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श्रष्टलाप सम्पादक डा० धौरेन्द्र वर्मा 
अष्टछाप प्रकाशक विद्या-विभाग 
काँ करोली 
इम्पीरियल फ़रमान्स सम्पादक के० एम्‌० फावेरी 
बम्बई 
कौतन-सड्यह प्रकाशक लब्लूभाई छुगनलाल 
देसाई 
गीता-रहस्य लेखक लोकमान्य तिलक 
नन्‍्ददास, दो भाग सम्पादक उमाशह्ूडर शुक्ल 
साहित्यलहरी सड ग्रहकर्ता भारतेन्दु हृसिश्न्चन्द्र 
प्रकाशक खड़गविलास प्रेस 
सम्पादक रामदीनसिंह 
भक्तमाल टीकाकार भारतेन्दु हरिश्चन्द्र 
भक्कमाल मक्तिस॒धा- टीकाकार श्री सीताराम शरण 
स्वादतिलक भगवानदास रूपकला, संस्करण 
| सन्‌ १६३७ 

भंवरगींत क्ते० नन्‍न्ददास, सम्पादक विश्वम्भर- 

| नाथ मेहरोत्रा 
सूरसागर प्रकाशक वेकटेश्वर प्रेस, १६६४ वि० 

फ ही संस्करण 
हस्तलिखित हिन्दी नागरी-प्रचारिणी-सभा, काशी 
पुस्तकों की खोज रिपोर्ट 
नन्‍्ददास-पदावली लेखक का निजी सड्डूग्रह तथा संग्रह 


पं* जवाहरलाल चतुबंदी मथुरा 
आर विद्या-विभाग, काँकरोंली 
पद-सड्ञह कुम्भनदास लेखक का निजी सड्ठग्रह, मूलप्रति 
विद्याविभाग, काँकरोली तथा 
निज पुस्तकालय, नाथदूबार में 
पद-सड्ञह क्रष्णदास लेखक का निन्री सड्ग्रह, मूलप्रति 
विद्या-विभाग, कॉकरोली तथा 
निज पुस्तकालय, नाथदुबार में 
पदर्संग॒ह गोविंदस्वामी त्लेखक का निजी सडग्रह, मूलप्रति 
विद्याविभाग, काँकरोली तथा... 
निज पुस्तकालय; नाथदूवार में 


गध्छाप, डा० वर्मा 
अष्टछाप, काँकरोली 


इम्पीरियन्न फ़रमान्स 
भावेरी 
कीत्तेनसड्ग्रह, देसाई 


गीता-रहस्य 

नन्‍्ददास, शुक्ल 

साहित्यलहरी 
राप्दीनसिंह 


भारतेन्दु, भक्तमाल 
भक्तमाल भक्ति- 
स्वाद-तिलक॑, रूपकला 
भंवरगीत मेहरोत्रा 


सूरसागर, वें ० प्रे० 


ना० प्र० स० खोज 
रिपोर्ट या खो० रि० 


लसे० नि० नन्ददास पद- 
संग्रह 


ले० नि कुम्मनदास 
पंद-संअह 


ले० नि० कृष्णुदास 
पद-संग्रह 


ले० नि० गोविंद 
स्तरामी पद-संग्रह 


२७० अशडछाप 


पद-संभह चतुभुजदास लेखक का निजी सड्ग्रह, मूलप्रति ले० नि० चतुभुजदास 
विद्याविभाग, काँकरीली तथा पद-संग्रह 
निज पुस्तकालय, नाथदूवार में 

पद-संभह छीतस्वामी लेखक का निजी नडग्रह, मूलभति ले० नि० छीतस्वामी 
विद्या विभाग, काकरोली तथा पद-संग्रह 
निज पुस्तकालय, नाथदुवार में 

संग्रह नन्ददास लेखक का निजी सड्ग्रह, मूलप्रति ले० नि० नन्ददास 

विद्याविभाग, काँकरौली तथा पद-संग्रह 
निज पुस्तकालय, नाथद्वार में - 

पद-संग्रह परमानन्ददास लेकख का निजी सड़गह, मूलप्रति ते० नि० परमानन्द 
विद्याविभाग, काँकरोली तथा दास पद-संग्रह 

, निज पुष्तकालय; नाथदूबीर में द 
तत्वदीप निबन्ध शा- लेखक श्रीमद्‌ वल्लमाचार्य त० दी० नि० बम्बई 


खार्थ प्रकरण फलप्रक- संशोधक पं ० गोकुलदास कोटा 
रण भागवतार्थ प्रकरण प्रकाशक १० श्रीधर शिवलाल जी, 
ज्ञान सागर यन्त्रालय बग्बर 


नादय-शास्त्र लेखक महामुनि भरत नाट्य शास्त्र, भरत 
सम्पादक एम० रामकृष्ण कवि, प्रकाशक प्र० सें० ला० बरौदा 
सेंट्रल लाइब्रेरी बरौदा, संस्करण १६२६ ई० 

निम्बादित्य दशश्लोकी श्रीहरिव्यासदेव प्रणीत निन्वादित्य दशश्लोकी . ., 

सिद्धान्त कुसमाअलिभाष्य प्रकाशक निर्णय सागर प्रेस हरिव्यासदेव 

लघु भागवतामत लेखक श्री रूप गोस्वामी लघु भागवता मृत 

बल्लभ-दिग्विय. लेखक गोस्वामी यदुनाथ जी, पत्लभ-दिग्विजय 


अनुवादक, पुरुषोत्तम शर्मा चतुवेदी, 
नाथदूवार से प्रकाशित 


श्रीमदूभगवदगीता. प्रकाशक गीता प्रेस, गोरखपुर .. गीता 

श्रीमद्भागवत.. प्रकाशक गीताप्रेस, गोरखपुर भागवत 

सिद्धान्तलेश लेखक श्रप्पय दीक्षित सिद्धान्त लेश, अच्युत 
प्रकाशक अच्युत ग्रन्थ माला, काशी ग्र० माला 

अकबर दि ग्रेट मुगल लेखक विन्सेटस्मिथ ग्रकबर दि ग्रेट मुगृत्त 

द स्मिथ 
वेष्णविद्म शविज्म लेखक सर आर० जी० मण्डारकर ब्ैष्ण विज्ञ्म, शे विज़्म 
एण्ड माइनर रेलिजस्‌ भशण्डारकर 


सिस्टेम्स्‌ मी आल 


पश्चम अध्याय 
दाशनिक विचार 


शुद्ाद्देत ब्रह्ममाद अथवा पुष्टिमार्ग 


पीछे कहा गया है कि श्री वल्लमाचाय जी ने जिस मत का प्रचार किया था वह पुष्टि- 
मांग कहलाता हैं। तात्त्विक दृष्टि से इस"सम्प्रदाय को शुद्धाद्वेत सिद्धान्तवादी ', ब्रह्मवादी * 
तथा अविकृत परिणामवादी * कहते हैं; ओर साधन कौ दृष्टि से यह मार्ग पुष्टिमा्ग कहलाता 
है। श्री वल्लभाचांय जी ने अपने पुष्टि-प्रवाह-मर्यादा भेद! नामक ग्रन्थ में तीन मार्ग बताए 
हें--(१) मर्यादा मार्ग (२) प्रवाह मार्ग (३) पुश्मिर्ग । 


(--शुद्धाद्ेतवाद--यहाँ 'शुद्घ” का भर्थ है, माया के सस्बन्ध से रद्दित । माया के 
सम्बन्ध से रहित ब्रह्म ही जगत का कारण और वही कार्य है । माया-शबलित बअक्ष 
कारण और काय नहीं है । 

साया सस्बन्धरहितं शुद्धमित्युच्यते बुधः 
कार्यकारणरूपं हि शुद्धजद्ा न सायिकस्‌ ॥ रझ ॥ 
--शुद्धाहत मातंण्ड, श्री गिरिधरजी 
२--अह्यवाद-- सब कुछ ब्रह्म ही है । जीव अह्म-रूप है, यह जगत भी अक्ल-रूप दे ओर 
इसी से ये दोनों सत्य हैं । ( सर्व ब्रह्म इतिवादः अद्यवादः तेन ।) ः 
आत्मेव तदिदं स्व बल्लेव तदिदूं तथा। १७६। 
इति- अ्रव्यर्थभादाय साध्यं सर्वेयधा मतिः। 
अयमेव ब्रह्मवादः शिर्ट मोहाय कर्पितस््‌ । १८० । 
--त० दी० नि०, शास्त्रार्थप्रकरण, सर्वनिणय प्रकरण 
“यह सब आत्सा ही है, 2सी तरह यद्द सब ब्रह्म ही है, सम्पूर्ण श्रुतियों का यही 
अर्थ है । इसी को बह्यवाद' कहते हैं और यही, वास्तव में ब्रह्मवाद है । अन्य ज्ञो 
कुछ कहा गया है, वह मोहवश कल्पित है ।” 
३--अविकृत परिणामवाद---जगत ब्रह्म का विकाररहित परिणाम है। दूध का परिणास 
दृद्दी स्विकारी है। वह फिर दूध नहीं हो सकता। 


३९७ द अध्छाप 


१--मर्यादामार्ग-वेद-शास्त्रों के बताये हुए कर्त॑व्य-मार्ग को मर्यादामार्गु कहा गया 
है | इस मार्ग में लोकरक्षा ओर लोकसंग्रह के भाव साथ में अवश्य लगे रहते हैं। 


२---प्रवाहमांग--संसार के साथ चलने झोर उसमें प्रवृत्तिकारक साधनों के सम्पादन 
के मार्ग को प्रवाहमार्ग कहा गया है। इसमें लोग लौकिक काम्य कर्मों में लगे रहते हैं। इस 
मार्ग का अन्त नहीं है । जब तक सृष्टि है तब तक प्रवाहमार्गीय प्राणी भी इस संसार-चक्र में 
भ्रमण करते रहेंगे | इस मार्ग में चलकर संसार-यातना से मुक्ति नहीं मिलती । 


“पुष्टि-मार्ग--यह मागे भगवान्‌ के अनुग्रह अथवा पुष्टि का मार्ग है। इसके 
अनुयायियों का मुख्य साध्य भगवान की कृपा द्वारा भगवद्प्रेम प्राप्त करना है। यह मार्गे 
निश्साधन भक्तों के लिए, वल्लमसम्प्रदाय में, उच्चतम मागे कहा गया है। पुष्मिर्गीय जीव शुद्ध 
और मिश्र, दो प्रकार के वल्लमाचार्य जी ने बताये हैं,' । मिश्र पुष्टि-मार्गीय जीव भी तीन प्रकार 
के हैं --प्रताही-पुष्ट-मक्त, मर्यादा-पुष्ट-मक्त, ओर पुश्टि-पुष्ट-मक्त | जो मगवान्‌ के श्रनुग्रह का 
थोड़ा आश्रय लेकर प्रवाह-मार्ग में चलते हैं और कम में प्रीति रखते हैं, वे प्रवाही-पुष्ट- 
भक्त कहलाते हैं; जो भगवत्‌-अनुग्रह का सहारा लेकर मर्यादानुसार भगवान के गुणों को 
जानते हुये कर्म करते है, वे मर्यादापु४-मक्त हैं और जो केवल मगवान्‌ के अनुग्रह का अ्रव- 
लम्बन लेते हैं वे पुष्टि-पुष्ट-मक्त हैं । जो भक्त मगवान्‌ के अनुग्रह से प्राप्त प्रेम से शुद्ध हो गये 
हैँ वे शुद्ध-पुष-भक्त हैं | इस प्रकार भगवान्‌ के भक्त जीवों के वल्लमाचार्य जी ने निम्नलिखित 
चार भेद किये हैं :-- 


१--प्रवाह्दी-पुष्ट-भक्त . ३“-पुष्टि-पुष्न्मक्त 
२--मर्यादा-पुष्ट-भक्त ४--शुद्ध-पु४-भक्त 


श्री वल्लभाचार्य जी ने अपने ग्न्‍न्थ “अशु-भाष्य! में कहा है--“पुष्टि-मार्ग भगवान्‌ : 
के एक अनुग्रद से ही साध्य है?* । उनके 'तलदीप निबन्ध' नामक ग्रन्थ के मागवतार्थ प्रकरण 


' 236 साकलतकक # केवल ननननलन-ीननतन- कम अ कक नानक 3०-०3 #र (३५ (रन अपन ५-0 हर ० किनअमपनाओ+। संणम -न्‍कानकतकनपरनल-लब 


१०-तस्माजीवाः पुष्टिमःर्गं भिज्ना एवं न संशयः 
भगवद्गूपप्तेदार्थ तस्सृशिनान्यथा भवेत्‌ । $९। « 
कद ८ )८ 
तेहि द्विधा शुद्धमिश्रभेदान्मिश्राखिधा पुनः 
प्रवाह्मदिविभेदेन भगवत्काय॑सिद्धये | १४ । 
'पुष्ट्या विमिश्राः सर्वेज्ञाः अंबाद्देण क्रियारताः 
 मर्योदया गुणज्ञास्ते शुद्धाः प्रेम्णाउतिदुल भाः १५ । 
“पुष्टि-प्रवाइ-मर्यादा, घोडश पन्थ, भट्ट रमानाथ शर्मा। 
९--पुष्टिमा्गो <ुभहैकसाध्य /अणुभाष्य, चतुथ अध्याय, चतुथ पाद, सूत्र $ टीका । क्‍ 


दाशेनिक विचार ३९९७३ 
में भी यही लिखा है--'श्री कृष्ण क्रा अनुग्रह ही पुष्टि है?' | आचार्य जी ने सिद्धान्तं-सुक्ता- 
वलि”* ग्रन्थ में भी इस भगवत्‌-कृपा को ही भक्त का सब से बड़ा नियामक कहा है। इस 
प्रकार भगवान्‌ के अनुग्रह अ्रथवा पुष्टि के मार्ण को पुष्टिमा्ग कहा गया है । स्नेहपूर्वक 
भगवान्‌ की सेवा तथा प्रभु-कृपा अथवा पुष्टि-जन्य प्रेम ही इस सम्प्रदाय की 
साध्य वस्तु है । इस सम्प्रदाय के अनुसार मोज्ष-सुख की अवस्था भगवान्‌ की कृपा 
से ही मिलती है।(श्री इरिराय जी ने अपने “श्री पुष्टि-मार्ग-लक्षणानि' नामक लेख 
में पुश्टिमागं का परिचय दिया डै । वे कहते हैं,--'जिस मार्य में लोकिक तथा 
अलोकिक, सकाम अथवा निष्काम सब साधनों का अभाव ही श्रीकृष्ण के स्वरूउ-प्राप्ति में 
साधन है अथवा जहाँ जो फल है वही साधन है, उसे पुष्टिमार्ग कहते हैं। और जिस मारी 
में स्वंसिद्धियों का देतु भगवान का अनुग्रह ही है, जहाँ, देह के अनेक सम्बन्ध ही साधन-रूप 
बनकर भगवान्‌ कौ इच्छा के बल पर, फल-रूप 'सम्बन्ध बनते हैं, जिस मार्ग में भमगवद्‌- 
विरह-अवस्था में मगवान्‌ की लीला के अनुभवमात्र से संयोगावस्था का सुख अनुभूत होता 
है, ओर जिस मार्ग में सर्व भावों में लोकिक विषय का त्याग है और उन भाव्रों के सहित 
देहादि का भगवान्‌ को समर्पण है, वह पुष्टिमार्ग कहलाता है ।?* 


कुछ लोगों ने पुष्टिमाग को 'खाग्नों पीओ और पुष्ट रहो” सिद्धान्त के माननेवाला 
विलासी मार्ग बता कर; उस पर अनेक लाउ्छुन और आजत्तिपों का आरोप भी तब्था है 
ओर कहा है कि इस मार्ग के अनुयायी विषय सुख की ओर ध्यान देते हुये, शरीर और 
इन्द्रियों के पोषण को द्वी अपना ध्येय बनाते हैं। श्री वस्लभाचाय तथा उनके बाद के महान्‌ 


१--क्ृष्णानुमह रूप हि पुष्टिः--तत्व-दीप-निबन्ध, भागवत्तार्थ प्रकरण ! 
२---अनुग्रह: पुश्मिर्गें नियामक इति स्थितिः | १८! 
“-सिद्धान्त-सुक्तावत्ति, घोडश ग्रन्थ, भट्ट रमानाथ शर्मा । 

३--सर्वेसाधनराहित्यं फल्लाप्ती यत्र साधनम्‌ | 

फल था साधन यत्न पुष्टिमाग: कथ्यते । १ । 

झनुग्हेणेव सिद्धिलोंक़िकी यत्र वेदिकी। 

न यत्नादन्यथा विधष्न: पुष्टिमार्ग:: स कथध्यते। २। 

सम्बन्ध: साधने यत्र फल्न॑ सम्बन्ध एवं हि। 

सो3पि कृष्णेच्छुया जात! पुश्सिगं! स कथ्यते ।$० 

यत्र॒ वा सुखसस्बन्धो वियोगे संगमादपि। 

सर्वेलीलानुभवतः पुष्टिमागं:. स॒ कथ्यते ।१९। 

समस्त . विषयत्यागः सर्वेभावेन . यत्न वे! 

समपंणं च देहादेः पुश्मिगः स॒ कथ्यते |१६। क्‍ 
“- भरी पुष्टिमार्ग लक्षणानि, श्रीहरिराय वाढसुक्तावली, भाग १, नड़ियाद, ४० ३ :६--१ ३१ । 


श्थद अदा 


आचायों द्वारा लिखित ग्रन्थों के देखने से पता चलता है कि वास्तव में पुष्टिमाग के 
सिद्धान्तों में विधय-सुख के पोषण का कहीं भी आदेश नहीं दिया गया | आचार्य जी ने तो 
कई स्थलों पर अपने अनन्‍्थों में स्पष्ट शब्दों में कहा है कि सांसारिक विषयों में मनुष्य को कभी 
आसक्त नहीं होना चाहिए। संन्यास-निणुय ग्रन्थ में उन्होंने कहा है,--जिनका मन विषयों 
से आक्रान्त है उनमें प्रभु-प्रेरणा का आवेश कमी नहीं होता /* उनके “विवेकपैर्याश्रय' 
ग्रन्थ में भी यही भाव है;--इन्द्रियों के विषयों को शरीर, बाणी तंथा मन से त्याग दे । 
इन्द्रिय-दमन में असमर्थ पुरुष को भी इन्द्रिय-दमन करना चाहिए ।”* भगवद्‌-प्रेम-प्राप् 
के लिए उन्होंने सबसे बड़ा बन्धान सांसारिक विषयों का त्याग करना कहा है। «श्री 
सुबोधिनी-टीका' में वे कहते हैं,--“जब तक कामादिक दोष नष्ट नहीं होते तब तक भक्ति 
उतन्न नहीं होती ।!* श्री वल्लभाचार्य जी के बाद श्री विटुलनाथ जी ने भी सांसारिक विषयों 
में अनासक्ति ओर अन्त में उनके त्याग का ही. अपने अनन्‍्थों में उपदेश दिया था। इन 
आचारयों के कथनों के अतिरिक्त इस सम्प्रदाय के भाषा में लिखनेवाले सूरदास, परमानन्द- 
दास, नन्‍्ददास आदि बड़े-बड़े भक्त कवियों ने भी संसार की असारता दिखाते हुये लोकिक 
विषयों से अलग रहने का दी प्रबोधन दिया है और मगवत्‌-कृपा को द्वी साधन बताया है। 
उनके आ्रात्म-दशा-द्शन तथा अविद्या-माया से छूटने की कामना से युक्त पदों में संसार के 
विषयों को छोड़ने का ही भाव है ।* ः 


१---विषयाक्रान्तदेहानां नावेशः सर्वया हरे : । 
--संनन्‍्यास-निणेय, षोडश अन्थ, भट्ट रमानाथ शर्मा, श्लोक ६, पृ० €२ 
२--स्वयमिन्द्रिय कार्याण कायवाढमनसा त्यजेत्‌। क्‍ 
अंशूरेणाउऊपि कतंव्यं स्वस्थासामर्थ्यभावनात्‌ || 
_ --विवेक-चेयांश्रय, षोडश अन्‍्थ, भट्ट रभानाथ शर्मा, पृ० ६२ । 
३--कामादिनां शिथिलत्वे भक्तिनोत्पत्स्यते । 
--श्री सुबोधिनी-टीका, श्री वन्चभाचार्य जी । 
४-- . मनारे करि माधव सों प्रीति। *: 
काम क्रोध मद लोभ मोह तू छाँडि सबै विपरीति । 
“सूरसागर, बे० प्रे०ण, प० ३१ । 
जौ लों मन कामना न छूटे। द हु 
तौलों कद्दा योग यज्ञ बत कीने बिनु कन तुस को कूटै । 
मी ५ >८ * 
५ काम क्रोध मद लोभ शत्रु हैं जो इतनो सुनि छूटे , 
सूरदास तब ही तम नाशें, ज्ञान अग्नि भर फूटै। 
्््ि “खूरखागर, बें० प्रे०, पृू० ३७। 
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पुष्टि-मार्ग के आचार्यों का कहना है कि इस-मार्ग के समस्त सिद्धान्त, जिनका प्रचार 
श्री वल्लभाचार्य जी तथा श्री विंटुलनाथ जी ने किया था, वेद, उपनिषद, श्रीभागवत, गीतो, 
ब्रह्मसूत्र तथा अन्य अविरोधी शात्रों के प्रमाणों पर प्रतिपादित हैं। श्रीवल्लभाचार्य जी ने 
चार प्रमाण माने हैं। इनकी इस सम्प्रदाय में “प्रस्थान चतुष्टय” कहते हैं। 


वेदा: श्रीकृषष्णवाक्यानि व्याससूत्राणि चेव हि । 
समाधि भाषा व्यास॑स्य प्रमाण तन्नतुष्टयम्र | 
एतद्विरुद्र'. यत्सर्व ने तन्‍्मान॑ कथंचन |! 


“चार वेद ( ब्राह्मण सहित ) भ्री गीता में कहे कृष्ण-वाक्य, वेदव्यास जी के रंचे 
ब्रह्मसूत्र ओर भ्रीमद्भागवत कौ समाधि भाषा), ये चार प्रमाण हैं। इनके विरुद्ध अन्य ग्रन्थ 
मान्य नहीं है ।' 


ब्रह्म | 


[शवल्लमाचार्य जी ने अपने ग्रन्थ “तत्वदीप-निबन्ध' के शास्त्रार्थ-प्रकरण में ब्रह्म का 
बोध कराते हुये कहा है,--“त्ह्म, सत्‌; चितू ओर, आनन्द-स्वरूप है। वह व्यापक है, नाश- 


राग धनासिरी 
रे मन सुनि पुरान कहा कीनों । 
झनिपावनी भक्ति न उपजी, भूषे. दान न दीनों। 
काम न बिसर्‌यो क्रोध न बिसरयों लोभ न बिखरथो देवा , 
पर निंदा मुखते नहिं बिखरी विफल भई खब सेवा ! 
>८ ५८ )< 
चरन कमल झल्ुराग न उपज्यो, भूत दया नहीं पाली । 
परमानंद साधु संगति बिनु कथा पुनीत न चाद्यी। 
“लेखक के निजी परमानन्द-पद-संत्रह से, पद्‌ नं० ३०१ । 
दार गार सुत पति इन करि कट्दी कोन झादि सुख । 
बढ़े रोग . सम दिन दिन छिन छिन देंदि महा दुख । 
क्‍ “पविद्वान्त-पत्माध्यायी, “ननन्‍्ददास!, शुक्ल, प्ू० 4८८। 
. $--त० दी० नि०; शाख्ार्थ प्रकरण, ज्ञान सागर, बम्बई, श्लोक ७ तथा £। 
३२--भागवत में दो प्रकार का विषय वणित हे । क्‍ 
. क, लोकभसाषा--संसार की व्यावहारिक बातें तथा कथाएँ । 
ख, समाधिभाषा--ईश्वर, जीव आदि आध्यात्मिक विषयों से सम्बन्ध रखनेचात्ली 
बाते | 











दि 
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रहित और सर्वशक्तिमान्‌ है। वह स्वतन्त्र है, सर्वश्ञ है ओर गुणों से वर्जित है | इसी अन्य 
में आगे आचाय॑ जी कहते हैं,--'ब्रह्म हजारों नित्य गुणों से युक्त है, वह सजातीय, विजा- 
तीय ओर स्वगत देत रहित है, वह अ्रद्गेत है, अर्थात्‌ सजातीय चेतन-सूृष्टि उससे अलग 
नहीं, विजातीय जड़ सृष्टि उससे भिन्न नहीं और स्वगत अन्तर्यामी रूप भी उससे मिन्न नहीं! । 
ब्रह्म के अनन्त अवयव हैं, सवंत्र व्याप्त रहते हुये भी उसकी स्थिति है, उसके अनन्त रूप 
हैं । वह अविभक्त ओर अनादि है ओर , अपनी इच्छा मात्र से विभक्त होनेवाला भी है ।* 
“वह सम्पूर्ण जगत का आधारभूत है। माया को अपने वशीभूत रखनेवाला, आनन्दाकार 
और सम्पूर्ण प्रपश्न पदार्थों से अलग है |* 'इस जगत का वही समवायी और वही निमित्त 
कारण है। वह अपने स्वरूप में रे अपनी रचित लीला में नित्य मग्न रहता है? ।*) 


जो परमतल् श्रतियों में परब्रह्म कहा गया, है उसी को बल्लमाचार्य जी ने पुरुषेश्वर द 
पुरुषोत्तम कहा,है।* वह पुरुषेश्वर स्व शक्तिमान्‌ है। जहाँ जहाँ, जिससे, जिसके लिए, 


१--सच्चिदानंदुरुपं तु ब्रह्म व्यापकमव्ययम्र्‌ । 
सर्वेशक्तिस्वतन्त्नंच सर्वज्शं गुणवजितस्‌ । क्‍ 
“-त० दी० नि०, शाख्रार्थ-प्रकरण, ज्ञानसागर, बम्बह, ए० २११ । 
२--सजातीयविजातीयस्वग॒तह् तवजितम्‌ । | 
सत्यादिगुणसाहइस्रेय॑क्तमोत्पत्तिकेः सदा । 
सज्ञातीय भेद--मलुष्य मनुष्य में भेद । 
विज्ञातीय भेद--मनुष्य और पशु में भेद । 
स्वगत भेद--अपने ही शरीर के अवयवों में मेद । 
“त० दी० नि०, शास्त्रार्थ-प्रकरण, ज्ञानसागर, बम्बई, पृ० २२१ । 
३-- सर्वतः श्रतिमल्‍लोके  सर्वमावृत्य तिष्ठति । 
अ्रनन्तमू तदूब॒क्ा हाविभक्त विभक्तिमत्‌ । 
. “त० दी० नि०, शाख्वार्थ-प्रकरण, ज्ञानसागर, बम्बई, पूृ० ८७ । 
४--सर्वाचारं वश्यसायमानंदाकारमुत्तमस | 
प्रापंचिकपदार्थानां सर्वेधां तहिलक्षणम । 
क्‍ ““त० दी० नि०, शास्त्रार्थ-प्रकरण, ज्ञानसागर, बम्बई, ए० २३३ । 
. ४--जगतः समवायि स्यात्‌ तदेव च निमित्तकम। 
. कदाचिद्रमते स्वस्मिन्‌ प्रपंचेडपि कचित्सुखस । 
“त० दी० नि०, शाखार्थ-प्रकरण, ज्ञानसागर, बस्बई, प्ृ० २३३१ 
६--यत्र येन यतो यस्य यस्मे यद्यथ्यथा यदा, 
स्यादिदं भगवान्साजात्पधानपुरषेश्वरः | ७३ । 
“त० दी० नि०, शास्त्राथे-प्रकरण, ज्ञानसागर बम्बई, प० २३७ | 
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आर जिस सम्बन्ध द्वारा जो जो जब जब होता है, उस देश, उस हेतु, उस सम्बन्ध, उस 
कार्य ओर उस पदार्थ के श्रर्थात्‌ सब कुछ के भगवान्‌ पुरुषोत्तम ही, नियन्ता हैं|” अनन्त 
मूर्ति ब्रक्ष चल ओर अचल, दोनों प्रकार का है; बह सम्पूर्ण विरुद्ध धर्मों का आश्रय है।?' 
वल्लभाचार्य जी ने ईश्वर को विरुद्ध धर्मों का आगार कहा है| वह निर्गेण होते हुये भी 
सगुण है। जो निधमक है, वही सधर्मक भी है। जो अह्म मन और वाणी से परे हैं वही योग से 
ध्यान से, शुद्ध भाव से, तथा अपनी इच्छा मात्र से गम्य और गोचर भी हो जाता है। 
तत्व-दीप-निबन्ध में उन्होंने कहा है कि ईश्वर ही जगत का कर्ता है, फिर भी वह सगुण 
नहीं है । साथ ही, जिन जड़-चेतनों को सगुण कहा गया है, वे मी ब्रह्म के ही अंश हैं।* 
इस प्रकार इस सम्प्रदाय में ईश्वर में विरुद्ध घर्मत्व का भाव माना गया है। वल्लभाचार्य जी 
का मत है कि ब्रह्म के प्रात शरीर और गुर नहीं हैं। इसलिए भी उसे निराकार और 
निर्गण कहा गया है। इस विषय को उन्होंने अगु-भाष्य * में तृतीय श्रध्याय के दूसरे पाद 
में स्पष्ट किया है। तत्व-दीप-मिबन्ध में उन्होंने कहा है कि अह्म निर्दोष है और सर्व निर्दोष 
( अप्राकृत ) गुणों से युक्त है। वह स्वतन्त्र है ओर निश्चेतनात्मक ( जड़) शरीर के गुयों 
से रहित है। उसके कर, पाद, मुख आदि अवयव सर्वत्र हैं और आनन्द के बने हुये हैं।* 
ब्रह्म में श्राविर्भाव ओर तिरोभाव की शक्ति है| इसी शक्ति से वह एक से अनेक और 
अनेक से एक होता रहता है। * ब्रह्म से ही पदार्थों का आविर्भाव ओर ब्रह्म में ही उनका 
१--अनन्तमूर्ति तदू बह्म कूटस्थं चलमेव च । 
विरुद्धसर्वंधर्माणामाश्रयं युक्तूबगोचरम्‌ । 
_ +त० दी० नि०, शास्त्रार्थ प्रकरण, ज्ञानसागर, बम्बई, पु० २४६। 
तथा 





|; 


द अशुभाष्य ३ अध्याय, पाद २, सूत्र २१ | 
२--स एवं हि जगत्करतों तथापि सगुणो न हि । 
गुणामिमानिनो ये वै तदंशाः सगुणाः स्टूताः । ८३ । 
--त० दी० नि०, शाखाथ-प्रकरण, ज्ञानसागर, बग्बई, प० २७९ । 
३--भ्रकृतेतावर्त्व हि प्रतिषेषति. -ततो बबीति च भूयः 
--अशु-साष्य, ३ अध्याय, २ पादु, सन्न २२ | 
४--निदोषपूणंगुणविग्रह आत्मतन्त्रो 
...निश्चेतनात्मकशरीरगुणेश्च हीच 
आतुन्दमान्नकरपादसुखोद्रादि 
सवेत्र च जिविधभेद॒विवजितात्मा | ४८ 
“--त० दी० नि०, शाखार्थ प्रकरण, ज्ञानसागर, बम्बहें, पृु० १शे८। 


४--आविर्भावतिरोभाव॑ मो हनं बहुरूपतः 
. --त० दी० नि०, शाखार्थ-प्रकरण, ज्ञानसायर, बस्बई, श्लोक ७६; 2४० २४६ 


छै०० द अएछाप 
विरेभाव होता है। * श्री भगवद्गीता में भी ऋृष्ण ने कह्दा दे कि में ही सम्पूर्ण जगत की 
उत्पत्ति का कारण हूँ।' 


“पुरुषोत्तम सहल नाम. में बत्लभाचार्य जी ने ब्रह्म के स्वरूपबोधक अनेक नामों का 
बर्गन दिया है? यथा--जगत्कर्ती) आदिकर्ता, नानासछि-प्रवतेक, सर्वाकार। संदानन्द 
शरीरबान आदि | भ्रुतियों का प्रमाण देते हुये उन्होंने अपने ग्रन्थ 'सिद्धान्त-मुक्तावलि' में 
बताया है--अक्ष ही जगत रूप है, यह वेद का मत है ।' ईश्वर, जीव और जगत के 
सम्बन्ध के विषय में वह्लभाचार्य का सिद्धान्त अद्वैतवादी है । वे इन तीनों को अभिन्न 
मानते हैं। जगत के सब पदार्थ और सब प्राणी उस ब्रह्म से अलग नहीं है |" परन्तु शक्कर 
मत की अदूवतता से वल्लाभाचार्य की अद्वेतता भिन्न है। शझ्डूर-मत में एक ब्रह्म हो सत्य 
है और सब कब्पना मात्र है | श्राचायेजी ने जीव और जगत को ईश्वर के अंश मान कर हर 
सत्य माना है । धर्मी ईश्वर और उसके अ्रप्राकृत धर्म अमिन्न है । इसलिए, सब्चिदानन्द 
ब्रह्म धर्म और धर्मों दोनों स्वरूपों में स्थित रहता है। ब्रह्म का धर्म नित्य है और स्वाभाविक 
है। वत्लभ सम्प्रदाय के अनुसार बेड जगत्‌* और जीव सृष्टि सब्चिदानन्द ब्रह्म के अंश हैं । 
जढ़तल में चिंद्‌ और आनन्द दो धर्म तिरोभूत हैं, प्रकट केवल सत्‌ धर्म है, जीव में सत्‌ ओर 


कलम _............नननननननननननननवनन न निनन किन दिगगए गण 


१-- आविभावतिरोभादौ पदार्थानों परतस्ततः | | -त० दी० नि०, | 
बढलम-सम्प्रदाय में आविभाव का अर्थ प्रकट होने का है, नवीन निर्माण का नहीं है, 
तथा तिरोभाव का अर्थ गुप्त होना अथवा समा जाना है, नाश होने का नहीं । 
जगत का ब्रह्म में तिरोभाव अर्थात्‌ समावेश होता है, जगत का लयाव्मक नाश 
नहीं होता, इसी प्रकार झाविर्भाव के अर्थ में पहिक्ने से अह्म में स्थित बरह्म रुप जगतें 
का प्राक्ट्य होता है। देखिये, त० दी० नि०, सर्वेनिर्णय प्रकरण श्लोक १शेघ-१४०। 

२--गीता अध्याय १०५ श्लोक मे । फ 

३--तदेवैततकारेण भवतीति श्रुतेमतम । 

_. सिद्धान्त-मुक्तावलि, षोडश अन्य, भेद रमानाथ शर्मा, श्लोक ९, ४० २९ | 

४--झखंडाहतभाने तु सर्वे ब्रद्मेव नान्‍्यथा । ु * 

__त० दी० नि०, शाख्रार्थ-प्रकरण, ज्ञान पीगर, बम्बई, श्लोक ६४, ४? हेड | 
४--विस्फुलिंगा इवाग्नेस्तु सदंशेन जडा अपि । 
आनंदांशस्व॒रूपेण सर्वान्तर्यामिख्पिणुः हे रे । 
सब्चिदानन्दुरूपेणु पूर्वयोरन्‍्यलीनता । 
झत०व निराकारो पूर्वावानन्दुलोपतः देर । 
... जड़ों जीवोन्तरात्मेति व्यवद्ाारखिधा मतः। 
... विद्याचधे हरेः शक्ती साययैव विनिर्भिते ४३... 
“-त० दी० नि०; शासत्रार्थ-पकरण, ज्ञानसागर, बम्बई, ए० $ २, हैं; ६६ । 


दाशेनिक विचार. ४०१ 


चिद्‌ दो धर्म प्रकट हैं ओर आनन्द तिरोभूत है, और उस जहा का आनन्दांश अन्तरात्मा रूप 
से प्रत्येक जीव में स्थित है। अहम अपने तीनों धर्म सच्चिदानन्द सहित अन्‍्तर्यामी रूप से 
स्वेब्यापाक है। जगत के प्राणी और वस्तुओं में व्याप्त अन्तर्यामी रूप उसी महान अन्तर्यामी 
के अंश हैं । जीव-देह में स्थित अन्तर्यामी कर्म अथवा कर्म-फल से अलग रहता है । 


शुद्धादुवंत मात॒ए॒ड अन्य में गोस्वामी गिरिधर जी ने भगवद्‌गीता के इस वाक्य को, 
जिस अव्यक्त* को अक्षर कद्टते हें, जो परम ( अन्त की ) गति कहा गया है और जिसे 
पाकर फिर लौठना नहीं होता, वही मेरा परम स्थान है, उद्भुत करते हुए कहा है कि पूर्ण 
पुरुषोत्तम का स्थान अक्षर-बह्म हैं। वस्तुतः इस सम्प्रदाय के अनुसार अक्षर-ब्रह्म तथा अन्त- 
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यात्री ब्रह्म भी पूर्ण पुरुषोत्तम ब्रह्म के हो स्वरूप हैं । आविर्भाव ओर तिरोभाव को क्रिया 
द्वारा अक्ष्र-ब्रह्म की ही अनेकरूपता होती है। अक्षरं-अह्म से ही जीव और जगत की 
उत्पत्ति है। अक्षर ब्रह्म ओर परबह्म अ्रथवा पूर्ण पुरुषोत्तम अलग-अलग ब्रह्म नहीं हैं, एक 
परब्रह्म की ही श्रनेक स्थितियाँ हैं । पूर्ण पुरुषोत्तम परत्रह्म अ्रप्राकृत रूप और अप्राकृत गुणों 
से युक्त अ््षरधाम में सदव एकरस, अपने आनन्दाकार में मग्न रहता है | वब्लभ-सम्प्रदाय 
के अनुसार इसी ब्रह्म को एक से अतेक होते की. इच्छा हुईं और उसने अपने खेल के लिए. - 
ही अपना स्वरूप प्रकद -किया-।' वही अक्ष॒र-त्रह्म बना, जिससे अनेक रूपात्मक सृष्टि कौ 
उत्पत्ति हुईं। उसकी इच्छाशक्ति ही वल्लभ-सम्प्रदाय में उसकी माया है। यह माया शड्ड्‌र- 
मत की तरह क्ूठी नहीं है। परब्रह्म अपनी इच्छा से हो यह खेल रचता है। यह भाव श्री 
बललभाचार्य जी ने “एकोहंबहुस्याम*” श्रुति के आधार से “तत्वदौप-निबन्ध' में प्रकट 
किया है । 


(सीवेस:?* परब्रह्म रस है. ओर ( सर्व रसः ) वह सर्व रस-रूप है, इन श्रतियों के 
अनुसार वल्लभ-सम्प्रदाय का पूर्ण पुरुषोत्तम परबह्म आनन्दाकार विग्रह से अक्षुर-धाम में 


लमसमसंसकेसग-तनक रेल फमनंपतननमतलनपस-नरानननन+क 


१--शुद्धादवेत मातंण्ड, श्री गोस्वामी गिरिधरजी, श्लोक ८७ । 
२--अव्यक्तोक्षर इत्युक्तस्तमाहुः परमां गतिम््‌ | 
य॑ ग्राप्य न निवतन्ते तद्धास परसं सम । द 
--अगवदगीता , अध्याय ८, श्लोक २१ 
३--अनन्तमूति तद्बह्य ह्मविभक्त विभक्तिमत्‌ | 
बहु स्यां प्रजायेयेति चीक्षा तस्य ह्यमृत्सती | ३० | 
# तदिच्छामात्रतस्तस्माद्बह्मभूतांशचेतनाः 
सश्यादो निगंताः खर्चे निराकारास्तदिच्छुया | ३१ । 
->ता० दी० नि०, शाखाथ प्रकरण, ज्ञानसागर, बम्बई, श्रु० ८७ । 
४--एकोह बहुस्यास्‌ |--ते त्तिरीय उपनिषद्‌ २-६। 
४--रसो वे सः,--छांदोग्य - उपनिषद्‌ ३-३४०२ | 
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अपनी इच्छा-अ्रनुसार अनेक लीला-मग्न रहता है। यह सचिदानन्द ब्रह्म नित्य है और 
' उसकी लीला भी नित्य है। अक्षर-ब्रह्म भी सच्चिदानन्द है; परन्तु वह गणितानन्द है । परबह्म 
के अक्षर धाम को गोलोक भी कहा गया है। आनन्दस्वरूप परब्रह्म अपनी आनन्द-प्रसारिणी 
शक्तियों को अपने में से ही प्रसारित कर अनेक प्रकार की अ्रप्राकृत लौला धारण करता है | 
अक्षर से परे पुरुषोत्तम का वर्णन श्री मद्भगवदूगीता में भी है, जो अन्थ वब्लभ-सम्प्रदाय 
में प्रमाण-रूप माना जाता है;।-- उत्तम पुरुष तो अन्य ही हैं जो तीनों लोकों में प्रवेश करके 
सबको धारण और सबका पोषण करता है ओर अविनाशी परमेश्वर और परमात्मा कहा 
जाता है। में चर से अतोत और अक्चर से भी उत्तम हूँ। लोक में, वेद में, में पुरुषोत्तम 
नाम से प्रसिद्ध हैँ ।!' बल्लम-सम्प्रदाय में इसी अगशितानन्द रस-रूप पूर्णपुरुषोत्तम के 


नेकट्य तथा उसकी नित्य-लीला में प्रवेश प्राप्त करने का तथा गणितानन्द अ्रक्षर-ब्ह्म के । 


सायुज्य-लाभ का श्रर्थात्‌ अंश जीव का अंशी-परमात्मा से मिलन का मार्ग बताया 
गयाहै। ., 
रस-रूप पूर्ण पुरुषोत्तम परब्रह्म छः अप्राकृत धर्मों से व्यक्त है--ऐश्वर्य, वीये, यश, 
श्री, श्ञान ओर बेराग्य | 'तत्वदीय-निबन्ध! में श्रीवल्लमाचार्य जी ने कहा है क्रि भगवान कौ 
इच्छा से प्रेरित जीव के ऐश्वर्यादि छः गुण तिरीहित हो जाते हैं तभी उसे अन्यथा ज्ञान 
होने लगता है ओर वह दुःख का भागी बन जाता है। ईश्वर-भक्ति द्वारा जीव, भगवान्‌ 
की कृपा को पाता है और उसको उपयक्त छः गुण पुनः मिल जाते हैं; तब वह अ्रपने 
आनन्दस्वरूप को जाननेवाला होकर त्रह्म के समान हो जाता है। मूल रूप शुद्ध, आनन्दरूप 
पूर्णपुरुषोत्तम-परत्रह्म अगशितानन्द है, यह पीछे कहा ही जा चुका है, ओर अच्चर ब्रक्ष 
गणितानन्द है । उसके रोम-रोम में अनन्त ब्ह्माण्डों का निवास है। सत्रूपा प्रकृति सत्व, 
रज, तम, इन तोन शुणों से मिलकर परिणाम को ग्रहण करती है | इन तीन प्राकृत गुणों 
के अतिरिक्त, ब्रह्म की शुद्ध सत्‌ शक्ति के भी वे अप्राकृत तीन गुण हैं । जिस समय अच्षर- 
ब्रह्म इस जगत को स्थित रखने की इच्छा करता है, उस समय उनका सत्व गुण-युक्त विष्णु 
रूप स्थित होता है, शुद्ध रजो-गुण से सम्बन्धित ब्रह्मा-रूप हे और शुद्ध तमोगुणों से युक्त 


श 
२३७३" >०सक७३/१०३/०)५+३९५४७०+ लेप ९: वकफअममम रन आन ५३» कर फीनकनक ०५ १७९२#४०क अप भाव, 8५% ७४०९: 0-तर५॥+अम8+-3७१९ २९3० >कपलपवा डी 9 संकाकाक ०.२ कक ० पर. #जराल+-क किक काना ताक जा? 7 पक-+ जरक कवपनथपावन७ कला कक +े कमल हतामकरीडिला शक ही 


१--उत्तमः पुरुषस्त्वन्यः परमास्मेत्युदाहतः । 
यो लोकब्रयमाविश्य, विभत्यंव्यय हेश्वरः १७ | 
यस्मात्तरमतीतो »हमच्षरादुपि चोत्तमः । क्‍ 
अतो5रिमि लोके वेदे च प्रथितः पुरुषोक्तमः । १८, 
.. -- श्री भगवदगीता, अध्याय १९ । 
२---अस्य जीवस्येश्वयादितिरों हितमू---। 
आाअखणुभाष्य, ३ अध्याय, २ पादू, सूत्र  दीका । 


दाशेनिक विचार ४०३ 


_ उसका शिव-रूप है। ब्रह्मा, विष्णु, महेश ', ये अ्क्षुर-त्ह्म के गुणावतार हैं। इसी प्रकार 
अक्षुर-त्रह्म के अनेक अंश ओर कला-रूप से समय समय पर अवतार होते हैं । वल्लभ 
सम्प्रदाय में ब्रह्म के तीन मुख्य स्वरूप हैं-- 


क--पूर्ण पुरुषोत्तम, रस रूप, परबह्म, श्रीकृष्ण । 
ख--अक्षुर-ब्रह्म जो गणितानन्द है ओर अवस्था-भेद से दो प्रकार का है-- 
अ--पूण पुरुषोत्तम का अक्षर-धाम स्वरूप गणितानन्द अक्षुर-अ्रह्म । 


आ--अक्षुर-ब्रह्म जो काल, कर्म और त्वमाव-रूप* में प्रकट 'होता है तथा 
प्रकृति और जीव तथा अनेक देवादि रूप में परिणत होनेवाला तथा 
सष्टिकर्ता, पालन-कर्ता'तथा उसका संहार-कर्त्ता रूप है। 


ग--अन्‍्तर्यामी रूप । 


वल्लभ-सम्प्रदाय का कहना है कि जहाँ श्रुतियों में ब्रह्म को निगंण कहा गया है वहाँ 
ब्रह्म प्राकृत गुणरहित है, ऐसा भाव भी है | ४ 


फ् 


' वल्लम-सम्प्रदाय के अनुसार श्रीकृष्ण ही पूर्णानन्दस्वरूप पूर्ण पुरुषोत्तम परत्रह्म हैं। 
श्रीवल्लभाचाय जी ने तत्वदीप निबन्ध' के प्रथम श्लोक में परमात्मा की स्ठ॒ति करते हुये 
लिखा हे--'अद्भुत अलौकिक कर्म करनेवाले उस कृष्ण को, में नमस्कार करता हूँ, मिससे 
जगत का आविर्भाव हुआ और जो रूप और नामके भेद से इस जगत में रमण कर रहा है ।?* 





१-- उत्पत्तिस्थितिनाशानां जगतः कत्‌ वे बृहत्‌ , 
वेदेन बोधितं तद्धि नान्‍्यथा भवितं क्षमम्‌ । 
--अण भाष्य, $ अध्याय, १ पाद, सूत्र २ । 
 २३--व्यष्टि: समष्टिः पुरुषों जीवभेदाखयों मताः । 
झन्तर्याम्यक्षर! $ष्णो' बुह्ममेदास्तथा परे | 
स्वभावकर्मकालाश् रुद्रो ब्रह्मा हरिस्तथा। ११६ । 

--त० दी० नि०, स्ोनिणंय प्रकरण, श्लोक नं० ११६, ए० ३१४ । 
३--अच्त रस्य स्वभावकर्मेकाला भेदा रुद्रादुयः | 
3 _ त० दी० नि०, सर्वनिर्शय प्रकरण, श्लोक ११६,! श्रीवन्लभाचार्य विरचित 

स्वकृत प्रकाशाख्य व्याख्या | तथा व्याख्या श्लोक शै८-१०२ सर्वनिणंय प्रकरण । . 


४--नमो भगवते तस्में कृष्णाथादूभुत कमंणे , _ 


रूपनामविमेदेन जगतक़्रीडति यो यतंः। १ 
 ---त० दी० नि०; शाखार्थ-प्रकरण, श्लोक 3, ४० १। 


छण्छध अधलाप 


'सिद्धान्त-मुक्कावलि! में उन्होंने कहा है-- श्रीकृष्ण ही परब्ह्म हैं।' तथा श्रीकृष्ण 
के मार्ग में रहनेवाला पुरुष अहंता मम्रतात्मक संसार के दुख से अलग हो जाता है, इसलिए 
आनन्द समुद्र में विहार करनेवाले श्रीकृष्ण का स्मरण करना चाहिए |” इस प्रकार वल्लभा- 
चाये जी ने आनन्दस्वरूप श्रीकृष्ण ही को मूल परत्रह्म, उन्हीं को अपने मार्ग का इष्ट और 
उन्हीं की भक्ति को परमानन्द-प्राप्ति का श्रेष्ठ साधन, माना है | ; 


पुष्टि-मार्ग के पुष्टि-पुरुषोत्तम अह्म और रामानन्दी सम्प्रदाय के मर्यादा पुरुषोत्तम बह्म में । 

अन्तर है। राम का अवतार मर्यादा पुरुषोत्तम का है और कृष्ण का अवतार मर्यादा 
पुरुषोत्तम और पुष्टि-पुरुषोत्तम रसेश, दोनों का है। ब्रह्म का विष्णु-रूप वेद-मर्यादा की रक्षा | 
तथा सात्विक धर्म के संस्थापन के लिए समय समय पर अवतार लेता है। घर्म-संस्थापन 
के लिए जो भगवान का अवतार होता है वह चतुब्युहात्मक है | संसार को केवल आनन्द देने 
के लिए जो अवतार होता है वह उनका रसरूप हैं। कृष्णावतार में श्रीकृष्ण ने अपने दोनों 
रूपों से. चतुब्युह्रात्मक तथा रसात्मक, अवतार लिया था। विष्णु-अवतार देवकीनन्दन रूप 
से उन्हंंने लोक-रक्षा ओर धर्म की संस्थापना की । बासुदेव रूप मोक्षदाता है, सडकर्षश-रूप 
दुशें का संहारकारी है, प्रचम्न-रूप सृष्टि का रक्षक, काम और . गहस्थ-रूप है तथा अनिदझ हि 
रूप धर्-रक्षक और घर्मोपदेशक है | अपने रसात्मक रूप से कृष्ण ने अनेक रसात्मक तथा 
लोक-रज्नकारी लीलाए, कीं | इस प्रकार श्रीकृष्ण के अवतार रूप में दो रूप' वल्लभ-प्रम्प्रदाय 
में मान्य हैं, एक लोक-बेद प्रथित पुरुषोत्तम और दूसरा लोकवेदातीत पुरुषोत्तम । मथुरा, द्वारिका 
तथा कुरुक्षेत्र में लीला करने वाले तथा ब्रज में दुष्लों का संहार करने वाले कृष्ण का रूप लोक- 
वेद प्रथित धर्म-संस्थापक झोर वेद-रक्षुक रूप है तथा बाल-रूप से यशोदा और भन्द को मोहने 
वाले, वृन्दा।बन में ग्वाल-वालों के साथ गाए चराने वाले तथा हृन्दा बिपिन में गोपियों के साथ 
रास करने वाले कृष्ण का रूप रसात्मक है। देवकीनन्दन वासुदेव धर्म-रक्षक रूप है और यशोद! । 
ओर नन्दनन्दन रस-रूप है। वल्लम सम्प्रदाय में, जेसा कि पीछे कहा गया है, यही रसात्मक/' 
रूप, भावात्मक, फद्मात्मक अथवा स्वरूपात्मक कहा जाता है। ब्क्न मायातीत है, इसी प्रकार. 
उनका अवतार रूप, चाहे वह अंश, कला, विभूति और अर्चा किसी भी अवतार-रूप में हो, 
इस मायिक जगत से अलिप्त रहता है । केवल परअ्म पूर्ण पुरुष्रोत्तम ही इस संसार में अकेला 
अवतार नहीं लेता; कि ठ॒ वह अपने अक्षर-धाम तथा अपनी अनेक अपनन्द-प्रसारिणी 
शक्तियों सहित अ्रवतरित होता है | उसका लीला-धाम भी मायिक गुणों से अलग- रहता 

 १--परंत्रह्म तु कृष्णो हि सचिदानंदक बृहतू। ! 

..._ ““सिद्धान्त-मुक्तावलि, श्लोक ३, षोडश अन्थ, भट्ट रमानाथ शर्मा, प० २४ । 
 २--वस्माच्दीकृष्णसार्गस्थो विश्युक्तः सर्वज्ञोकतः + क्‍ ह॒ 
आत्मानंदससुद्गस्थ॑ कृष्णमेव विचिन्तयेत्‌ । १५६ क्‍ 
“सिद्धान्त-सुक्तावलि, षोडश अन्थ, भट्ट स्मानाथ शर्मा, श्लोक १६ प्ृ० ३० । 


ही 
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है | ब्रजभूमि रस-रूप भगवान्‌ के लीला-धाम गोलोंक या गोकुल का अवतार है। इसलिए 
पुष्टि-भक्तों की ब्रजभूमि मायिक जगत से परे का लोक है । 


श्री वल्लभाचाय जी ने जहाँ श्रीकृष्ण की भक्ति का उपदेश दिया है, वहाँ उन्होंने कृष्ण 
के लिए. “हरि! शब्द का मी प्रयोग किया है। बहुधा लोगों का यह कहना है कि सूरदास आदि 
कवियों ने भगवान्‌ के लिए, हरि शब्द भी लिखा है, इसलिए यह कार्य उन्होंने वल्लभ- 
सम्प्रदाय के सिद्धान्त के विरुद्ध किया। यह बात निमूल है। बाल-बोध ग्रन्थ के आ्रारम्भ में श्री 
वबलभाचार्य जी लिखते हैं-- 


नत। हरि सदानन्द॑ स्वासिद्धान्तसंगह्स्‌ 
बालग्रबोषनाथाय वदाम, घुविनिश्चितम ॥ ! । 


इसी प्रकार उन्होंने अपने अन्य अनेक ग्रन्थों में मी कृष्ण का नाम हरि लिखा है। 
श्री वल्लमाचाय जी ने ब्रह्मा, विष्णु ओर शिव को, ईश्वर ( ब्रह्म ) का ही रूप कहा है और 
विष्णु की उपासना को मोक्ष ( अहंता ममतात्मक संसार से मुक्ति ) देनेवाला कहा है, परन्तु 
साथ में यही कहा है कि सर्ववस्तुओं सहित आत्मा को भगवान्‌ कृष्ण को अपण करने से 
ब्रह्म-भाव की प्राप्ति होती है।' कृष्ण को बह्म-रूप केवल पुष्टिमाग ने ही नहीं माना, प्रत्युत 
जितने साकारोपासना और भक्तिमार्ग के अनुयायी द्वोत अथवा अब्देतवादी हुये हैं सबने 
उन्हें परमात्मा-रूप माना है; परन्तु कुछ मार्ग केवल कृष्ण को ही मूल परबह्म मानकर 
उनको ही अपना इष्ट मानते हैं । इसके प्रमाण में गीता ओर भागवत में कहे हुये श्रीकृष्ण 
के इस वाक्य--“सब साधनों को त्याग कर तू केवल भेरी हौ अनन्य भक्ति कर'--को लेकर 
इन सम्प्रदायों का यह विश्वास है । 


पीछे कहा गया है कि वेष्णव आचार्यों ने श्री शझ्ढराचार्य के केवलाह त, मायावाद 
तथा संन्यास-मार्ग का खण्डन करने के लिए अपने मतों का प्रचार किया था। शब्डुर-मत में 
शुद्ध ब्रह्म निर्गुण, निधर्मक, निरक्षन और केवल शेय है। सगुण, सर्वज्ञ, स्वशक्तित्व, क्तृ त्व 
आदि गुण माया-शबलित अथवा माया-उपाधि से आच्छादित ब्रह्म के हैं ।* अविद्या के 
. कारण माया-शबल चेतन्य को ही जीव जीव-रूप में भासित होता है। व्यवहार-स्ैन्न में 
ईश्वर, जीव और जगत की सत्ता है, परन्तु वास्तविक रूप में सब श्रम है ओर मिथ्या है। 

शद्भुर-मत में ब्रह्म की अनिवंचनीय माया ही सम्पूर्ण प्रपश्च का कारण है। सृष्टि की अनेक 


क--मोज्षस्तु विष्णोः सुलभो भोगश्च शिवत्तस्तथा। 
समपंणेनात्मनो हि. तदीयत्व॑ भवेद्शुवस्‌ ॥ ३७ 
“-बालबोध, षोडश गन्थ, भट्ट रसानाथ शर्मा! श्लोक १७, पु० २१ 
२---सर्वज्ञव्वादिविशिष्ट मायाशबलमीश्वररूपमेव ब्रह्म उपादानम्‌ । 
--प्िद्धान्तल्लेश, भअ्रच्युत ग्रन्थ साला, काशी, पु० ६३ । 


रूपता और अनेक जीवत्व सत्य नहीं हैं, केवल एक ब्रह्म ही सत्य है। माया के कारण मनुष्य 
को अनेकरूपता दिखाई देती है। जब माया का आवरण हट जाता है आोर आत्मा ओर 
परमात्मा की एकता का ज्ञान हो जाता है; उस समय ज्ञाता और ज्ञेय दोनों एक हो जाते हैं । 
तात्पर्य यह कि “एक शुद्ध बुद्ध नित्य मुक्त ब्रह्म के सिवा दूसरी कोई भी स्वतन्त्र ओर सत्य वस्तु 
नहीं है। दृष्टिगोचर भिन्नता मानवी दृष्टि का भ्रम आर माया की उपाधि से होनेवाला 
आभास है ।*” 


अष्टछाप के ब्रह्म-सस्बन्धी विचार 


आन्तरिक तथा बाह्य प्रमाणों से यह सिद्ध है कि सूर आदि अष्टछाप-कवि वद्लभ- 
सम्प्रदायी थे, उनके व्यक्त विचारों में वल्लभ-सम्प्रदाय की ही छाप हैं । 


सूरदास नी के इश्देव पूर्ण पुरुषोत्तम श्री कृष्ण हैं, जिनके सगुण ओर निगुण दोनों 

रूप हैं। परबह्म श्री कृष्ण इस सम्पूर्ण प्रपश्न के आदि हैं। वे आदि, श्रनादि अनूप और 
सर्वान्तर्यामी हैं। श्रीकृष्ण ही अंश और कला-रूप में श्रनेक रूप 

सूरदास धारण करते हैं | जीवरूप में, जगत रूप में तथा सम्पूर्ण देवता रूप 

में; जो कुछ भी इस जगत में है, सब उन्ही का अंश है । 

वल्लभ-सिद्धान्त के अ्रनुसार सूर का परबह्ा भी अंशी है । श्री कृष्ण अ्रखएड रस-रूप 
से अपनी आदि रस-शक्ति राधा के साथ युगल रूप में विहार करते हैं | वे ही श्रद्धर-बह्म 
रूप हैं और वे ही ब्रह्मा, विष्णु ओर शिव है'। ये सम्पूर्ण रूप उन्हीं से अंश-रूप बन कर प्रसूत 
हैं। उनके निगुण रूप तक हमारा मन और हमारी वाणी नहीं पहुँच सकती; इसलिए, 
उनके सगुण रूप की लीला का गुणगान ही सूर ने आध्यात्मिक सिद्धि का साधन माना है। 
उक्त विचारों को प्रक्रठ करनेवाले अनेक पद सूरसागर में विद्यमान हैं | वस्तुतः सूर श्रादि 
_ अष्ट कवियों ने वल्लभ-सम्प्रदायी भावों के विरुद्ध कथन नहीं किये। सूर के ईश्वर-सम्बन्धी , 
पदों का आशय देते हुये उनके कुछ अंश यहाँ उद्घृत किये जाते हैं-- 


सोभा श्रमित अपार अख॑ंडित श्राप्त आतमाराम | 
: पूरन बंद्य प्रकट पुरुषोत्तम सब विधि पूरन काम । 
आदि सनातन एक अनूपम अविगत अल्प अह्ार | 
ऊँकार अदि वेद अतुरहन निर्गंन सगुन अपार । 
श २९ , ५ है 
_बन्दाबन निजधाम परमरुचि, बन क्ियों बढ़ाय । 
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१--गीता-रहस्य, लोऋ० तिलक, विषय-प्रवेश पृ० ५ इ। 
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धीर समीर बहत त्यहि कानन बोलत मघुक्र मोर | 

ग्रीतम प्रिया बदन अवलोकन उठि उठि मिलत चकोर 

सहस रूप बहु रूप रूप पुनि एक रूप पुनि दोय। 

कुमुद कली विकसित अम्बुज भिलि मघुकर सागी सोय ।* 
हि २५ ५ 

गोवद्धन गिरि रत्त पिहासन दंपति रस सुख मान | 

निबिड़ कुंज जहँ कोड न आवत रस विलसत सुख खान | 


इस पद में सूरदास जी ने पूर्ण रूप से, ब्रह्म के विषय में, वल्लभ-सिद्धान्तों का प्रति- 
'पादन किया है । पूर्ण पुरुषोत्तम ब्रह्म रस-रूप है। ब्रह्म को सशुण और निगंण, दोनों बताकर 
सूर ने ब्रह्म के विरुद्ध धर्मेत्व के भाव को स्वीकार किया है। सगुण रूप में वे युगल-रूप से नित्य... 
रास-विहार करते हैं। उनका सोन्दर्य अ्रमित है; उनके अनेक रूप हैं। एक और पद में ” 

 सूर कहते हैं।+ 


सदा एक रस एक अखंडित आदि अनादि अनूप | 
कोटिकल्प बीतत नहिं जावत बिहरत युगल-स्वरूप | 
सकल ' तत्व ब्रह्मांड देव पुनि माया सब विधि काल । 
प्रकृति पुरुष श्री पति नारायन सब हैं अंश गुपाल ।' 


इस पद से विदित है कि सूर ने ब्रह्म, प्रकृति, पुरुष आदि की अद्वेतता स्वीकार की है 
तथा परब्रह्म ओर श्रीकृष्ण का एकौकरण किया है, अर्थात्‌ पूर्ण पुरुषोत्तम परबह्म श्रीकृष्ण 
ही हैं । वह एक है; रस रूप हे, अखण्डित हे और श्रूनादि, अनुपम है। सृष्टि के आदि में 
भी वही था, उससे पहिले अन्य कुछ नहीं था। सृष्टि के सम्पूर्ण तत्व ( वल्लभ-सम्प्रदाय 
तथा सूर ने अटाइस तत्व माने है ) ब्रह्माण्ड सम्पूर्ण देवता; माया, प्रकृति तथा आदि पुरुष, .. 
श्रीपति लक्ष्मीनारायण ये सब कृष्ण के ही अंश हैँं। यहाँ सूरदास ने ब्रह्म को अंशी ओर 
सम्पूर्ण जगत, जीव और देवताश्रों को अश बताया है । 


नित्य रस-मग्न आत्माराम बह्म को इच्छा हुई कि में अपनी सृष्टि का विस्तार कंरूँ | 
उसने अपनी इच्छाशक्ि से; अपनी अंश-रूप-सूष्टि का प्रसार किया । सूर कहते हैं:--- 


अवियत, आदि अनन्त अनुपम अलख पुरुष अविनातता। 
पूरन ब्रह्म प्रकट पुरुषोत्तम नितनिजलोक विलासी । 
जह वृन्दाबन आदि अ्रजिर जहाँ कंज-लता विस्तार | 
तहँ बिहरत ग्रिय-्रीतम द्वोड नियम भंग गुंजार 


१--सूर-खारावलो, सूरखागर, बेण् प्रे० ए० ३४ । 
२०-सूर-सारावली, बे० प्रे०, ४० रे८ । 
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जहँ गोवद्धंन पंत मनिसय, सघन कंदरा सार। 
गोपिन मंडल मध्य विराजत निष्तिदिन करत विज्ञर | 
 खेल्त-खेलत चित में आईं सृष्टि करन विस्तार | 
अपने आप करि प्रकट क्ियो हे हरी-पुरुष अबतार |! 


इस पद में सूर ने कहा है कि आदि अजिर दृन्दावन में पूर्ण पुरुषोत्तम की इच्छा 
. शक्ति से राधा और गोपियों के साथ नित्य रास हो रहा है, इसी आदि सखुष्टि का उन्हीं पूर्ण- 
पुरुषोत्तम श्री क्रृष्ण ने इस सम्पूर्ण सृष्टि को रचकर विस्तार क्रिया है।और वह आदि 
पुरुष भी जिसके परिशाम-स्वरूप यह सृष्टि हुई है उन्हीं में से प्रकट हुआ । इस प्रकार हम 
देखते हैं कि सूर के इन विचारों में शक्कर के आमास अथवा प्रतिविम्बबाद का लेश भी नहीं 
है । जिस ब्रह्म के सगुण-निर्गुण दोनों स्वरूप हैं, वहो इस जगत में अवतार धारण भी करता 
है। यह भाव सूर ने अ्रनेक पदों में व्यक्त किया हैं-- द 


वेद उपनिषद यश कहें निर्गनहि बतावें। 
सो# सगुन होयग चन्‍्द की दावरी बँध्ावें।* 
ब्रह्म अगोचर मन बानी ते अश्रगम अनन्त भाव । 
भक्तन हित अ्रवतार पारि जो करि लीला संप्तार ।* . 
गोविन्द तेरोह स्वरूप निगम नेवि-नेति गावे । 
भक्तन के वश स्यामसुन्दर देह परे आवे।* 


. पीछे लेखक ने कहा है कि वल्लभ-सम्प्रदाय के अनुसार सूरदास, परमानन्ददास 
आदि कवियों ने श्री कृष्ण को ही परब्रह्म माना है और ब्रह्मा, विष्णु, महेश' तथा चोबीस 
लीला अवतार एक कृष्ण के ही रूप अक्तर-ब्ह्म से प्रसूत माने हैं ।* विष्णु आदि देव भी 
लोक रक्षा के लिए. अवतार धारण करते हैं । कष्णावतार में प्रकटित श्री ऋष्ण स्वयं साज्षात्‌ 
परबह्म थे ।* इसके अ्रतिरित्े, कृष्ण विष्यु-रूप से धर्म-संस्थापन और असुरों के संहार के लिए 
भी इस लोक में अवतार घारण करते हैं--- 


१--सूर-सारावली, सूरखागर, बें० प्रे०, छ० २ । 
२--सूरसागर, बें० प्रे०, प्रथम स्कन्घ, ४० २ । 
३--सुरसागर, द्वितीय स्कन्धघ, बें० प्रे०, पृ० ३६ | 
४--सूरसागर, बें० प्रेण, दुशम स्कम्घ, छू७ १४७ । 
४--साहित्य-लइरी, बें० प्रे०ण, ए० २ तथा सूरसाभर, द्वितीय स्कम्घ, बें० श्रे० पृ० ३६ ; 
६---अपने झंस आप हरि ग्रगदे पुरुषोत्तम निज रूप | 
... नारायण भुवभार, दर॒यो है अति आनन्द स्वरूप । 
-सखुर-सारावली, सूरसागर, बें० प्रे, श्० ६ । 


(34. कक + की पे कान कक लतन उ ० अमकाका4ा+»क ;+ थे 2न्ये नमक ८, 
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जब जब हरिगाया ते दानव ग्रक्नट भये हैं आय | 
तब तब घरि अवतार कृष्ण ने कीन्हों असुर संहार ।' 


. अपने अंश आप हरि ग्रकटे पुरुषोत्तम निज रूप | 
नारायन भुव-भार हरो है अति आनन्द-स्वरूप | 
वासुदेव यों कहत वेद में, हैं पूरन अवतार | 
सेष सहस मुख रटत निरंतर तऊ न पावत पार ।* 


बिष्णु रुद्र बिधि एकहि रूप, इन्हें जान मत भिन्न स्वरूप १ 
तथा 


यज्ञ प्रभु ग्रकट दिखायो 
विष्यु विधि रुद्र मम रूप ए तौन्हि दक्ष सों, बचन यह कह्ि सुनायो ।९ 
परत्रह्म कृष्ण के अन्तर्यामी स्वरूप ओर उनके विराट रूप का वर्णन सूरदास ने 
दशम स्कन्ध सूरसागर में अनेक स्थानों पर विस्तार से किया है।* उन्होंने स्थान-स्थान पर 
कृष्ण की स्तुति की हैं, उनसे विदित होता है कि उन्होंने परमानन्द-राशि रस-रूप श्री कृष्ण 
को ही परबह्म कहा है ओर उन्हीं को अपनी उपासना का इष्ट बताया है और वह इष्ट बल्लम- 
सिद्धान्त के अनुकूल ही है। यथा -- 


परमहंस तुम सबके ईंस, बचन तुम्हारे स््‌ति जगदीस । 
तुम अच्युत अवियत अविनासी, परमानंद सदा सुख रासी | 
तुम तनुधारि हरयो सभुव-भार, नमो नमो तुम्हें बारंबार। * 


सूर की अपने इश्देव श्रीकृष्ण में अनन्य भक्ति है, परन्तु कृष्ण के व्यूहात्मक तथा | 
गुणावतारों में भी उनकी पूर्ण आस्था है। सूर ने राम की भी स्तुति" की है ओर रामावतार 


(१-- सूरसारावली, सूरसागर, बें० प्रे०, ए० २। 
'२--सूरसारावली, सूरसागर, बें० प्रे०, छू० ६ । 
३--सूरसागर, चतथ स्कन्घ, बें० प्रे०, ए० ४६ । 
४--सूरसागर, चतुथ स्कन्ध, बें० प्रे०ण, ४० ४७ । 
५--सूरसागर, द्वितीय स्कन्घ, ब० प्रेण, छए० ३०। तथा 

.... सूरसागर, दशस स्कन्घ, पृ० १४६ तथा १६० । 
६--सूरसागर, दशम स्कंघ, उत्तराद्ध बें० प्रे०ग, प० ९8४ 
७--रामद्दि राम पढ़ो रे भाई, रामद्दि जहँ तहँ होत सहाई। 

सूरसागर, बें» प्रे०ण, सघ्म स्कन्‍्घ ए० €८ 
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की लीलाओं को भी वर्णन किया है; उन्होंने गोपियों से शिय की स्तुति भी कराई है," परन्तु 
वे, साथ में, यह जानते हैं कि शिव, कृष्ण के ही गुणावतार हैं और राम, कृष्ण के व्यूहात्मक 
अवतार हैं। हरि राम, गोविन्द वस्त॒ुतः सूर के लिए कृष्ण के ही स्वरूप हैं ओर इनकी स्तुति 
भी कृष्ण की स्तुति है तथा कृष्ण भ्रेम की प्राप्ति का साधन है। 


परमानन्ददास ने अपने काव्य में ईश्वर, जीव, प्रकृति, आदि के बारे में बेसा स्पष्ट 

विवेचन नहीं किया जैसा महात्मा सूरदास ने किया है, उनका काव्य भाव ओर भक्ति प्रधान 

है, फिर भी उनके कुछ पदों में ईश्वर के स्वरूप आदि के विषय 

परमानन्द्दास में सडकेत अवश्य हैं ओर इन थोड़े से उल्लेखों से कवि।के विचारों 

की दाशनिक भित्ति का पूर्ण परिचय मिल जाता है। परमानन्ददास 

के गुरू वल्लभाचाय थे, वे वल्लमसम्प्रदायी थे, इस बात का प्रमाण तो उनकी जीवनी से 

मिलता ही है; परन्तु उनके वल्लभ सिद्धान्तों केव्यनुयायी होने की पुष्टि उनकी रचनाओं 

से भी हो जाती है | परमानन्ददास में भी वल्लभ-सम्प्रदाय के अतिरिक्त अन्य किसी सम्प्रदाय 
की छाप नहीं है। 


प्रमानन्ददास रस-रूप ब्रह्म के उपासक थे | वस्लभ-सिद्धांत के श्रनुसार वे मानते थे कि 
श्री कृष्ण ही साज्ञात्‌ परब्रह्म परमात्मा हैं, कृष्ण ही एक से अनेक रूप धारण करते हैं और 
उन्हीं को वेद नेति-नेति कहते हैं |* परत्रह्म गुशरहित तथा सगुण दोनों है। निर्गुण ब्रह्म ही 
सगुण रूप धारण करता है' । पीछे कहा जा चुका है कि ब्रह्म को नि्गृण कहते हुए. वल्लभ- 
सम्प्रदाय का यह भी विश्वास है कि ब्रह्म के प्राकृत गुण नहीं है, इससे भी हम उसे निर्गुण 
१-०- सूरसागर, नवम स्कन्ध, बें० प्रे० । 


२--बिहँसि जगदीस कल्मो रुद्र जो तोदि भज तहाँ में जाऊँ यह प्रण हमारो 
)८ 
कर जो सेव तुम्हारी, खो मम सेव है विष्णु सिच अह्य सम रूप सारी । 


सूरसागर, दशम स्कन्घ, बें० ग्रे०, प० १६६ तथा प७ ६६० 
“पल मोहन नंद राय कुमार | 
प्रकट अहम निर्कुज नायक भक्त हेत अवतार । 
)८ )< ल्‍< ५८ 
दास परमानन्द स्वामी वेद बोलत नेति। 
“लेखक के निञ्ञो परमानन्दृदास-पद-संग्रह से, पद नं० ४ 
४--- हँसत गोपाल चन्द्‌ के आगे नन्दुस्वरूप न जाने, 


निए न बहूस सगुन घरि लीला ताहिब सुत करि माने | 
५ »८ 


# व 
परमानन्द स्वामी मन मोहन खेल रच्यो बच नाथ । 
. “लेखक के निजी परमानन्दुदा त-पदु-संग्रद् से, पद्‌ नं" १७ 
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कहते हैं.। जंब वह प्राकृतवत्‌ गुण धारण कर लोक में प्रकट होता है तब हम उसे सगुण 
कहते हैं | गोलोक के नित्य लौलाबिहारी परब्रह्म श्री कृष्ण भी प्राकृत गुणों से परे हैं; इस 
तरह वे भी निगुण ही हैं । अ्प्राकृत गुणों से युक्त होने के कारण वे सगुण हैं। परसानन्द- 
दास का कहना है,-- जो ब्रह्म प्राकृत ग्रुणों से रहित निगुण स्वरूप है वही इस लोक में 
अवतार धारण कर सगुण रूप से लीलाएँ करता है। ओर सबका आदि-स्वरूप वह परब्ह्म 
भगवान्‌ श्रीकृष्ण ही है। आदि दृन्दावन-बिहारी कृष्ण का स्वरूप आनन्दमय है। उनका 
परिवार, गाय, गोपी, यशोदा आदि भी आनन्दमूर्ति हैं। उसका धाम गोकुल भी आनन्द- 
स्वरूप है । कृष्ण ने संसार के आनन्ददान के लिए ही निजरूप से अ्रवतार धारण किया । 
जिस आनन्द-स्वरूप कौ आराधना करके सुर और मुनि आनन्दित होते हैं और भक्त 
जिसके आनन्द-विलास में मग्न रहते हैं; उसी आनन्द-राशि के चरण कमलों के मकरन्दपान 
के लिए, परमानन्ददास भंँवर बन रहा है!!! इससे स्पष्ट हे कि परमानन्ददास ईश्वर के 
रस-रूप के उपासक थे। एक और पद में उन्होंने इस बात को स्पष्ट किया है । वे कहते 
हैं,--'कृष्ण रस-रूप हैं अर्थात्‌ उनका सम्पूर्ण विग्रह रस-निर्मित है | उनका धाम भी 
रस-रूप है । उसी रस-रूप का उपासक परमानन्ददास है, जिसके हृदय में उस कृष्ण 
के प्रति प्रेम का प्रवाह बह रहा है।' यह रस-रूप सगुण ईश्वर अपार सोन्दर्यशाली 


१-- आनंद की निधि नन्‍्दकुमार । 
परमब्रहूम भेष नराक्ततः जगमोहन लीला अबतार । 
खवनन आनन्द मन मंह आनन्द लोचन आनंद झानंद पूरित 
गोकुल आनंद गोपी आनंद, बंद जसोदा आर्वेद्कंद । 
सब दिन आनन्द घेनु चरावत बेनु बजावत आनन्द कंद। 
नृतत  हँसत कुलाहल आनंद राधापति बृन्दाबन चंद। 
सुरमुनि आनेदु संतनि आर्नेद्‌ निज जन आर्नेंदु रास विलास । 
चरण कमल मकरंदपान कों अलि आनंद परसानंद दास । 
-- लेखक के निजी परमानन्ददास-पद-संग्रह से, पद्‌ नं० १२३ । 
२-- * राग गोरी 
रसिक पघिरोमनि नंद नंदन | 
रसमें रूप अनूप विराजत गोंपबधू डर सीतल चंदन । 
नेननि में रस चितवन में रस, बातनि सें रस उगत सलुज पसु । 
गावनि में रस मिलवनि में रख बेनु मधुर रस अकट पावन जपु । 
जिंहि रस मत्त फिरत मुनि मधुक्र सो रस संचित ब्रज बृन्दाबन | 
स्याम धाम रस रप्िक डउपासत प्रेम प्रवाह सु परमानंद मन | 
--लेखक के निजी परमानन्ददास-पदु-संग्रह से, पद नं० १३२ 
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है, इस सौन्दर्य के रस को योगी और ज्ञानी नहीं पा सकते, इसे तो भक्त ही पातेहं। 

भगवान्‌ की कृपा के बल पर परमानन्ददास इस रस का थोड़ा सा आस्वाद पता है! ।' 
वल्लभ-सिद्धान्त के अनुसार परमानन्ददास ने इस प्रकार ब्रह्म के सब रूपों से परे रसन्रूप 
पूर्ण पुरुषोत्तम को ही माना है । वे कहते हैं-- 'कृष्ण सुख के सागर हैं ओर सन्तों के स्वस्व 
हैं| ब्रह्मा, रुद्र, इन्द्र आदि देव उनका मनन करते हैं । पूर्ण-पुरुषोत्तम कृष्ण ही सबके 
स्वामी हैं वे ही इस जगत में लीला-अवतार रूप में आते हैं?।* परमानन्ददास यह भी 
कहते हैं,--'ये मुख्य तीन देवता, ब्रह्मा, विष्णु, ओर रुद्र, कृष्ण के ही गुणावतार हैं । 


ताज ि)णणतछ;यकफ_इस्‍क  लइंि,ीिण;:छञथीजंओंओंओन-ियः:यउइ ंल्‍क-क्‍-+भ जज 


ह 


राग सार 
कान्ह कमल दुल नेन तिहारे। 
झरुन विलास बंक अबलोकनि हंठि मन दरत हमारे || 
“9 ५८ ५९ 
मदन कोटि रवि कोटि कोटि ससि ते तुम ऊपर वारे । 
परमानन्ददांस की जीवनि गिरिघर नंद दुल्ारे ॥ 
लेखक के निञ्ञी परसानन्ददाध्त-पदु-संग्रह से, पदु नं० १३० 
राग सारज् 
झानंद सिधु बत्यो हरि तन में। 
श्री राधा प्रन ससि निरखत उमगि चबयौ बज वृन्दावन में । 
इत रोक्यो जमुना इत गोपिनि कछु इक फेलि परथो त्रिभ्ुवन में । 
ना परस्यो करमठ अरु ग्यानिनु अटकि रह्यो रसिकन के मन में । 
मंद मंद अवगाहत बुधि बल भक्ति हेतु नित प्रति छिनु छिनु में । 
कछुक लहतत नंद सुब्नि कृपा तें सो देखियत परमानंद जन में । 
“लेखक के निजी परमानन्ददास-पद-संग्रह से; पद्‌ू नं० १३१ । 
राग-सारञ्ञ 
नाचत हम गोपाल भरोसे | - - 
गाबत बाल बिनोद कान्ह के नारद के उपदेसे । 
संतन को सर्वंसु सुख सागर नागर नंद कुमार । 
परम कृपालु यशोदा नंदुन जीवन प्रान अधार । 
ब्रह्म रुद्र इन्द्रादिक देवता खाको करत विचार । 
- पुरुषोत्तम सबही को ठाकुर इृह लीला अवतार । 
सरग नरक को अब दडरु नाहीं बिधि निखेदु की आख । 
चरन कसल मन राखि स्याम में बलि परमानन्द॒दास | 
.. “बेखक के निजी परमानन्दुदास-पदु-संग्रह से, पदु नं० ३०७। 
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और ये अनेक प्रकार के वर देने में समर्थ हैं। परन्तु मेरे उपास्य देव तो राधिका वल्लम 
श्री कृष्ण ही हैं ।!! उनके विचार में ईश्वर व्यापक ओर सर्वान्तर्यामी भी हैं ।* 

जीवनी भाग में कबि के दिये हुये आन्तरिक प्रमाणों तथा .वार्ता-साहित्य के आधार - 

से कहा गया है कि नन्ददास पुष्टिमार्गीय थे। उन्होंने अपने गुरू गोस्वामी विटलनाथ की 

स्तुति करते समय पदों में तथा अ्रन्य ग्रन्थों में अपने साम्प्रदायिक 

नन्‍्ददास विचारों का उल्लेख किया है। ये व्यक्त सिद्धान्त लेखक के 

विचार से, पूर्ण रूप से वल्लभ-सिद्धान्तों से साम्य रखते हैं। नीचे 

लिखी पडिक्तयों से ज्ञात शेगा कि उनके ईश्वर, जीव आदि के विषय में क्‍या विचार थे | 

ननन्‍्दंदास अद्व त ब्रह्म को मानते थे ।* वल्लभ-मतानुसार उन्होंने भी अनेक स्थानों पर कृष्ण 

के परब्रह्म होने के भाव को व्यक्त किया है ।* परब्ह्म श्रीकृष्ण गोकुल अथवा गोलोक में 


. १०- मोहि ऋूवे देवाधि देवा । 
सुन्दर स्थाम कमल दल लोचन गोकुल नाथ एक मेव+ | 
तीन देवता सुख्य देवता बचद्या, विष्णु अरु महादेवा। 
जे जनिये सकल वरदायक गुन विचित्र कीजिये सेवा । 
संख चक्र सारंग गदाघर रूप चतुर्भज आनंदुकंदा | 


गोपी नाथ राधिका वल्लभ ताहि उपासत परमानंदा | 
-लेखक के निजी परमानन्ददास्र-पद-संग्रह से, पद्‌ नं० ३०३ । 


२--- काहे न सेईए गोकुल नायक । 
भक्तन के ठाकुर भगवान सकल सुखन के दायक। 
ब्रह्मा महादेव इन्द्रादिक जाके आज्ञाकारो। 
सुर ॒तरु कामघेन चितामणि बरुन कुबेर भँडारी। 
झौरहु नपति क्द्यो सब माने सन्मुख विनती कीजे । 
तुम प्रभु अन्तर्यासी व्यापक द्वितीय साखि कहा दीजे । 
जन्म कम अवतार रूप गुन नारदादि मुनि भावें। 
परमानंक्छू दास श्री पति अधम भले बिसरादें | 
“-क्लेखक के निजी परमानन्ददास-पद-संग्रह से, पद नं० २८७ 
ई--नाम रूप गुन भेद जे, सोह प्रकट सब ठौर। 
ता बिन तत्व ज़ु आन कछु कहे सो अति बढ़बोर ।। 
--मानमक्षरी, प्चमक्षरी, बलदेवदास करसनदास, प० ६६ 
४--तन्नमामि पद्‌ परम गुरु, कृष्ण कमल दल नेन। 


अगकारन,  करुनाणंव गोकुल जाको ऐलन॥ । तन 
हा “-मानमञ्नरी, पश्चमक्षरी, बलदेवदास करधनदास, छुंदु नं० $ प० ६६ 


'तथा--बअहूमनंद के भवन में ताय नचावत तीव ।? 
“ अनेकार्थ मक्षरी, पल्चमअ्री, बलदेवदास करंसनदास, पु० ३४४; छुंदु नं० ६६ 
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रस-रूप से नित्य लीला-मग्न रहते हैं। वह रस-रूप ! ब्रह्म नित्य, आत्मानन्द, सदा एक रस, अखण्ड 
आर घट घट में अ्न्तर्यामी है। नन्‍्ददास इसी रस-रूप के उपासक थे। “सिद्धान्त-पञ्चाध्यायी? 
में कृष्ण की रतुति करते समय वे कहते हैं कि कृष्ण के अपार रूप, ग्रुण और कर्म हैं ।* 








मोहन अद्भुत रुप कद्दि न आये छुबि ताकी। 
अखिल अंड, व्यापी जु बह्म आभा कछु जाकी। 
परमातम परबह्य सबन के अंतरजामी । 
नारायन भगवान धरस करि. खबके स्वामी । 
. बाल कुमार पौगंड घरम आक्रान्त ललित तन । 
धर्मी नित्य किसोर कान्ह सोहत सबको सन । 
)९ ५८ ५८ 
झस अद्भुत गोपाल लाल, खब काल बसत जहँ। 
याही ते बेकुठ बिभव कुंठित लागत तहँ। द 
“-रासपश्चाध्यायी, 'नन्‍्ददास', शुक्ल, प० १५६४६ 
३--- नमो नमो आनन्द घन सुन्दर नन्‍्दकुमार । द 
रसमय रस कारण रसिक जग जाके आधार । 
“--श्समझरी, पत्चमझरी, बलदेवदास करसनदास, छुंदू नं० १ 
८... ९ ५९ 
सब घट अतरयामी स्वामी परम॑ एक रख । 
नित्य झात्मानन्द अखंड  सर्वहप उदारा। 
केवल ग्रेम सुगम्य अगस्य अबर परकारा। 
“-सिद्धान्त-पश्चाध्यायी, ननन्‍्दृदास, शुक्ल, प० १६१ 
पुनि प्रणमू परमातम जोई; घट घट विधट पूरि रह्यो सोई । 
“रूपसज्षरी, पद्चमक्षरी, बलदेवदास करसनदास, छुंदु नं० €,प० १५४७ 
२-- जै जै जै श्री कृष्ण रूप ग्रुण करम अपारा। 
परम धाम जग धास परम अभिराम उदारा। 
>८ २८ 9८ - 
दस इन्द्रिय अरु अहंकार महतत्व त्रिगुन मन । 
यह सब माया कर विकार कहें परम हंस गन । 
सो माया जिनके अधीन नित रहत मुगी जस। 


विश्व प्रभव॒प्रतिपाल अलय कारक आयुस बस | 
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घट गुन जो अवतार घरन नारायन जोई; 
. सबको आश्रय अवधि भूत नंदनदून खोई। 


'सिद्धान्त-पत्माध्यायी,' ननन्‍्दुदास, शुक्र, प० १८४ 


दाशेनिक विचार है ७ 
जिस माया-शक्ति ने यह सृष्टि रची है, वह उन्हीं कृष्ण कौ है। उनकी माया ही इस विश्व 
का सूजन, पालन ओर संहार करती है। परबह्म श्री कृष्ण षट्गुण (ऐश्वय, वीय, यश, 
श्री, ज्ञान और वेराग्य )-सम्पन्न हैं ओर समय समय पर वेही अवतार धारण करते हैं। 
नारायण ईश्वर वे ही हैं। | 

नन्‍्ददास के मतानुसार इश्वर अजन्मा है', उसको किसी ने उत्पन्न नहीं किया । वह 
अनन्त रूप होते हुये एक है | वह जगत का निमित्त और उपादान दोनों कारण है" । 
वह ज्योति-रूप भी है । इसी ज्योति रूप का योगी ध्यान करते हैं। वह प्रेम-रूप भी है, - 
ओर रूप-निधि तथा नित्य भी | मक्कजन इस प्रेम-रूप का ध्यान करते हैं। इस प्रकार ननन्‍्द- 
दास ने ईश्वर में अनेक धर्मों का आरोप कर उसे धर्मी बताया और उसके व्यक्त-श्रव्यक्त 
आदि धर्मों को बताकर उसे विरुद्ध धर्मत्व का आश्रय कहा | ये विचार वस्तुतः पूर्ण रूप से 
पीछे कहे वल्लभ-सिद्धान्तों के अनुसार ही हैं । 


के 


दशम स्कन्ध भाषा में नन्ददास ने ईश्वर-विषयक अपने भग़्व कृष्ण की अनेक 
स्तुतियों में भी प्रकट किये हैं। उक्त ग्रन्थ के दशम अध्याय में वे कहते हैं,--हे प्रभु, आप 
परम पुरुष हैं, सब जड़ चेतन के आप ही कारण हैं, आप ही पालनकर्ता, आपही तारनेवात्ते 
आर आपही संहार करनेवाले हैं। जो विश्व व्यक्त अव्यक्त है, वह आपका ही रूप है। 
काल का विस्तार भी आपकी लीला का विस्तार है। सब प्राणी भी आप ही के विस्तार- 
स्वरूप हैं अर्थात्‌ प्राणी मात्र आप ही के स्वरूप हैं। आप सर्वव्यापी, अन्तर्यामी हैँ, सबके 
ईश ओर अच्युत हैं । सम्पूर्ण प्रकृति और सम्पूर्ण शक्ति; तीनों गुण, जीव, जीवन, सब कुछ 
आप ही हैं। सर्वत्र आपके सिवाय और कोई दूसरा नहीं है। दे करुणानिधि | आप मुझे अपनी 
भाव भक्ति दौजिये! * | इन पढ़ित्तयों में नन्ददास ने वल्लभाचाय के अद्वत ब्रह्म अ्रथवा ब्रह्मवाद 


44 


१--झज कहिए जगदीस '-अनेकार्थ मक्षरी, पद्रमझ्षरी, बलदेवदास करसनदु्, छुन्द्‌ 

नें० ७६, पू० १४७ 
२---हरि अनन्त अरु एक 

“-अनेकार्थ मप्लरी, पद्रमझ्षरी, बलदेवदास करसनदास छुंदु नूं० ६० प० १४३ | 
३--जो प्रभु ज्योति मय जरत मय, कारण करण झभेव। 

विघन हरण सब सुख करन, नमोनमो तिहि देव । 

“अनेकार्थ मझ्री, बल्देवदास करसनदास, छुंदु नं $, पृ० १३१ । 

४--परम पुरुष सबहिन के कारन, प्रतिपालत तारत "घारन । 

व्यक्त अव्यक्त जु बिस्व अनूप, बेद बदत प्रभु तुम्हारी रूप ! 

तुम सब भूतनि को बिस्तार, देह प्रान इन्द्री अहंकार । 

काल तम्हारी लीला श्रीघर, तुम ब्यापी तुम अब्यय इंश्वर । 

तुम ही प्रकृति सकति सब तमही, सत रज तम जे ले क्ञे उमही । 

तुमही जीवन तुम ही जीय, सब ठाँ तुम कोड अबर न बीय | 


छेद अछटछाप 


का प्रतिपादन किया है। परब्ह्म श्री कृष्ण के विश्वरूप, ज्योति-रूप, रस-रूप, जीव-रूप जगत- 
रूप आदि की अनेकता में जिस एकता का उन्होंने प्रतिपादन किया है, वह न तो शह्डूर के 
केवलाइ् त से साम्य रखती है और न रामानुजाचार्य के विशिष्टाद्वैत से | विशिष्ठाद्व त में 
. प्रकृति और जीव, ईश्वर या ब्रह्म के अज्ग हैं और दोनों ही ब्रह्म के विशेषण हैं। रामानुज 
के मतानुसार जीव नित्य और अनेक हैं और वे ब्रह्म के नित्य अंश हैं । इस प्रकार ईश्वर, 
प्रकृति और जीव से विशिष्ट है। नन्‍्ददास आदि अष्ट कवियों ने कहीं मी ईश्वर की इस 
प्रकार की विशिष्ट अद्द तता का लेख नहीं किया | आगे उनके जगत-सम्बन्धी विचारों के 
विवेचन में यह ज्ञात होगा कि उनका मत शुद्धाह्वेत के ही अनुकूल है । 


ननन्‍्ददास ने कृष्ण के अतिरिक्त कृष्ण के अन्य अबतार राम, नृर्सिंह आदि में भी 

अपनी आस्था प्रकट की है ।' वे यह भी मानते हैं कि परब्ह्म श्री कृष्ण अपने पूर्ण रस-रूप 

से इस ब्रज में तथा धर्म-संस्थापन के लिए वासुदेव, राम आदि चोबीस लीला-अवतारों के 

रूप में, इस लोक में, अवतार धारण करते हैं | ननन्‍्ददास ने कृष्ण की उपासना के अ्रतिरिक्त 

कृष्ण की पूर्ण आनन्द-शक्ति राधा को भी उपासना की है। उन्होंने अनेक पद युगल-रूप की 
लीला ओर स्तुति में भी लिखे हैं। 


"५ ९००५०»-«>+-७-५००+क--नननननाननन»>प०>५क+नत, 





»८ > )< 
हे करुना निधि करुना कीजै, श्रपदी भाव भगति रति दीजे । 
“देशम स्कन्‍्ध, दुशम अध्याय, “नन्दृदास', शुरू, १० २४१ । 
१-- रामकृष्ण कहिये उठ भोर । 
वे अवधेस धनुष कर धारें, ए ब्रज जीवन माखन चोर । 
. उनके छत चेवर सिदालन, भरत शत्रध्त लछुमन जोर 
इनके लकुटि मुकुट पीताग्बर, नित गायन सँग नन्‍्दुकिशोर | 
उन सागर में सिला तराई, इन राख्यो गिरि नख की कोर | 
ननन्‍्दंदास श्रभु सब तजि भजिए, जैसे निरतत चंद चकोर। 
“-“नन्ददास”, शुक्र, प० ४२६, पाठ-भेद से । 
२--हीो प्रभु सुद्ध तत्वसय रूप, एक रूप पुनि नित्य अनूप । 
रज गुन तस गुन्त ए सब डरें, तम कहूँ दूर परेते परें । 
हम रज गुव तम गुन के भरे, अंध दुर्गाध गवंमद्‌ भरे । 
कह तुम निज आनंद रस भरे, कहें हम लोभ सोद मद भरे । 
दुष्ट दमन तुम्हरो अवतार, हैं अद्भुत अज राजकुमार । 
परम धरम रक्षा जु करत ही, हम से खलन को दंड घरत हौ | 
६ | >८ भ< द 
. जगत जनक गुरू तुम स्वामी, सब जंतहुन के अन्तरयाभी । 
” परम सनन्‍्ध, २७ वा अध्याय, 'नन्‍्दुदास', शुक्र, ० ३१९, पा>-भेद्‌ से | 


दशनिक विचार ... ४१७ 


कृष्णुदास के काव्य में विचारात्मक ढन्न से उनके दाशंनिक विचार प्रकठ नहीं हुये 
हैं। कृष्णदास अन्य अश्कवियों की तरह ब्रह्म के रस-रूप के ही उपासक थे | उनके लिए 
भी ब्रह्म का रस-रूप श्रौव ष्यू-रूप में ही है। राधा रस-रूप- बकह्म 
कृष्णदास की रस-शक्ति है। जहाँ उन्होंने कृष्ण का वर्शन किया है वहाँ 
। उनकों उन्होंने युगल-रूप में हो देखा है। वे एक पद में कहते 
हैं-- राधा और ऋष्ण दोनों रतमय हैं, उनके अज्ञ-श्रज्ञ रस के बने हुये हैं ओर इस युगल- 
रस को रसिक जन ही पहिचानते दैँ। क्ृष्णदास को इस उभय-रस-स्वरूप की रति की न्यौछावर 
मिल रही हे।!' कृष्णदास ने श्रीकृष्ण के युगल-रूप की अनेक पदों में वन्दना की है, 
उन्होंने उनमें कृष्ण के रास-क्रीड़ा अथवा युगल-केलि रूपधारी रूप की ही स्ठ॒ति की है ।' 
उन पदों के देखने से यह भी ज्ञात होता है कि श्रीकृष्ण ही कमलापति राम हैं, वे ही दुष्ट- 
दमन के लिए व्यूहात्मक रूप धारण करते हैं ओर वे हो अपनी बाल ओर किशोर लीलाओं 
से ब्रजजनों को आनन्ददान करते हैं! उनके लोक-रक्षक प्रनतपालक करुणाम्य रूप का तथा 
बाल-क्रौड़ा के रसदान द्वारा लोक-रझ्जन कारी रसेस का, दोनों स्वरूपों का, वर्शन कृष्णुदास ने 
कुछ पदों में किया है ।* एक पद में राम ओर कृष्ण का एकीकरण करते हुये वे कहते हैं-- 
. 7. /य/ रशाग सारज्ञ 
रसिकनी राधा रख भीनी , 
मोहन रखिक लाल गिरिघर पिय, अपने कण्ठसनि कीनी । 
रसमय अज्ञ अज्ञ रख रस मय; रखिक रप़िकता चीन्‍्हीं , 
उभय स्वरूप की रति न्योछावरि, कृष्णदास को दीनो । 
क्‍ -- लेखक के निजी कृष्णदास-पद-सडम्ग्रद से; पद नं० ९६ | 
२--जय जय तरुन घनस्याम वर सौदामिनी रुचिवास द 
बिसल भूषण तारकागन तिलक चन्द बिलाख | 
जय जय नृत्य मान सह्लीत रस बस भागिनी सद्भ रास , 
बदन श्रम जज्न कन बिराजित मधुर इंषदु द्वास ! 
जय जय बन्यो अद्भुत भेष गावत मुरत्षिका उल्लास , 
कृष्णदास नमित चंरन, हरिदासवर्ष. निवास । 
-- लेखक के निजी कृष्णदाप-पद्‌ सड़अह से, पद्‌ नं० ७२ ! 
३--जीत्यो जीव्यो जप्तोदा को नन्‍्दून मधघवनि ब्रृष्टि निवारी; 
बाम बाहु राख्यो गिरि नायक गोकुल आरत टारी। 
इन्द्र खिसाय जोरि कर बिनव, में श्रपराध कियो प्रभु भारी , 
तू दुयालु करुणामय माघों प्रनत हृ॒दे भय हारी। 
बाल-बिनोद्‌ . बाल-लीला रस अऊुत करेलिबिहारी ; 
कृष्णदाुस ब्रजवासी बोलत लाल गोवद्धंब धारी।. 
#“-लेलक के निजी कृंष्णदास-पदु-सडप्रह से, पदु न॑० ६३ । 


3१८ अश्टलाप 


कि नन्दराय के घर में जो स्वरूप विराजमान है वह राम ही है श्रोर वह तीनों लोकों में 
रम रहा है।' 


पीछे कहा गया है कि वल्लम-सम्प्रदाय ने ब्रह्म के रस रूप की उपासना की अपनाया 

है ओर साथ में ब्रह्म के लोक-रक्षा के लिए अवतारी-रूप को भी माना है। कष्णदास के 
पदों में भी यही भाव व्यक्त है। राधाक्ृषष्ण की युगल क्रीड़ाओं के तथा उनके “शज्ञारिक 
चित्रणों से ऐसा ज्ञात होने लगता है कि कृष्णदांस के विचारों पर स्वामी दरिदास जी के 
बिचारों का तथा उस समय ब्रज में प्रचलित अन्य कृष्ण-पूजा-सम्प्रदायों की भी छाप है; 
क्योंकि अन्य सम्प्रदायों में भी कृष्ण के रस-रूप तथा उनकी आह्वादिनी रस-शक्ति राधा की 
उपासना की गई है । वल्लम-सम्प्रदाय में अवतारी-रूप परब्रह्म, कृष्ण की उपासना, बाल- 

रूप, सखा-रूप, किशोर, युगल-रूप तथा उनके लोक-रक्षुक स्वामी-रूप में, वात्सल्य, सख्य, 
_कान्‍्ता, सखी तथा सेब्य-सेवक भावों से होती है। इन भावों में से सूर ने सभी को अपनाया 
है। कष्णदास ने युगल-रूप की विशेष उपासना की है और इसी से उन्होंने राधा-कृष्ण की 
स्तुति ओर उनकौ रसवती श्रज्ञारिक लीलाओं का अधिक चित्रण किया है। कृष्ण दास पर 
वस्तुतः वल्लम-सम्प्रदाय की ही छाप है। तत्कालीन वल्लम-सम्प्रदाय को उपासना-पद्धति पर 
अवश्य कृष्ण-पूजा के अन्य सम्प्रदायों का प्रभाव हो सकता है। कृष्णदास आदि अष्ट 
कवियों ने अपने गुरू को भो पुरुषोत्तम श्रीकृष्ण का अवतार माना है । कृष्णुदास ने 
एक पद में गोस्वामी विंटलनाथ की वन्दना करते हुये वल्लभ-सम्प्रदाय के परब्ह्म पूर्ण 


पुरुषोत्तम को स्वीकार किया है, ओर शड्ूर के मायावाद ओर केवल ब्रह्म को अस्वीकार 
किया है ।* 


१--- राम राम रमि रहो शैलोक , 
ग़म रास रमणीय भेष नट राजत नन्दराय के ओक!। 
राम राम रामा मनु रक्षन जल थल् .विलसत केतक कोक , 
गिरिधर पिय बलि कृष्णदास के सब विधि रास बिनासन सोक । 
क्‍ “जेखक के निजी कृष्णदास-पदु-सडयह से, पद नं० ८१ । 
२--- जय ज्ञय जय श्रीवनज्लम ननन्‍्दुन , 
सुर नर मुनि जाक्की पद रज बन्दन | 
सायावाद किये ज्ु निकनन्‍्दन । 
नाम लिए काटत भव फन्‍दन । 
प्रकट पुरुषोत्तम चरचित चन्दन । 
कृष्णदास गावत श्रुति छुन्दन। 
“लेखक के निजी क्ृष्णद[स-पदु-संग्रह से, पद्‌ न॑० १३२। 


दाशनिक विचार | ४१९ 


कुम्मनदास वल्लभ-सम्प्रदाय के अपार रूपराशि, प्रेममूति युगल-किशोर के उपासक 

थे। इसलिए उनके पदों में कृष्ण की किशोर-लीलाओं का अधिक चित्रण है। ईश्वर, 

जीवादि के विषय में उन्होंने स्पष्ट अपने विचार सिद्धान्त-रूप में 

कुम्भनदास प्रकट नहीं किये, परन्तु उनके पदों के भाव के आधार से कहा 

जा सकता है कि कुम्मनदास के इष्ट-देव रस-रूप अद्वेत ब्रह्म 

श्रीकृष्ण ही हैं, जिसके रूप की माधुरी को पीते-पीते वे छुकते नहीं थे ।' कृष्ण की स्तुति 

करते हुये कुम्मनदास ने उनके आनम्दस्वरूप मुरलीधर और अपनी अतुल शक्ति से भक्तों 

की आरति” हरनेवाले हरिदासवर्य" गोवद्धंनधर, दोनों स्वरूपों की वन्दना की है; परन्तु 

उन्होंने आरति हर,” दुष्ट-संहारक, मर्यादा के रक्षक कृष्ण-रूप की लीलाओं का चित्रण 
नहीं किया । उन्होंने कृष्ण को केवल रसवती लीलाओं का ही वर्णन किया है ।* 


पे 2.4 
चतुभुजदास ने कृष्ण कौ भावात्मके ब्रज-लीलाओं का चित्रण किया है। इन लीला- 
पदों में उनकी अनस्य कृष्ण-अक्ति का माव स्पष्ट रूप से व्यक्त है। चतुर्भुजदास वल्लभ-सम्प- 
दाय में मान्य रस-रूप परब्रह्म श्री कृष्ण के उपासक थे। एक पद 
९ ७ 
चतुभुजदास॒ मेंवे एक गोपी द्वारा कहलवाते हैं,--“कृष्ण रसनिधि और 
रसिक हैं ओर वे रस ही से रीभते हैं, जो 'रहस” कर उनको 


१०-- गोपाल के बदन पर आरती वारों । 
एकचित मन करों साजिनी की जुगति बातीं अगनित घृत कपूरसों बारों | 
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गाऊं साँवल सुजसु रस में सुरवाद रस परम हरषित नित चंचर ढारों। 
कोटि रवि उदित जानो कांति अड्ढ अड्ज प्रतिकार सकल लोक केतक वारि डारों। 
दास कुम्भन कहे लाल गिरिधरन कौ रूप नयननि भरि भरि निहारों | 
क्‍ “लेखक के निजी, कुम्भनदास-पदुं-संग्रह से, पद नं० ६१ । 
२--वल्लभ-सम्प्रदायी कवियों ने गोवर्धन पर्वत को हरि के दासों में श्रेष्ठ कहते हुये 
..._ उसे हरिदासवर्य नाम से पुकारा है । 
३-- जयति जयति श्री हरिदासवयधरने । हि 
वारि वृष्टि निवारि घोष आरति टार देवषति अभिमान भज्ञ करने | 
जयति पटपीत दामिनी रुचिर वर मदुज़् अज्ञ साँवल खजल जलय वरने । 
कर अ्रधर बेनु धरि गान कलरव शब्द सहज्ञ ब्रज युवति जन चित्त हरने । 
जयति बृन्दा विपिन भूमि डोलनि अखिल लोक वन्द॒नि अंबरुद्द चरने। 
: तरनि तनया विहार नन्दुगोपकुमार दास कुम्मन नतयत बसि सरने । 
--लेखक के निजी, कुम्भनद[स-पद-संग्रद से, पद्‌ नं० $ ॥ 


७४२० अधच्छांप 


हृदय से लगाता है वह रस-रूप कृष्ण को रसता में मिल जाता है।”'* इसमें कवि ने ब्रह्म 
को रस-रूप मानते हुये रसनिधि ब्रह्म की रसता में मिलने के भाव द्वारा श्रद्वोत भाव को ही 
स्वीकार किया है। परब्ह्म श्री कृष्ण ओर उनकी आनन्द-शक्ति राधा, दोनों के युगल-रूप 
की उपासना भी चठुमुजदास ने की है, ओर युगल-लीलाओं का चित्रण किया है। 


गोविन्दस्वामी भी रसरूप-कृष्ण के उपासक थे। उनके सिद्धान्तानुसार कृष्ण ही 
परअह्म है तथा वह अपार शोभा-सिन्धु ओर सर्व शुभगुण-सम्पन्न है। ननन्‍्दनन्दन कृष्ण और 
उनकी सहचरी राधा दोनों रस-रूप हैं ।' कवि ने दोनों को एक 
गोविन्द्रवामी. रूप मानकर उनके प्रति अपनी भक्ति प्रकट कौ है।। ईश्वर और 
जीव का क्या सम्बन्ध है, हो त है अथवा अद्देत आदि दाशनिक 

सिद्धान्त गोविन्दस्वामी ने अपने पदों में प्रकट नहीं किये | 
छीत स्वाप्ती भी रस-रूप परब्रह्म श्री कृष्ण के उपासक थे। उन्होंने भी अपने दार्श 
निक सिद्धान्तों को सूर की तरह विस्तार से प्रकट नहीं किया । वे सम्पूणं जगत को क्ृष्णमय 
देखते थे । एक पद में वे गोपी-गोप बनकर कहते हैं-- “में अ्रपने 
छीत स्वामी आगे पीछे, इधर उधर सत्र कृष्ण द्वौ देखती हूँ ओर सब को 





१--रस ही में वश कीने कुँवर कन्हाई । 
रप्तिक गोपाल रस ही रीकत, रसमिल रस त्यज मभाई। 
पिय को प्रेमरस सुन्यो है रसीली बाल रसमें बचन श्रवन सुखदाई । 
चतुभज प्रभु गिरिधर सब रस निधि रसता मिलिहै रहास हृदय लपटाई । 
“-पुष्टिमायीय पद-संग्रह, भाग ३, सुरदास ठाकुरदास। तथा 
“जेखक के निजी चतुर्भुजदास-पद-संग्रह से, पद्‌ नं० ११६ । 
राग कल्याण । द 
२---नन्दलाल संड्र नाचत नवलकिसोरी । 
जहाँ रसिक ग्रिरिधर खब्दु उचठत ग्रग्न थुद्ध थज्ञन होरी। 
गोविन्द प्रश्न॒ बनी नवनागरीं, गिरधर रस जोरी। 
क्‍ लेखक के निजी गोविन्दस्वामी-पद-संग्रह से, पद्‌ नं० १५९ | 
कही न परे हो रसिक कुँव की. कुँवराई। 
कोटि मदन नख ज्योति, विलोकत परसत नव इन्दु. किरण की जुन्हाई। 
कंकण वलय द्वारगज मोती देखियत अंग झंग में वह झाईं। 
सुधर सुजान स्वरूप सुलक्षण गोविन्द प्रभु सब विधि सुन्द्रताई । 
लेखक के निजी, गोविन्द स्वामी-पदु-संगरह, से पदु नं० १३१ । 


दाशनिक विचार . ४२१ 
कृष्णुमय पाती हू ।* में तो उस कृष्ण की छुत्रि पर ठगी सी हो गई हूँ।” इसके 
आधार से कहा जा सकता है कि वे अद्वत सिद्धान्त के माननेवाले थे। जीवनी भाग से यह 


भी सिद्ध होता हे कि उनका वह अद्व त सिद्धान्त वल्लभाचार्य जी का शुद्धादद त सिद्धान्त ही है 
क्योंकि वे श्री विट्ुुलनाथ जी के शिष्य थे | 


छीत स्वामी ने एक पद में कृष्ण की स्व॒ुति करते हुये उन्हें दीनों के बन्धु और 
कृपालु कहा है। उसी समय उन्होंने उन्हें राधारमन, बिहारी, नटबर सुखकारी मोहन भी 
कहा है ।* इससे ज्ञात है कि छीत स्वामी कृष्ण के दोनों रूपों में--व्यूहात्मक अथवा घ॒र्म- 
संस्थापक तथा रस-रूप, अथवा आनन्द-स्वरूप-- आस्था रखते थे, परन्तु उनके उपलब्ध पद- 
संग्रह के देखने से यह भी ज्ञात होता है कि उनके इष्ठ ईश्वर का रूप रस-रूपधारी है तथा 
वह बाल और किशोर लीलाकारी कृष्ण ही है । कृष्ण की दुष्ट संहारकारिणी लीलाओं का 
कवि ने बहुत अल्प चित्रण किया है। नीचे दिये हुये पद में छीत स्वामी ने गोलोक-बिहारी 
रस-रूप श्रीकृष्ण का वर्णन किया है और कहा है,-- रास-रस-मग्न कृष्ण -ने अपने सुख के 
लिए, ही जगत को उत्पन्न किया वे सम्पूर्ण जीवों के उद्धार के जिए इस लोक में अवतार 
भी लेते हैं। श्री वल्लभाचार्य्य जी के घर विटुलनाथ जी के रूप में दनुजहारी भगवान्‌ श्री 
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.. राग पूवी । 


आगे कृष्ण पाद्े कृष्ण, इत कृष्ण, उत कृष्ण, जित देखों तित कृष्ण ही मई री । 
मोर मुकुट कुंडल किरनि भरे, सुरती मधुर तान ल्लेत नई नईरी। 
काछनी काछे लाल, उपरना पीतपठ, तिहि काल देखति ही शोभा थकित भई री । 
छीत स्वामी गिरधारी विद्वल्लेत वपुधारी, निरखति छुवि अंग अंग ठई री | 
“लेखक के निजी छीतस्वामी-पद-संग्रह से, पद न॑० ४१ | 


२--- राग लक्नित | 


श्रीकृष्ण कृपालु कृपा निश्चि, दीन बन्धु दुयाल। 
दामोदर बनवारी मोहन गोपी नाथ गुपाल । 
राधा रमन बिहारी, नटवर सुन्दर जसुमति बाल | 
माखन चोर गिरिधर मनहारी घुखकारी नंदुलाल । 
गोचारी गोविद; गोप पति भावन मंजुल्न ग्वाल | 
छीतस्वामी सोई अब प्रगटे कलि में वज्ञम लाल | 
--लेखक के निजी, छीतस्वामी-पदु-संग्रह से, पदु नं० ४० 


४२२ अछछाप 
कृष्ण ने ही अवतार लिया है! ' इससे विदित होता है कि छीत स्वामी पूर्ण रूप से वल्लभ. 
सिद्धान्तों के ही अनुयायी थे | 


जीव 


श्री वल्लभाचाये जी ने अपने ग्रन्थ, 'तत्वदीपनिबन्ध” में कहा है कि परमतत्व परबह्म 
को 'ें एक हूँ; अनेक हो जाऊँ', ' ऐसी इच्छा हुईं। उसी इच्छा मात्र से अक्षर-बह्मभूत- 
अंश रूप असडख्य जीवों की उतत्ति हुई |! जेसे अग्नि से चिनगारी निकलती है उसी प्रकार 
से सबच्चिदानन्द अक्व॒र ब्रह्म के चिद अंश से असड्ख्य निराकार जीव है, उसी ब्रह्म के 
सद्भ्रंश से जड़ प्रकृति और आनन्‍्ददांश से उसके अन्तर्यामी रूप निकलें |” इस प्रकार 
 बल्लभ-मत के अनुसार जीव अंश है ओर परमात्मा अंशी | यह पीछे कहा जा चुका है कि 
सष्टि-उत्मचति की क्रिया ब्रह्म की इच्छा और उसकी आविशभाव और तिरोमाव की शक्तियों के 
द्वारा होती है। सच्चिदानन्द ब्रह्म आनन्द-शक्ति का तिरोभाव करके चित्‌ और सत्‌ धर्म से 
अनेक जीवों का आविर्भाव करता है। जीवों में चिद्‌ अंश मुख्य है ओर आनन्द का तिरोधान 
है। जड़ जगत में चित्‌ ओर आनन्द दो धर्मों का तिरोधान है, सत्‌ अंश प्रधान है| जढ़ 
जगत्‌ और चिद्‌ जीव में से, आनन्द धर्म का तिरोधान हो जाने से, भगवान्‌ के छः गुणों 
( ऐश्वय, वीये, यश, श्री, शान ओर वेराग्य ) का भी लोप हो जाता है। इसी भाव को 
स्पष्ट करते हुये श्री वललभाचार्य जी ने अगुभाष्य में लिखा है,--“भगवान्‌ की इच्छा से जीव 
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१-.... राग नट चचरी | 
राधिका रवन गिरवरघरन, गोपीनाथ मदन मोहन कृष्ण नटवर बिहारी । 
रासक्रीड़ा रसिक बज जुवति, श्रान पति, सकल दुख हरन गो गणन चारी | 
सुख करन जगत करन नन्‍्द ननन्‍्दून नवल गोपपति नारि वल्लभ मुरारी | 
छीतस्वामी सकल जीव ऊधरन द्वित प्रकट वह्लभ सदन दुचुज हारी। 
“जेखक के निजी छीवस्वामी-पद्‌-संग्रह से, पदु नं० १७ 
२--एको<हं बहुस्पाम,--तैत्तिरीय उपनिषद्‌ २; ६ | 
३--अनन्तमूति तदूबहछ्य हविभक्तः विभक्तितत्‌। .., 
बहु स्यां पजायेयेति वीक्षा तस्य हाभूत्सती | ३० । 
तदिच्छामात्रतस्तस्माद्‌ . बह्यभूतांशचेत शः 
. सष्टयादौ निर्गताः सर्वे निराकारास्तदिच्छुया | ३१। 
““त० दी० नि०, शास्रा्थ-प्रकरण ज्ञानसागर बम्बद्दे, पू० ८७। 
: ४--विस्फुलिगा इवास्नेस्तु सदंशेन जडा झपि । 
झानन्दांश स्व॒रूपेण सर्वान्तर्यामिरूपिणखः ३२ । 
“त० द्वी० नि, शास्त्रार्थ प्रकरण, ज्ञानसागर, बस्बई पृ० ६२ । 


दाशेनिक विचार | ४२३ 


के ऐश्वर्यादि छः गुण तिरोहित हो जाते हैं ओर तभी बन्ध और विपर्यय होता है | ऐश्वर्य 
के छिपने से दीनत्व और पराघीनता, वी के तिरोभाव से अनेक दुःख, यश के तिरोधान से 
हीनत्व, श्री के तिरोधान से जन्म-मरण के अनेक दोष, ज्ञान के तिरोभाव से अं बुद्धि और 
सब पदार्थों में विपरीत ज्ञान होता है तथा वेराग्य के तिरोभाव से विषयों में आसक्ति पेदा 
होती है।' इस प्रकार जीव भ्रम में बंघकर संसार चक्र में घूमता है। भगवान के भजन से 
विमुख जीव अनेक कष्ट उठाता है। अविद्या-रूपी दोष से छुटने के लिए भगवान्‌ के भजन 


की आवश्यकता है। 


जिस जीव में उपयुक्त छः धर्म और उसका आनन्दांश प्रकट हो जाता है, वह जीव 

संसार-ढुःख से मुक्ति पाता है और भगवान्‌ की कृपा से चार मुक्तियों का भागी होता है। 
जीव ज्योति-रूप है ओर प्राकृत आकार से रहित हे' | जीव देह की प्राकृत इन्द्रियाँ उसके 
भगवदंश रूप का ज्ञान नहीं कर सकतीं ' मन के नियंत्रण से इन्द्रिय-निग्रह का उपाय सभी 
भारतीय धर्मों ने बताया है | वल्लमाचाये जी ने स्वरूप-जश्ञान के लिए. तौन*निम्नलिखित मार्गों 
का कथन किया है, जो बहुधा भारतवर्ष में प्रचलित रहें हैं-१- योंग-सिद्धि का 
मार्ग। २--दिव्यज्ञान का सार्ग । ३--उस मगवद्‌ कृपा-दृष्टि के लाभ का मार्ग जिससे प्रसन्न 
हो भगवान्‌ अनन्दांश का लाभ देते हैं। वल्लमाचाय जी ने निर्देश तो इन तीनों मार्गों का 
किया है, परन्तु सबसे उपयोगी और सरल मार्ग उन्होंने भगवद्भक्ति और भगवदू-अनुग्ह- 
पुष्टि का ही बताया है। जीव ओर ब्रह्म के अंथ ओर अंशी भाष को श्री वल्लभाचार्य जी ने 
अग॒भाष्य 'में २ श्रध्याय, ३ पाद के ४२वें सूत्र में स्पष्ट किया है। 


वल्लम-सम्प्रदाय के अनुसार जीव अगु॒मात्र है श्लोर उसका तेज प्रकाश की तरह श्रथवा 


' १--अस्य जीवस्येश्वर्यादि तिरोहितम्‌ |... ...तस्माद्‌ ईश्वरेच्छुया जीवस्य भगवद्ध्म- 
तिरोभावः । ऐश्वयेतिरोभावाददीनत्वं, पराधीनत्व॑ं, वीयंतिरोभावाव्‌ सर्वदुःखसहनं, 
यशस्तिरोभावात्‌ सर्वेदीनत्वं, श्री तिरोभावाज्जन्मादिखर्वापद्विषयत्वं, ज्ञानतिरो- 
भावादेहा दिव्वहंबुद्धिःसर्वेविपरीतज्ञानं. चापस्मारसहितस्येव, .वेराग्यतिरोभावादू 
विषयासक्तिः, बन्धश्चसुर्णा कार्यो विपयंयों हयोस्तिरोभावादेवेवं सान्यथा...... 
आनन्दांशस्तु पूवमेव तिरोहितो, येन जीवभावः झतएवं काममयः | 

“-अखुभाष्य, ३े अध्याय, २ पाद, सुत्न, € । 
२--प्रकाशक तच्चेतन्यं तेजोवत्तेन भासते । 

न ग्राकृतेंद्ियेग्रा्म न ग्रकाश्यं च केनडित्‌ | €८। 

_योगेन भगवद्दृष्टया दिव्यया वा अकाशते। 

झाभ[सप्रतिबिबत्वमेव॑ तस्य न चान्यथा | ६० ; 
“-त० दी० नि०, शास्त्रा्थ प्रकरण, ज्ञान सागर, बम्बई पृ० १७३ तथा १७८ | 


४२४ अश्टछाप 


गन्ध की तरह सम्पूर्ण शरीर में फेला हुआ है! । जीव असड्ख्य हैं, नित्य हैं, ओर सनातन हैं । 
अगुभाष्य में मी आचार्य जी ने कहा है, --जीव का चैतन्य गुण है ओर उसका चेतन्य सर्व- 
व्यापी हैँ | जीव अंश होने के कारण अल्प सामथ्यंबान्‌ है और अत्यश है इसी से सर्वज्ञ 
ओर अपने अंशी परमात्मा के वशीभूत है, भगवद्गीता में भी श्री कृष्ण ने कहा है--'देह में 
जीवात्मा मेरा ही सनातन अंश है वही जीव त्रिगुणमयी माया में प्थित मन सहित छु; 
इन्द्रियों को खींच रहा है । जेसे ब्रह्म सत्य है बेंसे ही अंश जीव भी सत्य है ओर अंश-अंशी 
भाव से जीव और ब्रह्म की अद्दे तता है। संसार में बद्ध जीव का ऐक्य ईश्वर के साथ नहीं 
है| अवस्था-विशेष में अंश-अंशी का एकीकरण भी हो जाता है। अविद्या माया की आचाय 
जी ने स्वीकार किया है, परन्तु वह माया ब्रह्म को नहीं लगती, वह केवल जीव को लगती है। 
जब अविद्या माया के कारण बद्ध जीव में से ईश्वरीय धर्मों का तिरोधान हो जाता है, तब वह 
देह के धर्मों को ही में दुखो हूँ, में सुखी हूँ", अपने धर्म समझने लगता है। इसी से अपने 
कर्मानुसार अनेक योनियों में भ्रमता फिरता है। 


श्री शड्गूराचाय जी के मतानुसार श्री अप्पयदोतज्षित का कहना है--अ्रनादि, अनि- 
वंचनीय, सब भूतों की प्रकृति तथा चिन्मात्र से सम्बन्ध रखनेवाली माया में जो चेतन्य ब्रक्ष 
का प्रतित्रिम्तर है वह ईश्वर है ओर उसी माया के अ्विद्या नामवाले आवरण और वित्षेत शक्ति- 
युक्त, परिच्छिन्न अनन्त प्रदेशों में चेतन्य का प्रतित्रिम्ब जीव है* | अविद्या के कारण जीव को 
अपनी अनेकरूपता ओर सत्य-स्वरूप ब्रह्म से विभिन्नता प्रतीत होती है। यह उसका म्रमत 
मात्र है। जेसे आँख पर रक्‍्खी उँगली के संसर्ग से एक चन्द्र केदो अथवा अनेक चन्द्र दिखाई 
देते हैं, परन्तु वास्तव में चन्द्रमा एक ही है.। अविद्या के हटने पर न जीव रहता है ओर न 
जगत | शझ्जर-मत का सारांश इस महावाक्य में रक्खा जाता है--'्रह्म सत्य है, जगत मिथ्या 
है ओर जीव बज्म से मिन्न नहीं है|” श्री शड्भूराचार्य के मायावाद के जीव में श्रौर भ्री वल्लभा- 
चाय के ब्रक्मवाद के जीव में अन्तर.यह है कि मायावाद में जीव की अ्नेकता तथा सत्ता 





१--जीवस्व्वाराप्रमान्रो हि गंघवद्व्यतिरेकबान्‌ । 

व्यापकत्वश्रुतिस्तस्य समवस्वेव युज्यते | <७। 

“त० दी० नि०, शाखाथ प्रकरण, ज्ञानप्तागर, बम्बई, प्‌० १५६ | 

२--अखुभाष्य टीका, सूत्र २५ तथा २६, अध्याय २, पादु ३। न्‍ 

जीवस्य द्वि चेतन्यं गुणः स सव॑शरीरव्यापी । 
३--ममैवांशो जीवलोके जीवभूतः सनातनः 

. मनः पष्टानीन्द्रयाणि प्रकृतिस्थानि क्षति । 
द 0 “ भगवद्गीता, अध्याय १५, श्लोक ७ | 

४--थिद्धान्तलेश, भ्च्युत प्रन्थमाला, काशी पष्ठ 5२। 
#जह् सत्यं जगन्मिथ्या जीवो अहोव नापरः ] द 


दाशनिक विचार द डर 


. भ्रम से, अ्रविद्या से प्रतिमासित है, वच्तुतः न जीव है और न जगत, सब जीव, भ्रम 
हटने पर, एक ब्रह्म ही हैं। वल्लम के ब्रह्मवाद में जीवों की अ्रनेकता तथा उनकी अंश-रूप 
से स्थिति सत्य है। अवस्था-विशेष में प्रथकता है और दूसरी अवस्था-विशेष में जीव और 
ब्रह्म की एकता भी है। परन्तु दोनों अवस्थाएँ सत्य हैं। शड्जुर-मत में जीव विभु है और 
बल्लम-मत में जीव अणु है| श्र मत में जीव बुद्धि के सम्बन्ध से, अशु-रूप भासित होता 
है, वह विभु (व्यापक) ही है.) श्री वल्लभाचार्य जी ने तथा उनके अनुयायी मक्त साधकों ने 
शड्भर-मत का खण्डन किया है | 


वल्लम-सम्प्रदाय के मतानुसार जीव सूष्टि! दो प्रकार की है--३--देवी जीव सृष्टि ४” 
तथा २--आसुरी जीव-सष्टि | देवी जीव-सृष्टि भी दों प्रकार की है--पुष्टि-सृष्टि तथा मर्यादा 
सष्टि | पुष्टि-सष्टि को भगवान्‌ ने अ्रपनी स्वरूप-सेवा के लिए. उत्पन्न किया है ।* मर्यादा- 
जीव पूर्ण पुरुषोत्तम की स्वरूप-सेवा के योग्यः नहीं है | पुष्टि-सृष्टि के जीवों की उत्तत्ति पूर्ण 
पुरुषोत्तम के श्री अज्भ से होती है जो पीछे कहे, चार प्रकार के होते ईं--१--शुद्ध पुष्ट 
भक्त | २--पुष्टि पुष्ट भक्त । ३--मर्यादा पुष्ट मत । ४--प्रवाही पुष्ट भक्त । इन्हीं चारों 
प्रकार के जीवों पर भगवान्‌ का विशेष अनुग्रह होता है । 


पीछे कहा जा चुका है कि शुद्ध पुष्ठ जीव नित्य तथा मुक्त हैं जो भगवद्रूप 
ही होते हैं । भगवान्‌ के समान उनके भी ऐश्वर्यादि षट्गुण होते हैं ओर वे नित्य भगवान्‌ 
की लीला के योग्य अप्राकृत शरीर धारण कर भगवान्‌ की नित्य सेवा का आनन्द लाभ 
करते हैं | जब जब भगवान्‌ लोक में अवतार धारंण करते हैं तमी तब वे अपने साथ इन _ 
शुद्ध पुष्ट भक्तों को भी लाते हैं । पुष्टि देवी जीवों को भगवान्‌ के लोक तथा उनकौ लीला 
के आनन्द-लाभ की मोक्ष मिलती है और, मर्यादा देवी जीवों को कर्म और ज्ञान द्वारा. 
स्वर्गादि लोक अथवा अक्षर-सायुज्य-मुक्ति मिलती है | यदि भगवान्‌ चाहें तो अपनी 
इच्छानुसार अपनी कृपा द्वारा इन मर्यादा देवी जीवों को भी सायुज्य से निकाल कर अपनी 
लीला में प्रत्रिष्ठ कर लेते हैं, तब ये जीव देवीं पुष्टि-सूष्टि की कोटि में आ जाते हैं। श्रासुरी 
जीव-सृष्टि प्रवाही-सष्टि है, जो दो प्रकार कौ होती है।--१ >हुश तथा २--अ्रज्ञ ।३ जिन 


१--जीव सश्टि--पुष्टिमार्गीय* देशिका, ल्े० शासख्री चिम्मनलाल हरिशह्लर तथा हिन्दी 
अनुवादक पं०साधव शर्मा, ५० १२५ । 
२--तस्माजीवाः पुष्टिमागें भिन्ना एवं न संशयः | . 
भगवद्रुपसेवार्थ_ तत्सृष्टिनॉन्यथा भसवेत्‌ । . 
“पुष्टि-प्रवाह-मर्यादा, षोडश ग्रन्थ, भट्ट रसानाथ शर्मा, श्लोक १२, पु० ३६ । 
३--प्रवाहस्थान्प्रवध्यासि स्वरूपांगक्रियायुतान्‌ । 
लीवास्ते हासुराः सर्वे अव्त्ति चेति वणिता: 
ते च दिंधा प्रकीत्यन्ते झाज्ञदुज्ञ विभेदतः । २४ । 
“-पुष्टिपवाइ-मर्यादा, षोडश ग्रन्थ, भट्ट रमानाथ शर्मा, श्लोक २४, प० ४४ | 


छरदे अश्छाप 


श्रासुरी जीवों का भगवान्‌ के प्रति अथवा मगवान्‌ के अबतारों के प्रति उत्कठ ढं ष भाव 
होता है, मगवान्‌ उनका संहार कर उनका उद्धार करते हैं। आसुरी सृष्टि के अ्ज्ञ जीव द्दी 
उद्धार पाते हैं, दुश आयुरी जीवों का कभी उद्धार नहीं होता । वे सदा संसार-चक्र में भ्रमण 
करते रहते हैं | वल्लम-सम्प्रदाय के मतानुसार जीब सृष्टि का विभाजन निम्नलिखित रूप में 
देखा जा सकता है;-- 


जीव-सूष्टि 
देवी जीव-संष्टि आसुरी जीव-सूष्टि 
प्रवाह्दी 
देवी पुष्टि जीव देवी मर्यादा जीव ना 2 मर 
( कर्म ज्ञान द्वारा इन ५ 
जीवों कौ स्वर्गादि दुद्ञ श्र्श 
तथा अ्रच्तर-सायुज्य- | . ईश्वर द्वारा 
मुक्ति होती है) इनका उद्धार संहार से इनका 
नहीं होता उद्धार े जाता 


| | | 


शुद्ध पुष्ट युष्टि-पुष्ट मर्यादा-पुष्ट प्रवाह्दी पुष्द 


जीव जीव जीव जीव 
इन जीवों को पूर्ण पुदषोत्तम स्वरूप मुक्ति मिल 
सकती है। 


उपयुक्त विभाजन के अतिरिक्त 'तत्वदीप-निबन्ध! में श्री वल्लभाचार्य ने जीव” के तीन भेद 
और किये हैँ--व्यक्टि जीव, समष्टि जीव तथा पुरुष जीव ।' 
अश्छाप के जीव॑ं-सम्बन्धी विचार 
 ([जस विस्तार के साथ सूरदास जी ने, ईश्वर के विषय में अपने विचार प्रकट किये हैं 
उस विस्तार से उह्योंने जीव के विषय में विवेचन नहीं किया, परन्तु उनके पदों से ईश्वर और 





१>-व्यष्टिः समष्टिः पुरुषों जीवसेदाखयो मता।। क्‍ 
.. >>त्त० दी० नि०, सर्वनिणय प्रकरण, श्लोक ११६ | 


दाशेनिक घिचार | ४२५७ 


जीव के सम्बन्ध, जीव-स्वरूप और जीव की शक्ति-सामर्थ्य के विषय 
सूरदास में पर्यात्र परिचय मिल जाता है । पीछे कहा गया है कि श्री वब्ल- 
भाचाय॑ जी ने ईश्वर-जीव का सम्बन्ध अंशी और अंश का कहा 
है। सूरदास ने भी इसी सिद्धान्त को ग्रहण किया है कि ब्रह्म ही अपने चित्‌ अंश से अनेक 
जीव-रूप में स्थित है | जीव श्रोर ईश्वर की अद्वे तता' का भाव सूर ने कई स्थानों पर 
बताया है। नीचे दिये हुए पद में केवल एक ब्रह्म की सत्ता को स्वीकार करते हुये सूर ने 
अनेक रूप बताये हैं ओर कहा है कि अन्त में ये अनेक रूप उस एक में ही समा कर एक 
हो जायेंगे | वल्लम-सिद्धान्त के अनुसार सिच्चदानन्द ब्रह्म के चिद्‌ अंश से जीवों की उत्पत्ति 
है । सूरदास ने भी जीव को भगवान्‌ की चेतन शक्ति का ही स्वरूप माना है ।* एक भगवान्‌ 
कौ ही चेतन ज्योति घट घट में व्याप्त है-- 


सकल' तल बल्यांड देव पुनि माया सब बिधि काल | 
प्रकृति पुरुष श्री पति नारायण, सब हैं अंश गुपाल 4९ 


इन पंक्तियों में सूरदास ने इस बात को स्पष्ट किया है कि सृष्टि का सम्पूर्ण प्रसार, सम्पूर्ण 


५१.० सहस रूप बहुरूप रूप पुनि एक रूप पुनि दोय। ु 
-- सूरसारावली, सूरसागर, बें ० प्रे०, ए० ३४। 
प्राणदाता तुही स्थल छूँछुम तुही, सचंआत्मा तुही धर्म पालक। 
ज्ञानतुही कर्म तदी, तुही विश्वकर्मा, तुही अनंत शक्ति प्रभु असुर-शालक | 
“सूरसागर, दुशस स्कन्ध उत्तराद्ध, बें० ओ्रे०, पु० ९७६ । 
२->पदले हों ही हों तव एक । द 
' झमल अकल अज सेद विव्जित सुनि विधि विमल्न विवेक । 
सो हों एक अनेक भाँति करि शोमित नाना सेष। 
ता पाछ्े इन गुननि गाए ते हों रहि हों अवशेष | 
“-सूरसागर, द्वितीय स्कन्घ, बें० प्रे०, पृ० ३६ | 
३० हज कर्ंद क्यझो तिन्‍हें सिरनाई, आज्ञा होह करों तप जाई.। 
झभय अछेद रूप मन जान, जो सब घट है एक समान | 
मिथ्या तन को मोह बिसारि, जाइ रहो भावे गृह दारि। 
करत इंद्रियनि चेतन जोई, मम स्वरूप जानो तुम सोई । 
| “-सूरसागर, तृतीय स्कन्ध, बे ० प्रे०, छु० ४१ | 
डी जे 
चेतन उठ घट है या भाई, ज्यों घट घट रवि प्रभा समाई । 
घट उपठी बहुरो नशि जाई, रवि नित रहे एक ही भाई | 
क्‍ -“सरसागर, वृतीय स्कन्ध, बे० प्रे०, ए० ४३ । 
४-- . सूरसारा::) सूरसागर, बें० प्रे०, धू० रे८ |, 


छ्श्ट 


अधद्छाप 


तत्व, प्रकृति, पुरुष, लद्धमी नारायण, देवता तथा सम्पूर्ण जीव, सब गोपाल कृष्ण के अंश हैं । 
उन्होंने इस कथन से ईश्वर और जीव के अंशी-अंश सम्बन्ध का समथन किया है। परबह्म 
श्री कृष्ण का अंश-रूप जीव इस संसार की माया में पड़कर अपने सत्य स्वरूप को भूल 
जाता है | वद जीव अपनी आत्मा में स्थित, परन्तु प्रच्छुन्ष आनन्दांश और ईश्वरीय 
ऐश्वर्यादि गुणों को भूल जाता है। घट घट में व्याप्त ईश्वर के अन्तर्यामी स्वरूप से भी वह 
अनभिज्ञ रहता है। वह यह भी नहीं जानता क्रि में परब्रह्म का ही अंश हूँ । जीव की इस 
विस्मृति-अवस्था का वर्णन सूर ने कई उदाहरण देकर किया है--'उसको अपने सत्य 
: स्वरूप की विस्मृति इस प्रकार होती है जेसे अपनी नाभि में स्थित कर्तूरी को कस्तूरी-मृग 
'भूल जाता है अ्रथवा जैसे स्वप्न संसार में मनुष्य अपनी जागत अवस्था की वास्तबिक स्थिति 
को भूल जाता है! ।'! 


यूर के नीचे दिये हुये पद अपुनपों आपुन ही बिसरयो' के आधार से कुछ लोग 


६.......0ह 


 अपुनपो आपुन ही बिसरयों । 
जेसे स्वान कांच मन्दिर में अमि अमि भूसि भरयो। 
ज्यों सपने में रंक भूप भयो तस्कर अरि पएकरयो। 
ज्यों केहरि प्रतिबिम्ब देखि के आधपुन कृप परथो। 


जैसे गज लखि फटिक्र सिला में दुसननि जाय अरयो। 


मकंट सूठ छाँढि नहिं दीनी घर घर दूवार फिरयो। 
सूरदास नलिनी को झुबटा काहि कोने जरुरयों | 
“-स्रसागर, द्वितीय स्कन्घ, बें० प्रे,० ए० श्८ । 
जब लों सत स्वरुप नहि सूकत । 


तों को रूग मद नाभि बिसारे फिरत सकल बन बूकत | 


अपनो ही सुख मलिन संद्मत देखत दुपंन माँहि 
ता कालिसा मेटिबे कारन पचत पखारत छाँहि। 
-सूरसागर, द्वितीय स्कन्ध, बें० प्रे०, पृ० श्८ । 

तथा हे 

अपुनपी आपुन ही में पाथो । 
शब्द॒दि शब्द भयो डजियारों सतगरू सेद बतायो। 
ज्यों कुरंग नाभी करतूरी, हँढ़त फिरत भुलायों । 
फिर चेत्यो जब चेतन छे करि आपुन ही तनु छायो। 
५९ ५८ रा 


सूरदास सम्मुके को यह गति मन ही सन मुखकायों 
कहि न जाय या सुख की महिमा ज्यों भूँगे गुरु खायो। 


7 खुरसागर, चतुथ स्कन्घ, बें० प्रे०, पू० ९० । 


दाशनिक विचार ७२९, 


कहते हैं कि सूरदास जी शहर के -अ्ल्‍रभवाद ओर प्रतिबिम्बवाद से प्रभावित थे) शक्भुर-मता- 
नुसार जीव स्वयं ब्रह्म है । वह माया से आक्रान्त; उसी माया में अपने ही प्रतिबिम्ब- 
रूप अनेक रूप देखता है, वस्तुतः वह अपने में अपने सत्य स्वरूप अ्रहं बह्मास्मि! को नहीं 
जानता | यह भ्रम काँच-मन्दिर में खड़े कुत्ते अथवा स्वप्न में सोये मनुष्य के प्रम के समान 
है। इस श्नेकरूपता, तथा सम्पूर्ण जगत के प्रसार को वह केवल मिथ्या कल्पना से देखता 
है। माया में प्रतिभासित माया-शबल ब्रह्म रूप जीव जो भ्रम में पड़ा है, माया के आवरण 
को हटाकर अपने सच्चे रूप को जान लेता है तो वह ब्रह्म ही हो जाता है। इस प्रकार का 
अथ सूरदास के उक्त पद से निकाला जा सकता है। परन्तु सूरदास के अन्य पद और कथनों 
के मिलान करने पर तथा वल्लभ-सिद्धान्त को ध्यान में रखने पर हमें ज्ञात होगा कि वास्तव 
में सूर पर शड्जर के मायावाद का प्रभाव नहीं था । ऐसे पदों का अर्थ वल्लम-सिद्धान्तानुसार 
हीहै। े 

सूरदास ने द्वितीय स्कन्ध, सूरसागर में आत्मप्रबोधन के पद दिये हैं | इस स्कन्ध के 
अन्य पदों में सूर के सिद्धान्त वल्लम-मत से पूर्ण रूप से प्रभावित हैं | एक पद में वे 
कहते ईं-- 

नेननि निरखि स्यथाम स्वरूप , ही, 

रहो घट घट ब्यापि सोई ज्योति रूप अनूप |?! 


; इस पद में उन्होंने घट घट में व्याप्त ईश्वर के अन्तर्यामी रूप की ओर सह्लेत किया 
है जिसे संसारी जीव भूला हुआ है। कई पदों में उन्होंने स्प४ शब्दों में कहा है कि यह 
सम्पूण| सृष्टि प्रभु इच्छा रचनी” है, माया के अ्रम से रचा हुआ यह जगत नहीं है | माया 
के वश में उनके मतानुसार ब्रह्म नहीं है वरन्‌ ब्रह्म का अंश-रूप जीव माया के श्रम में स्वयं 
अपने आप पड़ गया है । जीव ओर जगत में ईश्वर के चिद्‌ ओर सत्‌ अंश की सत्ता सार- 
रूप से विद्यमान है। भेद केवल नाम और रूप का है। जीव स्वयं अ्रविद्या या अ्रमवश 
अपने ईश्वरीय अंश-रूप, सत्य रूप, को भूल जाता है और इन्द्रिय-्धर्म, देहधर्म आदि को 
अपनी आत्मा के धर्म समकने लजता है। यही उसका अज्ञान है, यही स्वप्त है। वल्लभ- 
सम्प्रदाय ने जगत को संसार से अलग कहा है। जगत ब्रह्म का अंश-रूप है और सत्य है। 
: संसार, माया या अविद्या जन्य है तथा झूठा अथवा भ्रम है। जगत में स्थित जीव, संसार 
अथवा भ्रम में घुसकर भूल जाता है कि में ईश्वर का अंश हूँ श्रोर ईश्वरीय गुण सम्पन्न 
हूँ । यही भ्रम उसके दुख तथा राग-द्वेष का कारण है। यही संसार काँच का मन्दिर 
है ओर यही उसका स्वप्न है। द 


अलीलनीवनानीय ननानानननानन। 


१--सूरसागर, द्वितीय स्कन्घ, बें० प्रे०, पृ० ऐे८ । कफ 


8३० अछलाप 


मरकट मूठि छाँड़ि नहि दीनी घर पर द्वार फिरयो 
सूरदास नलिनी को घुक्टा कहि कोने जकरनों।' 


इन पढिक्ततयों से स्पष्ट है कि सूर के मतानुसार श्रम अथवा अ्रविद्या-माया में जीव 
स्वयं फँसा है, किसी अन्य ने उसे नहीं फँसाया । आप ही इस संसार के श्रम को रचता है 
और आप ही उसमें लिप्त हो अनेक क्लेश उठता है, जेसे मदारी का बन्दर और चिड़ी- 
मार का तोता ।* दृश्टान्त देकर सूर ने बताया है कि जीव स्वयं ही बन्दुर और तोते कौ तरह 
माया में फँसा है। यदि किसी प्रकार ज्ञान से, योग से, भक्ति से अथवा भगवान्‌ की कृपा 
' से, यह माया या संसार छुट जाय तो जीव फिर अपने सत्यानन्द स्वरूप में आ जाय । शझ्ढर 
: के 'जगन्मिथ्या' वाद के प्रति निम्नलिखित पद में सूर ने अपनी उदासीनता प्रकट की हैः-- 


“मन बच क्रम मन गोविंद सुधि करि | 
शुत्ि रुचि सहज समाधि साजि शठ दानबन्धु करुणासय उर घरि , 
भ्रिश्यावाद! विधाद छाॉँड़ि दे, काम क्रोध मंद लोगे परिहरि। 
चरण प्रताप आनि उर अन्तर और सकल सुख या सुख तर करि , 
बेंदन क्यो स्मृति है. भाख्यो, पावन पतित नाम निज नरहरिं 


( जैसे ब्रह्म सत्य और नित्य है उसी प्रकार ब्रह्म का अंश जीव भी नित्य और सत्य है। 
शरौर-भद्गर है। जगत के नाम और रूपों के साथ इस शरीर का सम्बन्ध है | ब्रह्म की सत्‌ 
ओर चिद्‌ शक्तियाँ अनेक नाम और अ्रनेक रूपों में दीख रही हैं । नाम ओर रूप परिवर्तन- 
शील हैं, नाशवान हैं, परन्तु जगत्‌ ओर जीव की सार सत्ता ( सत्‌ ओर चिद्‌ ) नाशवान 

नहीं हैं | संसार की माया में बद्ध जीव अनेक कर्म करता हुआ अपनी देह के धर्मों को अपने 


१-बन्दर को जब सदारी पकड़ता है तब वह एक छोटे मुखवाले बतंन में कुछ नाज 
या रोटी के टुकड़े रख देता है । बन्दर जब उस खाद्य पदार्थ को बतंन में देखता है 
तो आकर उससें अपना हाथ डाल देता है| हाथ डालते समय हाथ खाली 
होने से बतेन के मुख में घुत जाता है। परन्तु हाथ में नाज या रोटी आ जाने से 
जब मुद्दी मोटी हो जाती है, तब वह बतेन के सकरे मुख से नहीं निकलती । 
मदारी झट डसे पकड़ लेता है और घर घर डसे नचाता है| यदि बन्दर अपने 
हाथ की मुद्दी छोड़ देता तो खाली हाथ निकल आता; परन्तु लोभ और अरम 
उसकी मुट्ठी नहीं खुलने देते | इसी प्रकार चिड़ीमार द्वारा लगाई हुईं नरसल पर 
लोभवश बैठा हुआ तोता जब उलट जाता है तब वह अपने पञ्ञों से नरसल को 
. और इढ़ता से जकढ़ लेता है। उल्य होते ही वह अपने पहु और उड़ने की शक्ति 
को भूल जाता है । ओर गिरने के भ्रम से पञ्ञों को नहीं छोड़ता | बस चिढ़ीमार 
ऊऋट उसे पकढ़ लेता है । 
२-८ सूरसागर, प्रथम स्कन्घ, बें० प्रे०, पृ० ३० | 
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धर्म समझता है | इसी से देह-सज्ञ से जीव अपने को सुखी-ढुखी समझता है | वास्तव में 
शुद्ध जीव अलिप्त हैं। उक्त बल्लम-मत सूरदास ने नौचे लिखे पद में दिया है। * सूर ने एक और 
पद में कहा है कि जो बद्ध जीव कर्म-ब-्धन में फँसकर अनेक योनियों के कर्मचऋ में चलता 
रहता है, वह कर्म तो करता है, परन्तु अल्प ज्ञानी और अल्प शक्तिवान्‌ होने के कारण 
अपने पुरुषार्थ का नियन्त्रण उसके हाथ में नहीं है। “कर्मफल जीव के अधीन नहीं है, कर्म- 
फलदाता भगवान्‌ ही हैं, जो मनुष्य अपना पुरुषार्थ मानता है वह माया में फँसकर अहं- 
वादी बना हुआ है |! सूरदास का यह भाव कि मनुष्य कर्म करता है, परन्तु फलदाता 
$-- | राग विलावल 
तञु स्थूल और दूबर होह, परम आत्म कों एक नहिं दोइ। 
“तनु मिथ्या च्नभञ्लर जानो, चेतन जीव सदा थिर भानो। 
जीव को सुख दुख तनु सज् होई, जोर विजोर तन के सक्ष सोई। 
देह अभिमानी जीवहि जाने; ज्ञानी जीव अलिपम्त करि माने | 
८ |. २ >८ 
कबहूँ. सुर कबहूँ नर होई, कबहूँराव रह जिय सोई। 
जीव कर्म करि बहु तन पावै, अज्ञानी तविहि देखि भुलाचै। 
ज्ञानी सदा एक रस जाने, तन के भेद भेद नहिं साने। 
आत्म सदा अजन्म भविनासी, ताको देह मोह बड़ फाँसी। 


२५ २९ हर 


ताते ज्ञानी मोह न करे, तनु कुटुम्ब सों हित परिहरे । 
जब लग भजे न चरन भुरारी, तब लग होह न भव जल पारी । 

. “सूरखागर, षष्ठ स्कन्ध, बें० ओे०, छ० ४४ । 
२--घरम) पुन्न तू देखि विचार, कारन-करन-हार  करतार | 
नर के किये कछू नहिं होई, करता हरता आपुहि सखोई। 
ताको सुमिरि राज्य तुम करो, अहड्लार चित ले परिदरो। 
अहक्लार किये लागत -पाप, सूरश्याम भजि प्िटै सताप। 

. --सूरसागर, प्रथम स्कन्च, बें० प्रे०, ए० २१ । 





च्हो 


तथा +- करी गोपाल की सब होई । 
जो अपनों पुरुषाराथ मानत, अति भूठौ है. सोई। 
)८ द . ५८ 


_दुख-सुख लाभ-अलाभ, समुक्ति तुम कतहि मरत हो रोई। 
सूरदासस्वासी. करुनासय, स्यामचरन सन पोई। 
. “>-सूरखागर, प्रथम स्कन्ध, बें० प्रे०, ४० २१ | 


श्र अच्छाप 


ईश्वर ही है, मगवद्‌ गीता के इस मत “'कर्मण्येवाधिकारस्ते मा फल्ेषु कदाचन,' ( तेरा 
कर्म में अधिकार है, फल में नहीं ) से साम्य रखता है । 


परमान्ददास ने मी ईश्वर ओर जीव के सम्बन्ध को अंशी-अंश का सम्बन्ध माना 

है। एक पद में वे कहते है;-- लोगों ने अपने अंशी गोपाल की स्मृति भुला दी है और 

उन्होंने संसार माँग लिया है। जो योगी हैं, वे योगाभ्यास करें 

परमानन्द्दास ज्ञानी ज्ञान करें, कर्ममार्गी कम में लगें, परन्तु हमारा ब्रत तो 

अपने गोपाल के गुण-गान करने का है।* इससे यही भाव 

निकलता है कि परमानन्ददास ईश्वर-जीव कौ श्रद्े तता तथा उनका अंशी-अंश सम्बन्ध 
मानते थे जैसा कि वल्लभ-सम्प्रदाय में भी मान्य है । 


पीछे ईश्वर-प्रकरण में कहा जा चुका है कि ननन्‍्ददास अद्व त ब्रह्म को माननेवाल्ते थे | 

उन्होंने अपने ग्रन्थ “दशम स्कन्ध भाषा' में कहा है,--ईश्वर ही जड़-चेतन का कारण है। 
सम्पूर्ण प्राणी उसी ईश्वर के विस्तार-रूप हैं । ईश्वर ही जीव 

नन्‍्दद।स रूपों में है श्रोर ईश्वर ही इस सम्पूर्ण सृष्टि-रूप में है।?* इस 
प्रकार नन्ददास ने ईश्वर और जीव की अ्रद्वे तता स्वीकार की 

. है। अब देखना है कि उन्होंने ईश्वर-जीव की श्रद्ग तता किस सम्बन्ध से प्रकट की है । 


'िडम सनक“ पिलेनननन नम 





१--गीता, अध्याय २, श्लोक ४७ | 
२-- | राग सारझ् 
माई हों अपने गोपालदि गाऊँ। 
सुन्दर स्थाम कमल दल लोचन देखि देखि सुख पाऊँ। 
जो ग्यानी ते ग्यान विचारों, जोगी ते जोग। 
करमेठ होय ते कर्म विचारों जे भोगी ते भोग। 
)८ > )९ 
अपने अंसि की सुरति तजी है, माँगि लियो संसार । 
परमाननद भोकुल मथुरा में उपज्यो 'यहे विचार | 
“लेखक के निजी परमानन्दुदास-पद-संग्रदु से, पद नं० ११० | 
२-त्यक्त अव्यक्त जु विश्व अनूप, बेद बदत प्रभु तुम्हरो रूप । 
तुम सब भृतनि को विस्तार, देह प्रान इन्द्री अहड्ार । 
् ५८ ५८ 
तुम ही पकृृति, सकति सब तुमही, सत रज तम जै लै दी उमही | 
तुम ही जीवन तुम जी जीय, सब ठाँ तुमही, कोड अबर न दीय | 
दुशम स्कुन्च भागवत, दुशस अध्याय | नन्‍्दृदास, शुक्र, ४० २४१ पाठ-भेद से । 
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“दशम स्कन्‍्ध भागवत भाषा में उन्होंने एक स्थान पर शड्डूर, बह्मा, शारदा, देवता, नारद 
तथा श्रन्य मुनीश्वरों से श्री कृष्ण की स्तुति कराई है | उस स्थान पर वे कहते हैं-- है नाथ 
आप हम सब के स्वामी हैं, सम्पूर्ण विश्व आपके हाथ में है । हम सब प्राणी आपसे इस प्रकार 
प्रसूत हैं, जेसे अम्नि से अगशणित स्फुलिंग निकले हों'।? यहाँ पर नन्‍्ददास ने वल्लभाचार्य के 
ब्रह्मयाद का पू्ण॑रूप से अनुकरण किया है। दशम स्कन्च भागवत में उन्होंने अन्य कई स्थानों 
पर जीव जगत और ईश्वर की अद्दे तता बताते हुये, जीव ओर जगत को ब्रह्म प्रसूत बताया है ।'* 


अंश रूप जीवात्मा के साथ रहने वाला ब्रह्म का एक अन्तयोमी रूप भी वल्लभ-सम्प्रदाय 
में माना गया है। बन्ददास कहते हैं कि जीव की देह पाप पुण्य कर्मों से निर्मित है ओर संसारी 
जीव की विषय-विदूषित इन्द्रियाँ इस अनन्‍्तर्यामी ब्रह्म को नहीं पकड़ सकतीं ।* बद्धजीव और 
ईश्वर में यह अन्तर है कि ईश्वर काल, कर्म ओर माया के बन्धन से अलग ओर जीव काल 
कर्म और माया के वश में है, वे विधि-निषेध और पाप पुण्य के विकार से प्रभावित हैं ।* जो 


१--तदुनन्दर स्वर अज खारद, अवर अमर, वर मुनिबर नारद । 
आए दरसन हित अरबरे, अति सुद॒ भरे अचम्भे भरे। 
जाके उदर मधि जग सखबे, सो देवकी उदर मधि अ्रबे। 
भ< ५८ .. 2८ 
करि दुण्डबृत महाम्ुद भरे, इकह बेर सब पायन परे। 
गद्दू कणठ प्रेस रख भरे, अंजुलि जोरि स्तुति अनुसरे। 
»< ५८ ५८ 
तुम परमेश्वर सबके नाथ; विश्व समस्त तिहारे हाथ। 
तुमते हम सब डपजत ऐसें, झअगिनि तें विस्फुलिज्न गन जैसें। 
“-दुशम स्कन्ध भागवत, द्वितीय अध्याय, “नन्दुदास, शुक्ल पृ० २०७ | 
२--अबहों कहतु कि तुम्हदरों चेरों, तुमते प्रकट जनस यह मेरो ! 
“-दुशम स्कन्ध सागवत, १७वाँ अध्याय, “मन्द॒दास; शुक्ू छए० २६३५ 
कुछ पाउ-भेद से । ह 
३०-निपट निकट घट में जो अंतरजासी आही । 
विष विदृप्तित इन्द्री पकरि सके नहि ताही । ७२ । 
--शस पत्माध्यायी, पश्चम अ्रध्याय, उदय नारायण तिवारी, प० झए 
तथा नंददास, शुरू पृ० १८२, पाठ भेद से । 
४--+काल करमस साया अधीन ते जीव बखाने, 
विधि निषेध झअरू पाए पुन्य (तनसें सब खाने | 
परम घरस परव्रह्म ज्ञान विज्ञान प्रकासी | 
ते क्यों कहिए जीच सदन्ष श्रुति शिखा निवासी | 
“-किद्वान्त पदञ्चाध्यायी, 'नंदुदास! शुक्ल पु० $८३ | 


४३४ अछछाप 


जीवात्माएँ पुण्य ओर पाप से निर्मित गुणमय शरीर के धर्मों को छोड़कर ईश्वर का नैकस्य 
लाभ करती हैं अ्रथवा ब्रह्म को जान लेती हैं, वे अपने सत्य रूप आनन्द तथा ईश्वरीय छः 
गुणों को धारण करती हैं;' जेसे कि गोपिकाशों ने लाभ किया था। 


कृष्णदास, कुम्मनदास तथा गोविन्दस्वामी ने जीव की उत्पत्ति, तथा ब्रह्म के साथ उसके 

सम्बन्ध के विषय में कोई दाशनिक विचार अपनी रचनाओं में नहीं प्रकट किये | चतुमु जदास 

तथा छीतस्वामी ने, जैसा कि पीछे उनके ईश्वर-सम्बन्धी विचारों के 

कृष्णदास तथा अन्य प्रकरण में कहा गया है, ईश्वर और जीव की अद्व तता स्त्रीकार की 

कवि है। पीछे उद्भुत पद में चठुभु जदास ने कहा है कि" रसिक भक्त रस- 

द मय भगवान की प्रेम रस भक्ति द्वारा भगवान की रसता में मिल कर 

स्वयं रसमय हो जाता है । इससे शुद्धाह्र त मत का ही प्रतिपादन होता है| उसी प्रकार: 

छीतस्वामी जी भी कहते हैं कि 'में जिधर देखता हूँ उधर कृष्ण ही कृष्ण दिखाई देता 

है| ३ इससे भी यही भाव निकलता है कि छीतस्वामी सब प्राणी मात्र को कृष्ण रूप 
देखते थे अथवा यह कहें, कि वे ईश्वर और जीव की एकता को मानते थे । 


जगत का स्वरूप | 


' जगत उत्पत्ति के विषय में श्री वल्लमाचाय जी ने अपने विचार तत्वदीप निबन्ध, तथा 
अगुभाष्य में प्रकट किये हैं। जेसा कि पीछे 'ब्रह्म का स्वरूप! प्रकरण में कहा गया -है कि 
वल्लेम-मतानुसार सच्िद्‌ गणितानन्द, अक्षर बक्म से, पूर्ण पुरुषोत्तम की इच्छानुसार अग्नि की 
चिनगारी के समान उसके चिद्‌ अंश से जीव ओर सत्‌ अंश से जड़ जगत की उत्पत्ति हुई ।९ 





१--सुद्ध प्रेयमय रूप पंच भूतन ते न्यारी 
तिन्‍्हें कहा कोड कहे जोति सी जग उडजियारी | 
जे रुकि गई घर अति अधीर गुनमय सरीर बस | 
पुञ्न पाप प्रार्ध सच्यो तन नाहि पच्यो रख । 
“ रासपदञ्चाध्यायी, प्रथम अध्याय, उदय नारायण तिवारी, प० १६। 
तथा 'नन्‍्द॒दास' शुरू, प० १६०, पा5-भेद से | 
२--रसिक गोएल रस ही रीकत, रस मिल्ति, रस त्येज माई । 
“पुष्टि सार्गीय, पद-संग्रह, भाग ३, सूरदास ठाकुरदास । 
“ भागे कृष्ण पाछे कृष्ण, इतर कृष्ण, उत्त कृष्ण, जित देखों तित कृष्ण ही महरी | 
“- केखक के निजी छीत स्वामी-पद-संग्रह से, पद्‌ नं० ४७१ ! 
४--विस्फुलिजय इवार्नेस्त सदंशेन जड़ा अपि । 
“त० दी० नि०, शाखा प्रकरण, ज्ञानसागर चस्बई श्लोक ३२ । 
तथा/--विस्फुलिड्ञा इवारने:हि जडजीवाः विनिर्गताः आदि 
 भशुभाष्य, २ अध्याय, २ पादु, ४३ सूत्र, प० ७४२ | 


दांशैनिक विचार क्‍ ४३५ 
ब्रह्म की इच्छा इस सम्पूर्ण प्रपश्न सशि का कारण है। ब्रह्म के आनन्द और चिद््‌ धर्मों के 


रूपता ब्रह्म के एक सद्‌ अंश का ही परिणाम मात्र है। इस अनेकरूपता में जो शुद्ध सार-सत्ता 
है वह ब्रह्म का अंश होने के कारण सत्य हे ओर अपनी आदि अवस्था में ब्रह्म से अभिन्न 
है ।' इसीलिए इस मत को शुद्धाद्व त मत कहते हैं। इस प्रकार ब्रह्म कारण है और ज्यत 
कार्य | क्योंकि जगत ब्रह्म की इच्छा से ही आविभृत होता है, इसीलिए, ब्रह्म जगतकर्ता कहा 
गया है।'* यह जगत-काये, कारणु-अह्म में तिरोभूत रहता है, जसे दूध में छत; परन्तु जब 
ब्रह्म स्वेच्छा से परिणाम को घारण करता है, तब जगत-रूप कार्य अलग प्रादुभूत हो जाता 
है | वल्लम-सम्प्रदाय के अनुसार यह परिणाम अथवा परिबतेन विकारी नहीं है, अविकृृत है ! 


यह जगत ब्रह्म-रूप ही है | इस भाव को आचाय॑ जी ने कई प्रकार से प्रकट किया 
है | “सिद्धान्त-मुक्तावली' में आचार्य जी कहते हैं -- परत्रह्म तो श्री ऋष्ण ही है, कृष्ण का 
बृहत्‌ अक्षर रूप सच्िदानन्द-स्वरूप है। वही बह्म दो प्रकार का है ओर साथ में वह सब भो 
है | इसी से विलक्षण है। उस ब्रह्म का एक रूप सब जगत है और दूसरा उससे मिन्न है। 
जगत रूप के विषय में वाद करनेवाले लोग उसके बारे में अनेक॑ मत रखते हैं | कुछ लोग 
इस जगत को माया से दीखनेवाला बताते हैं, कितने ही इसे गुणों से ( सत्व, रज, तम ) 
उत्पन्न बताते हैं और तीसरा एक मत है कि यह जगत ईश्वर का ही कार्य है । उधर कुछ 
लोगों का मत है कि यह जगत अनादि काल से प्रवाह की तरह स्वतन्त्र रूप से चला आरहा 
है |! मिन्न-मिन्न प्रकार के मतों को देते हुये आचार्य जी ने कहा है कि वह अक्षर ब्रह्म ही 
“उतत्‌ प्रकारेण इस प्रकार जगत रूप हो जाता है । 
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१--यत्र येन यतो यश्य यस्मे यश्चद्यथा यदा | 

स्यादिद सगवान्साक्षात्पधान पुरुषेश्वरः । 

“-त० दी० नि०; शास्त्राथ-प्रकरण, ज्ञानसागर बम्बई, पृ० २३७। 
२--स एवं द्वि जगत कता-। 
-- त० दी० नि०, शास्त्राथ-भकरण, ज्ञानसागर वम्बह्टे, श्लोक ८) प० २७६ | 

३-- परंत्रह्मस्त कृष्णोदि सच्िदानंदक बृहव। 

दविरूपं तद्धि सर्व स्पादेक तस्माह्विलक्षणम्‌ | ३ 

अपरं तत्न पूर्व स्मिन्वादिनों बहुधा जगु :। 

मायिक सगुण काय स्वतंत्र चेति नेकधा | ४ | 

तदेवेतत्प्रकारेण भवतीति श्रतेमंतम्‌ । 

दिरुपं चापि गंगावज्ञेयं सा अलरूपिणी | # | 

--सिद्धांत-सुक्तावली श्लोक ३, ४, ९, षोडश अंथ, भट्ट रमानाथ शर्मा, ए० २४ | 


४३६ अहइछाप 
पीछे कहा गया है, वब्लभ सम्प्रदाय अथवा पुष्टिन्माग जगत के सम्बन्ध में अविक्षत 
परिणामबाद को मानता है। परिणाम अथवा परिवतन दो प्रकार का होता हैं, अविक्ृत 
ओर विकृत | अ्रविक्ृृत परिणाम वह है जब कोई पदार्थ अपना रूप बदलने पर फिर अपने 
पहिले रूप में आजाय, दूसरा विक्रत परिणाम वह है, जब परिवतित पदार्थ फिर से अपने 
पहले अ्रसली रूप में न आ सके । रूपान्तर होने पर पदा्थ अपने पूर्व रूप में नहीं आता 
उस परिणाम को विकार कहते हैं। जैसे दूध का परिणाम दही है, परन्तु दही फिर दूध 
रूप में नहीं लाया जा सकता। परिणाम में; परिणाम से पूर्व, परिणाम के समय और 
परिणाम के बाद यदि किसी प्रकार का अन्यथा भाव, कारण ओर कार्य में, उत्पन्न नहीं,होता 
तब उस परिणाम को अविकृत परिणाम कहा गया है, जैसे सुवर्ण की डलो के कंकण, 
अँगूठी आदि आभूषण भिन्न रूप होने पर भी गलाने पर फिर सब सोना हो जाते हैं, इसी 
| प्रकार यह जगत भी शुद्ध ब्रह्म का ( माया शबलित ब्रह्म का नहीं ) अविकृत परिणाम है 
ओर लय होने पर शुद्ध ब्रह्म ही हो जायगा । 


ब्रह्म ही इस जगत का निमित्त और ब्रह्म ही इसका उपादान कारण है।' तत्वदीप- 

निबन्ध के अतिरिक्त अगुभाष्य में भी श्री वललभाचाये जी ने यही भाव प्रकट किया 
है, इस मत पर वल्लभन्सम्प्रदाय में एक उदाहरण दिया जाता है कि जैसे मकड़ी 
अपनी इच्छा से तन्तु निकालती है, उसमें रमण करती है ओर फिर उसे अपने मुख में प्रविष्ट 
कर लेती है। उसी तरह शुद्ध ब्रह्म ही, जगत-रूप में अविक्ृत परिणाम को प्राप्त होता है । 
(जैसे इस जगत की उत्पत्ति ब्रह्म की इच्छा से हुईं है उसी प्रकार इसका लय भी उसी की 
इच्छा के अधीन होता है )) श्री भगवद्गीता के वाक्यों में भी वल्लभ-सम्प्रदाय शुद्धाद्वेत 
ओर अविकृरत परिणामवाद को पाता है। गीता में कृष्ण ने कहा है -'सम्पूर्ण जगत का 


(हब 
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१---जगतः समवायि स्यात्‌ तदेव च निमित्तरुम । 

-त० दी० नि०, शाखाथ-प्रकरण, ज्ानस्तागर बम्बई, पूृ० २३६३ । 
उपादान कारण!-- इसको समवायिकारण भी कहते हैं । यह किसी कार्य का वह 
कारण है जो कार्य से सदेव मिला रहे । जो कार्य के आदि और अन्त में, 
कार्य के अनेक रूपों में सदा एक सा बना रहे । जेसे घढ़ा फार्य का उपादान, 
कारण मिट्टी, है घड़े के फूट जाने पर फिर भी मिद्दी रहती है । 

. निमित्त कारणः--यह वह कारण है जिसकी कार्य से पहिल्ले श्रत़्ग स्थिति हो. 
और जो कार्य का उत्पादक हो जेसे घड़े का बनाने वाला कुम्हार । । 
२- नम्रु ब्रह्म जगत्कारिणमित्रि सिद्यम्‌। तच्च समवायि निमित्त चेति व कारणधर्मा 
एवं द्वि कार्य भवब्ति | 
“अखणुभाष्य, हे अध्याय, २ पाद, १७ सूत्र, एू० ६१० । 


दाशनिक विचार ... ७३७ 
में ही प्रभव मूल हूँ और प्रलय अथवा अन्‍न्तकर्ता मैं ही हूँ ।!'* तथा 'घनज्ञय, मुझसे परे 
अथवा मेरे सिवाय ओर कोई वस्तु नहीं है। यह सम्पूर्ण जगत धागे में पिरोई हुईं मणियों 
के समान मुझमें मुंथा हुआ है ।( सर्व जगत ब्रह्म से ही बना है, अह्म ही से परिपूर्ण है ब्रह्म 
ही इसका कारण है 9! अनीश्वरबादी लोग इस जगत को असत्य कहते हैं |* कारण ब्रह्म 


ओर कार्य जगत दोनों सत्य हैं |" इस बात को कई स्थानों पर वल्लभाचार्य जी ने अपने 
ग्रन्थों में कहा है । 


मायावादी अद्वैत वेदान्त का जगत के विषय में कहना है कि निगुण, निराकार और 
ग्रव्यक्त ब्रह्म अपनी अनिर्बचनीय माया के सम्बन्ध से जगत-रूप विवत को प्राप्त हो जाता है । 
ब्रह्म का एक रूप मायारहित है ओर दूसरा माया-शबल या माया से आक्रान्त | उस माया. 
शबल ब्रह्म में ही माया-शबल जीव-रूप ब्रह्म की जगत की श्रान्ति होती है। इस श्रान्ति को 
विवर्त कहते हैं । विवर्तवाद के अनुसार माया जगत का उपादान कारण है । जैसे रस्सी में 
साँप की श्रान्ति अथवा सीपी में चाँदी की श्रान्ति प्रतिमासित है। वास्तव में यह जगत 
कल्पना अथवा श्रान्ति है। इसी से शझ्लूराचायं जो ने इस जगत को मिथ्या कहा है। 
अद्वितीय कूटर्थ चैतन्य ब्रह्म में जो जगत की उपादान कारणता है वह परमाणुओं के समान 
आरम्भकत्व रूप नहीं है अथवा प्रकृति के समान परिणाम रूप भी नहीं है, किन्तु अ्रविद्या से 
आकाश आदि प्रपञ्ञ के आकार से विवतेमानता रूप है।* 


कुछ मायावादी लोगों का इ। प्रकार मी कहना है कि जगत सत्य और असत्य दोनों 
है | जगत साया या अविद्या से बना है । आदि भगवान्‌ की माया अनिर्वचचनीय है, इस- 
लिए. यह जगत भी अनिर्व॑चनीय है | इस जगत का प्रत्यक्ष ग्रहण हो रहा है इसलिए इसे 
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१--० अहं कृत्स्नस्थ जगतः प्रभवः प्रलयस्तथा! । 
“गीता, अध्याय ७, श्लोक ६ | 
“रह सर्वस्य प्रभवों मत्तः सच प्रचतते ।! 
“गीता, अध्याय १०, श्लोक ८ | 
२०--मत्तः परतरं नान्यस्किचिद्स्ति धनंजय | 
मयि सर्वमिदं प्रोत्त सूत्रे मणिगणा इव । 
“गीता, अध्याथ ७, श्लोक ७ | 
३--असत्यमप्रतिष्ठ ते जगदाहुरनीश्वरम । 
“गीता, अध्याय १६, श्लोक ८, तथा त० दी* नि० शास्त्नार्थ प्रकरण, ज्ञानसागर 
बम्बई, श्लोक ६४ पुू० ३४४ | 
४--कार्यस्य कारणादन्यत्व न मिथ्यात्वम्‌ । 
-अणु भाष्य, २ अध्याय, $ पाद, १४ सूत्र, ए० १७४ । 
£-- सिद्धान्त-लेश संग्रह, अप्पय दीक्षित, अच्युत अन्थमाला काशी, ए० ९७। 


४३८ अश्छाप 


झसत्य अथवा कूठा नहीं कह सकते और कब्पना था अ्रविद्या के उपादान से इसे सत्य भी 
नहीं कह सकते । 


श्री वल्लमाचार्य जी द्वारा दिया हुआ, जगत और ब्रह्म के सम्बन्ध का मत 
(76 77070शं 870 पाश्चात्य सवेश्वरवाद (?8/॥०3/9) से बहुत मिलता है। 
डाक्टर भण्डारकर ने अपने “वेष्णुविज़्म' शेविज़्म ऐशड अदर रिलीजस सिस्टम्स'? नामक 
>न्य में भारतीय उपनिषदों में दिये हुये सर्वेश्वर्वाद तथा पाश्चात्य स्पनोज़ा (59॥7028) 
के सर्वश्वरवाद के अन्तर को स्पष्ट किया है। पाश्चात्य सर्वश्वरवाद का कहना है कि यह 
जगत इंश्वर है, इसलिए ईश्वर की प्रतीति इस जगत में ही हो सकती है | इस दृश्यमान जगत 
से परे ईश्वर नहीं है | इसलिए इस जगत रूप ईश्वर की भक्ति करनी चाहिये | इसी सिद्धान्त 
का अनुकरण करके बडंसवर्थ आदि प्रकृति के उपासक कवियों ने ईश्वर रूप प्रकृति कौ 
स्तुति की है! इधर श्रीशड्डराचार्य जी से लेकर श्रीवर्लभमाचार्य तक सभी दाशशनिक तत्व- 
वेत्ताओं ने ओंपुनिषद सर्वश्वरवाद दिया है जो पाश्चात्य सर्वेश्वरवाद से भिन्न है। भारतीय 
टृष्टि-यें ईश्वर इस जगत और जीव रूप में भी है ओर इनसे मिन्न भी है । 


तत्व-दीप-निबन्ध के सब निर्णय-प्रकरण में श्रीवल्लभाचार्य जी ने कहा है कि सृष्टि 
के आदि में परम तत्व के परिणाम से २८ तत्वों का प्रादुर्भाव हुआ | इन तत्वों के नाम ये 
हँ--सत, रज, तम, पुरुष, प्रकृति, महत्‌, अहंकार, पंचतन्मात्रा ( शब्द, स्पर्श, आकृति 
रस, गंध ), पंच महाभूत ( शब्द, वायु, तेज जल, प्रथ्वी ), पंच कमेंन््रिया, पंच ज्ञानेद्द्रियां 
( कान, त्वक्‌, प्राण, नेत्र, जिहा ) और मन। जैसा कि ऊपर कहा जा चुका है इन र८ तत्वों 
में परिणाम विकारी नहीं है । सांख्य शास्त्र विक्ृत परिशामवाद का आश्रय लेकर सृष्टि की 
उम्रत्ति समझता है । सांख्य शाख्र में प्रकृति त्रिगुणात्मिका है | वल्लभाचार्य जी ने सत्व, रज, 
तम, इन तीन गुणों को प्रकृति से प्थक्‌ स्वतन्त्र तत्व मान लिया है । वल्लभ-सिद्धान्तानुसार 
सृष्टि का विकास इस प्रकार है,--सब्चिदानन्द पूर्ण पुरुषोत्तम अपनी इच्छा मात्र से सत्‌ चित्‌ 
तथा गणिताननद अक्षर ब्रह्म बनता है। अक्षर अह्म, हरी पुरुष, काल, कर्म और स्वभाव, 
रूप धारण करता है। तभी अक्षर ब्रह्म के चितू रूप से जीव रूप पुरुष ओर सत्‌ अंश से प्रकृति का 
प्रादुर्भाव होता है तभी पुरुष और प्रकृति के साथ पीछे कुद्दे २६ और तत्वों का आविर्भाव 
होता है | २८ तत्वों से युक्ष अरड रूप सृष्टि में परब्रह्म जब अन्‍्तर्यामी रूप से प्रवेश कर 
उसका सश्चालन करता है तभी अनेक नाम रूपात्मक सृष्टि का प्रसार होने लगता है | इस 
अरणड सृष्टि को विराद पुरुष सी कहा गया है । अक्वर, काल, कर्म और स्वभाव, ये 
सृष्टिकारी ब्रह्म के स्वरूप हैं ओर इनकी गणना सृष्टि के अटाइस तत्वों में बल्‍्लमाचार्य जी 





_--वेष्णविज्म, शेविज़्म ऐए्ड अदर रिलीजस सिस्टम्स, भरडारकर संस्क० सन्‌ १६१३ 
० रु पृ० +१३४८-१६१ | 
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ने नहीं की है ।जगत का उपादान कारण प्रकृति है जो वस्तुतः ब्रह्म का ही अविकारी 
परिणाम है ।*) 


जगत ओर संसार का भेद 


तत्व-दीप-निबन्ध में श्री आचार्य जी ने कहा है; कि “यद्द प्रपञ्न ( जगत ) भगवत्‌ 
कार्य है ओर यह भगवान्‌ की माया नाम की शक्ति से बना है। इस माया की अविद्या नामक 
शक्ति के सहारे जीव॑ संसार को बनाता है|", इस प्रकार वल्लभावार्यजी ने जपत ईश्बर-कृत 
अर संसार जीव-कृत बताया है। जगत एक सत्य तत्व का अधिकृत परिणाम है, इसलिए 
सत्य है | साडख्यवाद के अनुसार, वल्लम-मत का जगत प्राकृत और स्वभाव जन्य नहीं है ओ्रोर 
न मायाबाद के अनुसार विवत अथवा आमास-रूप कल्पित है। यह जगत भगवान्‌ का अंश 
है ओर इसीलिए भगवान्‌ का स्वरूप है | संसार की जीव ने अपनी अ्रविद्या, कत्पना, 
अथवा भ्रम से रचा है | दूसरे शब्दों में, संसार का उपादान कारण अ्रक्िव्या माया और 
निर्मित्त कारण अविद्या माया से प्रच्छुन्न जीव है । इसलिए वल्लभन्मत में संसार भूठा है ' 


पक» कपास भगत सध्ककनतकप तन ५ कलेमाकना पक 3 अ+ ०४५3५ नल अज43५५०५न++०-००+ ५ +3१-०७३+33५न०« +लतानननकन्‍म2नक८न--- कि >कभ 3०९० ५+न ++>- 


१०-सत्वं. रजस्तमश्चेव.. पुरुषः.. प्रकृतिसहान्‌ । 
अहक्लारः पत्चमात्रा शब्दस्पर्शाक्ती रसः ।६४ 
गन्धों भूतानि पंचेव ख॑ं वायुउ्योंतिरपः लितिः । 
क्रियामयानीनरिदियाणि वाग्दोमेंण्टाडिप्रपायव:ः । 
श्रोत्र' त्वग्प्राणइग्जिहा मना पडितिभेदतः ।&% 
“-त० दी० नि० सर्वनिर्णय प्रकरण, श्लोक ६४, 8९, प० २६१ । 
प्रकृतिः पुस्षश्चोभी परमात्माउभवत्‌ पुरा। 
यद्गु पं समधिष्ठाय तदच्रमुदीयेते । ६४८ 
आनन्दांशतिरोभावः सत्वमाश्रेण तत्र हि। 
सुख्यजीवस्ततः ओ्रोक्तः , सष्टीच्छावशगो हरिः ।६ 8 
इच्छामान्नात्तिरोभार्वस्तस्थापैम्ुुपचयते । 
बह्मकूटस्था 5व्यक्ता दिशब्देर्वा च्यों निरन्‍्तरम्‌ |१०० 
सर्वांवरणयुक्तानि.. तस्मिन्नंड'नि कोटिशः 
मूलाविच्छेदरूपेण. तदाघारहशरः स्थितः |१०१ 
“० दी? नि, सर्वनिर्णप प्रकरण, श्लोक 8८, ६६, १०० तथा ३०१ । 
८-+अपब्नयो भगवतकार्यस्तद्रपो. भाययाभवत्‌ । 
तच्छुक्त्याचिद्यया त्वस्थ जीवसंसार उच्यते । २६ 
“त० दी० नि०; शाख्रार्थ अकरण, ज्ञानवागर बन्बई, श्लोक २६ पृ० ७७ । 


४७४० अश्छाप 


संसारका स्वरूप क्या है! श्रहंता ममतात्मक कल्पना का नाम संसार है! 'में ही कर्म करने 
वाला, फल का अधिकारी ओर भोगनेवाला हूँ। में ओर अ्रन्य प्राणी सब मिन्न-मिन्न है | 

मेरा है, यह तेरा है।” इस प्रकार के कल्पित सुख-छुख में जीव अपने सच्चे स्वरूप को 
भूल कर देह-धर्म, इन्द्रियं-चर्म आदि को अपनी आत्मा के धर्म समझता है। अविद्या माया 
की प्रेरणा से अहंता, अहंता से ममता, ममता से भेदभाव ओर द्व त बुद्धि ओर भेद भाव से 
राग-द्वेष और फिर अनेक ढुःख-शोक॑ उत्पन्न होते हैं | राग-द्वोष से घिरी बुद्धि हमारे कर्मों 
का सश्बालन करती है ओर उन्हीं कर्मानुसार जन्म मरण ओर अनेक सुख-दुख मिलते हैं । 
यही संसार का चक्र है। जब जीव ज्ञान, योग श्रथवा मगवद्धक्ति द्वारा अविद्या से छूटता है 
तभी यह संसार भी छूट जाता है, परन्तु उस अवध्या में भी वह इस जगत से अ्रल्ञग नहीं 
होता | जीव के ज्ञान प्राप्त होने पर भी ब्रह्म का सत्य प्रपश्न जगत ज्यों का त्यों रहता है। 
जीव की विद्या और अ्रविद्या की दोनों अ्रवस्थाओ्ं में यह अन्तर है कि ज्ञानावस्था में अहंता- 
ममताजन्य संसार छूट जाता है ओर उसे संसार से मुक्ति मिल जाती है उधर अविद्या की दशा 
में संघार की बाया जीव को अनेक बन्धन और क्लेशों में लपेटे रहती है । जीव की मुक्ति में 
संसार का लय है; परन्तु जगत का लय कमी भी नहीं है। जगत का लय तो भगवान की 
इच्छा पर निर्भर है । इस माव को भ्री बब्लभाचाये जी ने अपने ग्रन्थ तत्व-दीप-निबन्ध में 
प्रकट किया है ।' इस ग्रन्थ में आचाये जी ने संसार की कारणु-स्वरूपा माया पाँच प्रकार 
की बताई है, जिसका ज़िक्र आगे किया जायगा । श्रीमद्धागवत में भी कहा गया है,--'गुण 
ओर कर्म से बँधा हुआ यह संसार (ममतात्मक संसार) अज्ञान-मूलक और स्वप्नवत्‌ कूठा है* 
सुख-दुख संसार के साथ लगे हैं, जगत के साथ नहीं हैं । 


अश्छाप के जगत सम्बन्धी विचार 


सूरदास ने अपनी रचनाओं में इस बात को स्पष्ट शब्दों में कहा है कि यह जगत, 
जीव, सम्पूर्ण देव आदि सब परब्ह्म गोपाल के अंश हैं |' परब्ह्म के अंश*प इस जगत 


| #».. अम्थनक का 
विकबकीन जी... ऋकक> 3 जिनतक के मकान 


4--संसारस्य लयगो मसुक्तो न पपश्वस्य कहिचित्‌ | 

कृष्णस्यात्रती त्वस्य लयः.. सर्वशुखाधहः |६७ 

“6० दी० चि०; शास्तार्थ प्रकरण ज्ञान सागर बंग्बई, लोक २७ पृ० ८४ । 
२--एतद्द्वारो हि. खंलारों गुशकर्मनिबन्धनः । 

अज्ञानमूलो पाथोपि पूंसः स्वप्न इवेप्यते । 

“ श्रीसद्सागवत | सप्तम स्क॑०, अ० ७, श्तो० २७ 

३--सकल तत्व ब्रह्मार॒ढ देव पुनि साया सब विधि काल 

प्रकृति पुरुष श्रीपति नारायण, सब हैं अंश गुयाल | 

फ “सूरसागर, सूरप्तारावल्ी, बें० प्रे०, पूृ० ३ 
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को उत्तत्ति के त्िषय में वल्लम-सिद्धान्तों का अनुकरण करते हुये 

सूरदास उन्होंने कुछ पदों में श्रपने विचार विस्तार से प्रकट किये हैं। एक 

पद में वे कृष्ण की स्तुति करते हुये कहते हैं कि प्रभु, आप ही 

इस जगत का सुजन, इसका पालन और संहार करते हैं, यह जगत आपसे इस प्रकार 

निकला: है ओर इस प्रक्रार आप ही में लय हो जायगा जैसे पानी का बुदबुदा पानी से ही 

बनता है और फिर पानी में ही विलीन हो जाता है ।”' इसमें सूरदास जी ने वल्लभाचार्य जी 

के अविकृत पैरिणामवाद का ही समर्थन किया है।* पानी का परिणाम बुदबुदा है और 

फिर वह लोठकर पानी हो हो जाता है; उसी प्रकार यह जगत ब्रह्म के सत्‌ अंश से उत्पन्न 

हुआ ओर फिर जब वह अपनी इच्छा से इस सृष्टि को समेटेगा तब वह उसी अंश में समा 

जायगा । सूरदास जी का मत है, जेंसा कि अभी कहा गया है--'पहले केवल ब्रह्म ही था, 

वही एक ब्रह्म अनेक तरंह से अनेक रूपों में शोमा दे रहा है। और अन्त में वही एक 

अक्न अवशेष रह जायगा !?* यहाँ सूरदास श्र के केवलाइ त के अनुसार यह नहीं कहते 

"कि एक माया-शबल्षित ब्रह्म ही अनेक रूप में प्रतिभासित अ्थवा.प्रतिबिम्बित है। वें स्पष्ट 

कहते हैं कि एक ही तत्व अनेक रूप से विद्यमान होकर शोमा दे रहा है। शोमा देने के भाव से 

सूरदास जी ब्रह्म के अंश रूप जगत की सत्यता का प्रतिपादन करते हैं। कई स्थानों पर 
उन्होंने ईश्वर को ही इस जगत का निमित्त और उपादान कारण कहा है।* 


सूरदास जी ने सूरसागर के कथा प्रसज्ञ श्रीमद्भागवत से लिये हैं। इस बात को 
स्वीकार उन्होंने एक नहीं अनेक स्थलों पर किया है। परन्तु जिस भागवत का अनुकरण 
उन्होंने किया है वह श्रीवल्लमाचार्य जी की सुबोधिनी भागवत है। इसीलिए भागवत के मत 


3--अभु तुझ मर्म समुक्ति नहि परथो , क्‍ 
जग॒सिरजत, पालत, संहारत पुनि क्‍यों बहुरि करयो। 
ज्यों, पानी में होत बुदबुदा, पुनि ता साहि समाही , 
स्थों ही सब जग कुटुम्ब तुमहि ते पुनि तुम साहि बिल्ाही । 
--सूरसागर, दृशम स्कन्घ उत्तराद्ू , बें० ओ्रें० घृ० ४8३ | 
२--प्राकृत ले भए पुरुष जगत सब ग्राकृत समाइ | ' 
«.. “सुरसागर, दुशम स्कन्घ, बें० प्रे०, ए० ३६३ | 
३--पहिले हों ही हों तब एक 
अमल अकल अन्र भेद्‌ विवजित सुनि विधि विमल विवेक 
सो हों एक अनेक भाँति करि शोमित नानां सेष 
ता पाछे इन गुननि गाए से हों रहि हों अवशेष | 
--सूरसागर द्वितीय स्कन्ध बे० ओ्रे० ७० दे& | 
४--धर्म पुत्र तू देखि विचार, कारन करन हार ऋरतार ! 
। -““ सूरसागर, प्रथम सुकन्धच, ब० औ० ए० २१ | 
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को देते हुये सूरदास जी ने उसमें सुबोधिनी टीका के भावानुसार अपने साम्प्रदायिक विचारों 
का समावेश भी क्रिया है। सूर सारावलों के आरम्भ में वे स॒ष्टि-रचना के विषय में कहते 
हैं--'अविगत, आदि, अनन्त, अविनाशी, गुणातीत ( निर्गुण ), अनुपम पूर्ण ब्रह्म पुरुषो- 
त्तम अपने वृन्दावन लोक में नित्य लीला में मग्न रहता है । एक बार उसे अपनी लौला 
के विश्तार की इच्छा हुईं। उसी समय पूर्ण पुरुषोत्तम ने अपने श्रापको हरी पुरुष रूप 
में स्थित किया । उससे काल पुरुष! की उत्पत्ति हुईं। भगवान्‌ को इच्छा-शुक्ति-स्वरूपा 
माया ने काल पुरुष के चित्त में ज्ञोभ पैदा किया जिससे तीन गुण ( सत, रज, तम ) और 
सत्‌ अंश-स्वरूपा प्रकृति बने | तीन गुण, प्रकृति और पुरुष के मेल से सृष्टि का विस्तार 
हुआ और इस प्रकार सम्पूर्ण ८ तत्व सृष्टि के आरम्भ में उसन्न हुये ।?* सूरदास जी ने 
सृष्टि विकास को श्रीवव्लभाचारयय जो के मतानुसार ही दिया है। अ्रट्राइस तत्वों को संख्या 
सूर सागर, द्वितीय स्कन्ध में, सूरदास ने श्री वल्लमभाचार्य जी के मतानुसार ही दी है। 
आगे वे कहते हैं कि नारायण भगवान्‌ के नाभि कमल से ब्रह्मा उत्पन्न हुए । सूर के 
नारायण अथवा * हरी” पुरुष वल्लम-मत के अक्षर ब्रह्म का ही स्वरूप प्रतीत होते हैं जो 
सहसखों लक्धिमयों के साथ क्रीड़ा-मग्न रहते हैं।* सूर भी नारायण के विषय में कहते हैं--- 
१--नाथ, द्त्ताज्ेय, कबीर आदि पन्‍थों द्वारा प्रयुक्त ईश्वर विषयक कुछ शब्दों को, 
जैसे अलख पुरुष, अगम, निरक्षन, काल पुरुष, पूर्ण पुरुष आदि, जो सूर के समय 
के उत्तर भारत के घामिक वातावरण में प्रचलित थे, सूर ने भी अपनी रचना में 
प्रयुक्त किया है। ये शब्द उक्त निर्गुण सम्प्रदायी धर्मो के अभिग्रेत भाव के धोतक 
नहीं हैं | यहाँ पर 'काल पुरुषः का तात्पये ब्रह्म के अच्तर काल, कर्म और स्वभाव 
रूपों में से 'काल! रूप से है | 
२- अविगति झ्ादि अनन्त अनूपस अलख पुरुष अविनासी। 
पूर ब्रह्म प्रकट पुरुषोत्तम नित निज लोक विश्वास्री। 
जहं वृन्दावन आदि अजिर जहं कुंजलता विस्तार । 
तह विहरत प्रिय प्रीतम दोक निगम भंग गुंजार। 
खेलत खेलत थित में आई सृष्टि करन विस्तार | 
अपने आप करि प्रकट कियो है हरी पुरुष अवतार । 
साया कियो ज्ञोभ बहुविधि करि काल पुरुंष के संग । 
राजस, तामस, सात्विक त्रय गुण प्रकृति पुरुष को संग | 
कीन्हेंदत्व॒ प्रकट तेही क्षण सबै अष्ठ और बीस | 
तिनके नाम कहत कवि सूरज निर्गण सब के ईश । 
द “सूरसागर सूरसरावज्ी बें० प्रे० पृ० १ । 
, है--नमामि हृदये शेषे लीलाक्षीराब्धिशायिन | ह 
लच्मी सहखलीलाभिसेव्यमानं कलानिधिस | 
““अीवद्लभाचार्य ज्ी-कुत सुबोधिनी के मज्ञलाचरण की प्रथम कारिका | 
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नारायण भगवान्‌ सहसों सुख-स्वरूपा अत्यन्त पविन्न लक्धिमयों के साथ आनन्द-क्रौ़ा करते 
हैं। खेलते-खेलते ही उन्होंने अपने नाभि कमल से प्रसूत ब्रह्मा को सृष्टि रचने कौ आजा 
दी । तभी ब्रह्मा ने अनेक प्रकार की रचना रची! ।* द्वितीय स्कन्ध में नारद ब्रह्मा सम्बाद का 
प्रसज्ञ देते हुये भी सूरदास ने जगत्‌-उत्पत्ति का विवरण दिया है। वे कहते हैं-- 


जो हरि करे सो होईं कर्ता नाम हरी। 
ज्यों दंण ग्रतिबिम्ब त्यों सब सृष्टि करी |* 


इन वाक्यों में कुछ पाठक शड्डूर के विवर्तवाद का मान पायेंगे, परन्तु आगे के वाकयों 
से तथा उक्त छुन्द की प्रथम पंक्ति से स्पष्ट है कि इसमें शंकराचाय जी का विवर्तवाद नहीं 
है। सृष्टि का कर्ता, सूर ने; हरी भगवान को कहा है और दर्पण का दृष्ठान्त उन्होंने यह बताने 
के लिए दिया है कि जैसे कोई शिशु अथवा व्यक्ति दपंण में अपना स्वरूप देख 'कर प्रसन्न 
होता है, उसी प्रकार ब्रह्म भी सृष्टि रूप अपने स्वरूप का विस्तार और उसमें अन्तर्यामी रूप 
से स्वयं प्रवेश कर प्रसन्न होते हैं| नन्‍्ददास ने भी रास-पद्चाध्यायी में कहा है।--'रास करते 
हुये कृष्ण रास का आनन्द इस प्रकार ले रहे हैं; जेसे शिशु दर्पण में अ्रपना प्रतिबरिम्ब देख 
कर आनन्द में कूलने लगता है |! सूृष्टि-विकास का वर्णन करते हुये सूरदास जी फिर 
कहते हैं,--प्रथम अद्वितीय, निरख्षन ओर निराकार ब्रह्म ही था | उसी ब्रह्म को इच्छा हुई 
कि में अपनी सृष्टि का बिस्तार करूँ ।? यहाँ सूर ने, ब्रह्म को निराकार और निरश्जन कहा है 
ओर साथ में उसे इच्छा करनेवाला भी कहा । निराकार से सूर का तात्पयय है कि ब्रह्म के 
* ग्राकृत शरीर नहीं है, उसका विग्रह आनन्द का है | आनन्द-विग्रह-रूप ब्रह्म के आकार का 
हमारी पश्च शानेन्द्रियाँ तथा मन, बुद्धि ग्रहण नहीं कर सकतीं; इसीलिए उसे सूर ने निराकार 


$--नामि कमल नारायण की सो वेदु गर्भ अवतार | 

नामि कमत्न में बहुतहि भटक्यो तऊ न पायो पार। 

तब आज्ञा भई यह हरि की अज करो परम तप आप । 

भ८ कर. ५८ 
जहां आदि निञ्लोक मह।निथि रमा सहख संयूत । 
आनन्‍्दोलत झूलत करुणानिधि रमा सुखद अति पूत । द 
--स्रसागर सूरखारावली बें० प्रे०, ए० १ | 

२--सूरसागर ,, द्वितीय स्हन्ध, बें० प्रे० ए० ३६ | 
३--तब नागर नन्‍्दुलाल चाहि चित चकित होत थों | 


निज अतिबिम्ब विलास निरखि सिसु कूलि परत ज्यों । २० 
--रास पद्चाध्यायी, पद्चम अध्याय, 'ननन्‍्द॒दास!, शुरु, ४० १७७। - 
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कहा है । दूसरे, सर्वशक्तिवान्‌ परबरह्म को वल्लभ-मत ने विरुद्ध धर्मत्व का भी आश्रय कहा 
है। तीन तत्वों से ( सत्‌; रज ्लोर तम से ) महत्तत्व, महत्‌ से अहक्लार, अहक्कार से मन, 
तथा दश इन्द्रियाँ; शब्दादि पतञ्च तन्मात्राएँ और शब्दादि से पञ्चमहाभूत प्रकट हुये। यहाँ 
सूर ने वल्लम-मतानुसार सत, रज, तम, तीन गुणों को स्वरतन्त्र तीन तत्व माना है | सत; 
रज, तम, इन तीन गुणों को प्रकृति के तीन गुण न मान कर, इनको प्राचीन तान्त्रिक ग्रन्थों 
में भी स्वतन्त्र तत्व माना गया है। इन सम्पूर्ण तत्वों की समष्टि से एक .अण्ड बना और 
परत्ह्म ने अन्तर्यामी रूप से उसमें प्रवेश किया / इस प्रकार आप-रूप अण्ड में अपने आप 
को ही प्रवेश कर ब्रह्म ने विराट रूप धारण किया। उसी विराट पुरुष ( नारायण के स्वरूप ) 
की नांभि से ब्रह्मा ने उत्तन्न हो कर उसी की इच्छानुसार नाना नाम-रूपधारिणी सृष्टि की 
रचना की । 


भागवत तृतीय स्कन्घ, रद वे अध्याय में कपिल मुनि ने अपनी माता को सांख्य- 
दशन समझाया है ।'* उसमें उन्होंने सांख्यवाद के अनुसार सृष्टि का विकास-क्रम भी 
बताया है। सूरदास ने भी सूरसागर के तृतीय स्कन्ध में भागवत का अनुकरण करते 
हुये कपिल से सृष्टि-विकास का वर्णन कराया है। परन्तु उस वर्णन को, सूर ने, शुद्ध सांख्य 
दशन के अनुसार न देकर उसमें अद्वेत वेदान्त-दर्शन के विचारों का भी समावेश कर 
_ दिया है। उन्होंने पुरुष ओर प्रकृति से पहले ईश्वर (हरी ) की सत्ता स्वीकार की है। 
दूसरे, इस स्थान पर उन्होंने सत, रज, तम, तीन गुणों को प्रकृति के गुश कहा है, जो 
. कथन वल्लभ-सिद्धान्त से कुछ अलग चला जाता है। कपिल अपनी भावा को मुक्ति के 
लिए ज्ञान-मार्ग का उपदेश देते हैं तथा ज्ञान-उक्त्ति से पहले वर्णाश्रम धर्म कर्म-मार्ग भी 
 समभाते हैं। इस सब वर्णन से अनुमान होने लगता है कि सूर के विचार शुद्ध रूप से 
. बल्लम-मत के न थे | परन्तु वस्तुतः वे सूर के विचार नहीं हैं। यहाँ भागवत की कथा का 





१ आदि निरक्षन निराकार कोड हुतो न दूसर। 
रचों रृष्टि विस्तार भई इच्छा इस ओऔसर । 
निगुण तत्व ते महत्तत्व, महत्तत्व ते अहड्डार | 
मन इन्द्रिय, शब्दादि पंची ताते कियो विस्तार । 
शब्दादिक ते पदञ्चमूत घुन्दर प्रगटाये । 
पुनि खब को रचि अण्ड आप में आप समाये। 
तीन लोक निज्ञ देह में राखे करि विस्तार । 
आदि पुरुष सोई भयो, जो प्रभु अगम अपार | 


ै छ् _ एसूरखागर, द्वितीय स्कन्घ, बं० प्रे० ३६ । 
९: सुरसागर, तृतीय रूकृन्ध, बें० प्रे० ए० ४२--४४ । 
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अनुकरण मात्र हे। सूर ने अपने साम्प्रदायिक विचारों का समावेश इस प्रसक्ध में अन्यन्न 
किया अवश्य है। कपिल के मुख से भक्ति के सरल उपाय तथा वब्लमभ सम्प्रदायी प्रेम 
लक्षुशाभक्ति ( सुधा भक्ति ) का जो बखान कराया है वह वल्लभ-मतानुसार है| प्रकृति 
और पुरुष अद्द तता करा भाव सूरसागर के अन्य एक स्थान पर भी सूर ने किया है। कृष्ण, 
राधा से कहते हैं-- 


, प्रकृति पुरुष एके करिं जानो बातनिभेद करायो | 
जलथल जहाँ रहों तुम बिनु नहिं भेद उपनिषद यायो | 
द्वे तनु जीव एक हम तुम दोऊ सुख कारन उपजायो | 

ब्रह्म रूप द्वितीया नहिं कोई तब मन त्रिया जनायो |* 


पीछे कहा गया है कि सूरदास जी वल्लभ-मतानुसार जगत को सत्य-समानते थे। 
जगत के--मिथ्यत्व और विवतेवाद के भाव का अस्वीकार उन्होंने गोपी उद्धव संवाद में 
किया है ।' उद्धव निंगु णं और निराकार ईश्वर, जगत मिथ्या और ज्ञान और गेग के साधन 
मार्ग का उपदेश देते हैं तथा सूर के विचारों की प्रतिनिधि स्वरूपा सोपी इस विचार को 
अस्वीकार करती हैं । जगत की बार-बार उत्पति और भगवान की माया में उसके बार बार 
लीन होने के चक्र की सूर ने रहट यन्त्र से समता दी है। वे कहते हैं कि यह जगत भगवान्‌ 


१ -सूरसागर, दुशम स्कन्ध, बें० प्रेण, प० २६२ । 
२--उदूव बचनः--गोपी सुनहु हरि संदेस । 
कह्यो प्रण अह्म घावो हिगुण मिथ्या भेस । 
में कहों सो सत्य मानहु जिगुन डारो नाष | 
पंच त्रिय गुण सकल देही जगत ऐसो भाष | 
ज्ञान बिचु नर मुक्ति नाहीं यह विषे संसार ! 
रूप रेख न नाम कुल गुनवरन अवर न खार ! 
मात पित कोड नाहि नारी जगत मिथ्या लाइ। 
सूर दुख नादि जाके भजों ताको जाइ | 
द .._- -सूरसागर, दशम स्कन्ध, बें० प्रे०, पृ० ४२६ | 
गोपी वचनः-- .._फिरि फिरि कहा सिखावत मौन, 
बचन दुश्चदद्द लागत अ्रल्ि तेरे ज्यों पजरे परलोंन । 
सींगी मुद्रा भस्म अधारी अरे आराधन पौन। 
हम झबला अहीर शठ मधुकर घरि जानहि कहि कौन । 
यह सत जाइ तिनहि तुम सिखवहु जिनही यह मत सोहत । 
सुर आज को सुनी न देखी पोतु पूतरी पोहत। 
“-सूरसागर, दुशम स्झन्ध, बें० प्रे०, घू० €२९ । 
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की इच्छा-रूपिणी सत्य माया से बार बार उत्तन्न होता है ओर भगवान्‌ की इच्छा के 
श्रनुसार उसी माया में यह लीन हो जाता है। 


उपर्यक्त विवेचन से यह निष्कर्ष निकलता है कि सूरदास जी वल्लभाचाय जी के 
अविकृत परिणामवाद तथा ब्रह्मवाद के: ही अनुयायी थे ओर उनके विचारों में शह्ृर मत 


की कहीं मी स्वोंकृति नहीं है । 


परम।नन्ददास ने जगत की उत्पत्ति, उसके सत्यासत्य होने तथा सृष्टि के विकास के 
विषय में अपने उन पदों में कुछ नहीं लिखा जिनका अध्ययन लेखक ने किया है | इसलिए 
उनके पदों के आधार पर उनके जगत सम्बन्धी विचार देना कठिन 
स्मानन्ददास है। बाह्य प्रमाणों से यह सिद्ध है कि वे वल्लभ सम्प्रदायी थे । और 
इसलिए इस विषय में उनके सिद्धान्त वे ही थे जो आचारय वल्लम 
के थे | 
नन्‍्ददास ने अपनी रचनाओं में जगत सम्बन्धी विचार कई स्थानों पर दिये हैं । 
उन्होंने स्पष्ट रूप से शुद्धाइ्त मत का प्रतिपादन किया है। वे कहते हैं कि सम्पूर्ण जड़ 
और चेतन सृष्टि के मूल में एक ही शुद्ध तत्व हैं जो नाम और 
“नन्ददास रूप के भेद से अनेकरूपता धारण किये हुए हैं ।' और वह शुद्ध 
तत्व परब्रह्म श्रीकृष्ण हैं ।' ब्रह्म और जगत की श्रद्व तता 
बताते हुये नन्‍्ददास ने ब्रह्म को ही जगत का निमित्त और उसी को उपादान कारण माना 
है। वे कहते हैं--/जो ब्रह्म ज्योतिमय, और जगतमय है वहीं अमेद रूप से जगत का 
उपादान कारण है और वही उसका करनेवाला निमित्त है।!* एक तत्व अनेक रूपों में 
किस प्रकार बदलता है, इस सम्बन्ध में नन्ददास ने वल्लभ-सम्प्रदाय के अविकृ्षत परिणाम- 
वाद का ही समर्थन किया है। कवि कहता है-- एक ही वस्तु अनेक नाम और रूपों में 
इस प्रकार जगमगा रही है जेसे स्वर्ण से बने हुये अनेक आभूषणों में ( कडकण, कर्धनी, 
) “नाम रुप गुण भेद तें सोइ प्रकट सब ठौर। 
ता बिनु तत्व जु आन कछु कहे सो अति बढ़ बौर । 
--मानमकझ्नरी; पंचमझरी, दोहा नं० २, बलदेवदास करसनदास प्‌० ६६ | 
२--हो प्रभु सुद्ध तत्व मय रूप, एक रूप पुनि नित्य अनूप । 
“-दशम स्कन्ध, २७ वाँ अध्याय, 'ननददास', शुरू, ए० ३१५ | 
तञ्नमामि पद परम गुरु, कृष्ण कमल दल नेन 
जग कारण करुणाणव, गोकुल जाको ऐन। 
ः “-मानमञ्जरी, पदञ्ममझ़्री, बलदेवद!स करसनदास, प्रू० ६४६ । 
३--अनेकार्थ मक्षरी पद्चमक्षरी, बल्देवदास करसनदास, छुन्द्‌ नं० ॥ । 
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कुण्डल आदि में नाम और आकार का भेद होते हुये स्वणु-साधारण वस्तु, व्याप्त रहती है ।!* 
जगत ओर ब्रह्म की अद्द तता बताते हुये नन्‍्ददास ने कई उदाहरण दिये हैं। जगत में जो 
गुण ओर भाव हैं वे सब परब्रह्म से ही प्रसूत हैं जैसे समुद्र से बादल बनते हैं और उससे 
जल लेकर प्रथ्वी पर बरसाते हैं, फिर श्रन्त में समुद्र उनको अपने में ही मिला लेता है | 
आर जेसे अग्नि से अनेक दीपक-ज्योति जलती हैं, परन्तु सब मिलकर वे एक अग्नि मय 
हो जाती हैं। इस प्रकार उन्होंने जगत को ब्रह्म से प्रसूत, ब्रह्म का ही परिणाम और अन्त 
में ब्रह्म में ही लीन होनेवाला बताया है। 


दशम स्कन्ध भागवत, तृतीय अध्याय में नन्‍ददास जी कहते हैं-- “इस जगत का 


आधार ब्रह्म की सत्ता अथवा सत्‌ रूप है, जब यह जगत ब्रह्म की माया में लीन हो जायगा 
उस समय केवल एक ब्रह्म ही रह जायगा |! इस कथन में भी नन्ददास ने वल्लभाचार्य के 
मत का ही समर्थन किया है। जगत ब्रह्म के सत्‌ अंश का अविकृृत परिणाम है और बअह्म 
सत्य है, इसलिए ननन्‍्ददास के मत से जगत सत्य है, शड्डूर अद्दे त तथा मायावाद के समान 
मिथ्या नहीं है। शुद्ध अह्देत और अविकृत परिणामवाद का समर्थन भँवरगीत की निम्न- 
लिखित पड़िस्तयों में भी नन्ददास ने किया है-- 


मोर्में उनमें अन्तरो, एको छिन भरि नाहि , 
देखों मो माँहि वे, तो में उनही माँहि, तरडिगनि वारि ज्यों ।* 


१--एकहि वस्तु अनेक हे जगसगात जगधाम ; 
ज्यों कल्नन ते किकिणी कह्नण कुण्डल वाम। 


“-अनेकार्थ मक्षरी, मज्ञलाचरण, दोहा न॑० २, पद्ममझ्षरी, बलदेवदास करसन- 


| दास, ए० १३१ 
ज्यों अनेक सरिता जल बहै, आन सबै सागर में रहै। 
५९ ५८ »८ 
ज्यों जल निधि ते जलघर जलते; बरखे हरखे अपनो करले। 
अग्नि ते अनगन दीपक बरें, बहुरि आप सब तिनमें ररें । 
ऐसे ही रूप प्रेम रस जो है, तुमते है, तुम ही कर सोहै । 


“--रखसमक्षरी, पग्चमझ्नरी, बलदेवदास करसवदास, ए० २३ । 


२-- ब्रह्म निरीह ज्योति अविकार, सत्ता सानत्र जगत आधार । 
»९ | ५८ 
अरु जब लोक चराचर जितौ, लीन होत माया में तितो। 
तब तुम ही तहाँ रहत अकेले, क्षेम धाम निज्ि रस में स्ेले । 
--दुशम स्कन्ध, भागवत, तृतीय अध्याय, नन्‍द॒दास शुरु, छू० २११ 
३-- भेंवरगीत, 'नन्दृदास!, शुरू, पड्िक्त नें० ३६८--३७०, ४० १४१ | 


छउ८ट अछछाप 


सिद्धान्त पञ्माथ्यायी में ) नन्‍्ददास ने कृष्ण की स्त॒ति में सष्टि-रचना के तत्वों के नीचे 
लिखे नाम लिये हैं और ये वे ही अटाइस तत्व हैं जिनको श्रीवल्लभावाय जी ने माना है ।* 
पञ्च तम्मात्राएँ पदञ्च महामूत, पश्च झानेन्द्रियाँ, पञ्च कमन्द्रियाँ, अहक्लार, महत्‌ ( बुद्धि ) 
तीन गुन ( सत, रज, तम ) तथा मन; इन छुब्बीस के अतिरिक्त पुरुष और प्रकृषति इन दो 
मुख्य तत्वों को नन्‍्ददास ने शब्दों में प्रकट नहीं किया । इसमें देखना यह है कि नन्ददास ने 
तीन गुणों को प्रकृति के स्वाभाविक गुण न मानकर वल्लम-मतानुसार स्वतन्त्र तत्व माना है | 


कृष्णदास, कुम्मनदास, चतुभुजदास, तथा गोविन्दस्वामी कौ उपलब्ध रचनाओं में 

जगत की उत्पत्ति, ईश्वर के साथ उसके सम्बन्ध और उसके स्वरूप के विषय में कोई उल्लेख 
नहीं मिलता । बाह्य प्रमाणों से यह सिद्ध ही है कि वे वल्लम- 

अन्य अश्छाप .. सम्प्रदायी होने के कारण उसी मत के दाश॑निक सिद्धान्तों को 
.“ “ कवि माननेवाले थे। छीतस्वामी भी इस विषय में लगभग मौन ही 
2 हैं। एक पद में वे इतना तो अवश्य कहते हैं -- “कृष्ण ही सुख 

के करनेवाले, वे ही इस जगत के सुजन करनेवाले तथा- वे ही सम्पूर्ण जीवों का उद्धार करने 
वाले हैं ।””* इस कथन से यह ज्ञात द्वोता है कि छीतस्वामी पर शड्जूर के मायावाद का, 
अथवा माध्व मत के द्व त भाव का प्रभाव नहीं था। कृष्ण को जगत का “करनेवाला' कह 
कर उन्होंने वल्लम-मत का ही पोषण किया है। पीछे ईश्वर-प्रकरण में एक पद छीतस्वामी 
का उद्धृत किया गया है जिसमें उन्होंने कहा है--'में सम्पूर्ण जगत को कृष्णमय देखता 
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१ -जै जै जे श्रीकृष्ण रूप गुण करन छपारा , 
परम धाम जग धाम परम झभिराम डदारा। 
> »< »९ 
रूप गन्ध रस शब्द स्पश जे पदञ्च विषयवर , 
महाभूत पुनि अज्च पवन पानी अ्रम्बरघर । 
दूस इन्द्रिय अर अहड्लार महतत्व बन्रिगुन मन 
यह सब साया कर विकार कहें परस हंसगन । 
सिद्धान्त पञ्माध्यायी “नन्‍दुदास! शुक्ल नं० €, पृ० १०३ । 
रेल राग नट चचरी 
राधिका रवन पिरिवर घरन; गोपीनाथ मदन मोहन कृष्ण नटबर विहारी , 
रात क्रोड़ा रसिह ब्रज जुबती प्रानपति सकल दुख हरन गो गणन चारी | 
सुख करन जगत करन नंदनंदन नवल गोपपति नारि वज्ञभ मुरारी 
छीत स्वासी सकल जीव उधरन हित प्रकट वज्लम सदन दलुज्ञ टारी | 
द “लेखक के निजी, छीतस्वामी पदृ-संग्रह् से, पद्‌ नं० १० | 
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हँ। आगे पीछे, ऊपर नीचे, जिधर देखता हूँ सब कृष्णुमय है |! इस कथन में छीत 

स्वामी ने इसो बात का समथन किया है कि एक ही परम तत्व अनेक रूप और नामों में 

साधारण भूत समञ्बरण कर रहा है| इससे यह माव भी निकलता है कि कवि के विचार से 
ईश्वर और जगत का अरद्वेत सम्बन्ध है ओर जगत ईश्वर का अविक्ृत परिणाम है | 

अष्टकवियों के संस,र सम्बन्धी विचार 

पीछे कहा गया है कि वल्लभ मत ने जगत ओर संसार में भेद किया हैं| इस 

मतानुसार जगत, ईश्वर-अंश और ईश्वर-कार्य होने के कारण सत्य है। जगत के भीतर 

माया में बद्ध जीव का जो श्रहन्ता ममतात्मक व्यवहार है वह अनित्य और असत्य है, इसी 

को इस मत ने संसार कहा है | अष्टछाप कवियों ने जगत ओर संसार का शास्त्रीय ढद्ग से 

भेद करते हुये कोई विवेचन तो नहीं किया, परन्तु संसार ओर उसकी पोषिका माया को क्कूठा 

और दुखदाई लगभग इन सभी कवियों ने कहा है। . 

सूरदास जी ने, पीछे कहा जा चुका है; गोपी-उद्धव-सम्वाद में उद्धव के 'जगन्मिथ्या- 

वाद! को अस्वीकार किया है |" इसका स्पष्ट अर्थ है कि सूरदास जी जगत को सत्य मानते 

थे, परन्तु उन्होंने कई स्थानों पर संसार को झूठा ओर अनित्य 

 सूरदस कहा है । “ब्रह्म के रोम रोम में कोटि कोटि ब्रह्माएड स्थित हैं। 

क्‍ यह जगत ब्रह्म के ही उदर में स्थित है। ब्रह्म ही इसका बनाने- 

वाला है ओर ब्रह्म हो जगतरूप बनता है ।* आदि सूर के कथनों से जगत सत्यत्व का भाव 


्ि राग पूर्वी _ 
आगे कृष्ण, पाछे कृष्ण, इत कृष्ण, उत कृष्ण 
जित देखों तित कृष्ण ही महरी। 
५ >< | अरे 
छीत स्वामी गिरिधारी विद्वश्नलेत वषुधारी, 
निरखति छुवि अज्ञ अकहु उट्वेरी | 
ह +जलेखक के निजञ्ञी, छीत स्वासी-पद-खंग्रह से, पद में० ४१ । 
२-- प्रस्तुत अन्थ, जगत-प्रकरंण पृष्ठ ४४२ । 
३०-बदत विरश्वि विशेष सुकृति बजवासिन के; 
ज्योति रूप जगनाथ जगत गुरु जगत पिता जगदीश । 
योग यज्ञ जपतप में दुलंभ गहयाँ गोकुल ईंश। 
इक इक रोम विराट कोट तब कोटि कोटि बह्मण्ड । 
सो लीन्हों अचछज्ञ यशोदा अपने भा भ्रुज्ञ दण्ड । 
जाके डदर लोक त्रय जलथल पद्च तत्व चोखानि । 
स्रो बालक हू रूलत पलना यशुमति भवनहि ऋनि । 
“-- सूरसागर; दुशमस्कन्ध्र, बें० प्रे०, पृष्ट १९६ । 


४५७० अष्छाप 


निकलता है | परन्तु संसार और संसार की माया, दोनों मिथ्या हैं,' यह भाव उन्होंने एक 
नहीं अनेक पदों में अपनी पुनरुक्तिपूर्ण शेली में प्रकट किया है | इससे यह निष्कर्ष निकलता 
है कि सूरदास जी वब्लभ-सम्प्रदाय में मान्य जगत और संसार के भेद से मिश्ञ थे, तभी तो 
उन्होंने एक को सत्य और दूसरे को मिथ्या कहा है । सूरदास ने अपने पदों में यह भी कहा है 
कि जगत का निमित्त और उपादान कारण सत्य ब्रह्म है।' परन्तु यह भूठा संसार मन और 
माया कौ करतूत है । एक पद में सूरदास जी कहते हैं--''हे माधव ! मेरा मन सब प्रकार 
से पोंच है। यह अज्ञानी मन अ्रविद्या अन्धकार में पड़ कर अनेक प्रकार के विषय कृत्य 
करता है | उसके रचित ये कृत्य ऊपर से बढ़े सुखकारी, सेंवर फल के समान सुन्दर और 
सुरंगीले ज्ञात होते हैं; परन्तु जब वह उनकी परीक्षा करता है तब वे अ्रन्त में सारहीन ओर 
हुखदाई निकलते हैं ओर यह मन दुख के कूप में गिर पड़ता है | इसकी इस “करतूति' कृति 
का कहाँ तक बखान करूँ | हे प्रभु | आप ही इसका उद्धांर कर सकते हैं ।” इसी प्रकार 
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$--सिथ्या यह खंघार और मिथ्या यह साया। 
मिथ्या है यह देह कहो क्यों हरि बिसराया। 
. तुम जाने बिन जीव सब उत्पत्ति प्रलय समाहि। 
शरण मोहि प्रभु राखिये चरण कमल की छांहि। - 
 >-सुरसागर, दशम स्कन्ध, बे ० प्रे० एछ १९८ । 
२--धर्मपुत्र तू देखि विचार कारनकरनहार करतार । 
-“ सूरसागर, प्रथम स्कन्ध, बें० प्रे० ए० २५ | 
३--- शाग सारद्भ 
माधव जू मन सब ही विधि पोच | 
झति उन्मत निरकुश मय गज चिन्ता रहित अशोक । 
महामूढ़ अज्ञान तिमिर में मग्न होत सुखमानि 
तेली कर वृषभ ज्यों भरम्यो भज्नत न सखारज्ञ पानमि। 
> न *आ 
ज्वाला प्रीति प्रकट सन्मुख हटि ज्यों पवड् तनु जारयो । 
विषय असक्त अमित अर व्याकुल तब हम कछू न संभारयो । 
ज्यों कपि शीत हुताशन गुझ्ला सिमटि होत लव॒लीन । 
त्यों शठ बृथा तजत नहिं कब॒हूँ. रहत विषय आधीन । 
सेंवर फूल सुरज्ञ शुक्र निरखत मुदित होत खग भूप। 
परसत चोंच तूल उचरत मुख परत दुःख के कूप । 
और कहाँ लॉ कहों एक झुख या सन के कुंतकाज । 
. सूर पतित तुम्र पतित डधारन गहो चिरद्‌ की लाज | 
हर “ खुरसागर, प्रथम स्कन्घ, बें० प्रे०, पृष्ठ ८ । 


दाशनिक विचार ४५६ 


संसार की अ्रनित्यता पर तथा इसकी जननी अविद्या माया पर सूर ने और भी अनेक पद 
लिखे हैं ओर उन्होंने संसार भ्रम का रचयिता मन को बताया है।! |. 


परमानन्ददोस ने संधार को बुरा कहते हुये उसके विषयों को छोड़ने का भाव कई 
पदों में व्यक्त किया है | वे गोपी रूप से एक पद में कहते हैं,--“'मेंने संसार के सब सम्बन्ध 
३--- ' राग धनाश्री 
रे मन सूरख जन्म गंवायों । 
करि अभिमान विषय रख गीध्यों श्याम शरन नहि आयो | 
यह संसार सुवा सेंवर ज्यों सुंदर देखि लुभायों। 
चाखन लाग्यो रुई गई डउड़ि हाथ कछू नहिं आयो। 
कहा होत अ्वब के पदिताये पहिले पाप कमायो | 
कहत सूर भगवन्त भजन बिल्लु सिर धुनि धुनि पहछिताय्े | 
“सूरसागर, प्रथम स्कन्ध, बें० प्रे4, पृष्ठ झेरे | 
राग गूजरी 
हरि बिनु कोऊ काम ले आयो। 


यह माया झूठी प्रप्चल लगि रतन सों जन्‍म गंवायों। 


है है कै श 
पतित उधारन गणशिका तारन सो में शठ विसरायों । 


लियो: न नाम नेकहू धोखे सूरदास पछतायों। 
“-सूरसागर, द्वितीय स्कन्ध, बें० प्रे० पृष्ठ शे८ । 


जग में जीवत ही को नातो। 

मन बिछुरे तब छार होइगो, कोड न बात बुझातों । 
में मेरी कबहूँ नहीं कीजे कीजे पश्च सुहातों। 
विषय असक्त रहत निसिवासर सुख सीरो दुख तातो । 

: स्ांच झूठ कर साया जोरी आपुन रूखो खातो। 


सूरदास कछू थिर नहीं रहही जो आयो सो जातो । 
--सूरसागर, प्रथम स्कन्ध; बें० प्रे० पृष्ठ र८। . 
२०+- -»* २ग आखावरी 
.. मेरो मन गोविन्द सों सान्‍्यो ताते और न जिय भावे | 


जागत सोचत यहै उत्कण्ठा- कोड बज नाथ मिलावे । 
बाढ़ी श्रीति-आनि उर पभन्‍्तर चरन कमल चित दीनों | 
कृष्ण विरह गोकुल की गोपी घर 'ही में बन कीनो | 
छाँडि अहार विहार देह सुख झोर न चाली काहू । 
प्रभानन्‍्द बसत हैं घर में जैसे रहत बटाऊ। 
--लेखक के निजी? परमानन्ददास, पद संग्रह से; पद नं० ३३९ : 


छु्णर अश्छाप 


परमानन्द्दास “प्रा सम्बन्ध तो केवल एक कृष्ण से है ।' “संसार 
साभर है, केवल कृष्ण का नाम इस 'सागर से तार सकता! है'* 

एक ओर पद में वे गोपी रूप से ही कहते हैं।--यह योवन ओर घन चार दिन का है, हे 
सखि; अपने मिथ्या अमिमान को त्याग कर रस-रूप भगवान्‌ से प्यार कर |” इस प्रकार के 
कथनों में परमानन्ददास ने उन विषयों के प्रति उदासीनता प्रकट की है जो संसार को बनाते 
हैं । उन्होंने स्पष्ट शब्दों में तथा दाशनिक ढक्क से जगत और संसार का भेद करते हुये 
उनका विवेचन नहीं किया । ऐसा होते हुये यही कहा जा सकता है कि इस विषय में उनके 
विचार वल्लंभ-मत के अनुसार ही होंगे । जगत मिथ्या का भाव उनके किसी भी पद में नहीं 
है इसलिए श्भुर मत का स्वीकार उनकी रचनाओं में नहीं है | अन्य किसी मत का प्रभाव _ 
भी उनकी रचना में नहीं दिखाई देता । 


नन्‍्ददास के जगत-सम्बन्धी विचारों का विवेचन करते हुये पीछे बताया गया है कि 
नन्‍्ददास ने भी सूरदःस की तरह जगत को स्पष्ट शब्दों में ब्रह्म के सत्‌ तत्व का अविकारी 
परिणाम कहा है ओर इससे यह निष्कर्ष निकाला गया था कि वे 

ननन्‍्ददास जगत को मिथ्या न मान कर सत्य मानते थे | नन्ददास की रच- 

नाश्रों के देखने से यह भी ज्ञात होता है कि उन्होंने अविद्या माया जन्ये संसार की सारहीन और 


राग बिलावल 
में अपनो मन हरि सों जोरथो , 
हरि सों जोरि सबन सों तोरथो । 
“लेखक के निजी, परमानन्ददास-पद-संग्रह से, पद नं० ११4 । 


२--- राग भरों 
प्रात समें उठि हरिनाम लीजे आनन्द सों सुख में दिन जाई 


चक्रपानि करुना को स्रागर विश्न बिनासन जादों राई। 
कलि सल हरन तरन भवसागर भक्त चिन्तासनि कामधेनु , 
ऐसो सुलेस नास कृष्ण को बन्दनीक पावन पररेनु । 


५ 
भगत वछुल ऐसो नाम कल्पन्‍्बंस वरदायक परमाननददास। 
“जैखक के निजी, परमानन्ददास-पद-संग्रह से, पद्‌ नं० ३४ । 
० अल गे सारज्ष 
छांड़ि न देत कूठों अति अभिमान । 
मिलि रस रीति श्रीति करि हरिसों सुन्दर हैं भगवान , 


यह जोबन, धन दिवस चारि को पतल्टत रहज्ञ सोपान ( ज्योंपान ) 
हि 
परंसानन्द स्वामी सुखसागर सब गन रूप निधान | 


“जेखक के निजी, परमानन्ददास-पद-संग्रह से पद नं० १३६१ 


दाशनिक विचार छपई 
देह तथा देह सुखों की अनित्य माना है।'* रास पद्माध्यायी में एक स्थान पर वे कहते हैं-- 
'जो लोग इस असार संसार के आगार में घिर गये हैं श्रथवा संसार के अन्धकारपूर्ण गर्त में 
गिर गये हैं, उनके लिए भ्री शुकदेव जी ने भागवत रूप में दीपक प्रकट क्रिया है।**े 
सिद्धान्त पश्चाध्यायी में भी उन्होंने संसार को, बहानेवाली धारा तथा प्राण घोंटनेवाला 
फन्‍्दा कहा है ।' असार और अनित्य संसार के श्री मद में अन्घे तथा संसार दुःख के चक्र 
में पड़े जीवों का वर्णन 'द्शम स्कन्ध' भाषा में यमलाजेन के प्रति नारद वाकयों में नन्‍्ददास 
ने किया है। नारद कहते हैं,-- सांसारिक ऐश्वर्य, बुद्धि को श्रम में डालनेवाले और धर्म के 
विध्वंसक हैं | यह- देह नश्वर है परन्तु संसारी जीव इसे अ्रजर अमर मानता है | इस कृमिखेह 
से उत्पन्न होने वाली देह को, यह भ्रमित जीव, मेरा मेरा कहता है और अनेक दुख जालों 
में फँसता है )इस प्रकार जो श्री मद से अन्धा है उसके लिए एक उपाय यही है कि वह इस 
श्री मद पूर्ण संसार को छोड़ कर मद हीनता का दारिद्रय रूपी अज्ञन आँज ले ।”* इस प्रकार 
स्पष्ठ है कि नन्‍्ददास ने संसार को मिथ्या ओर सारहीन कहा है ओर जगत को सत्य । 


जन अभय लिननजननन++.. अनिनननननी हनननन-नन्‍नननन्‍ण नदी जलन ..५ 





"लननानरनना हनन >रमममनल 





१--तब पद पहुज दरसे परसे, कौन पुन्य थों मेरे सरसे। 
झरु संसार असार अपार, सहज ही भयौ जु ठाके पार। 


तुम अपने परमातम स्वामी, बह्म रूप सब अन्तर्यामी । 
“ देशमस्कन्घ, अध्याय २८, 'नन्द॒दास”, शुक्ृ, पु० ३१८:३१६ । 


२--तिमिर असित सब लोक ओक दुख देखि दयाकर , 
प्रकक कियो अद्भ्रुत प्रभाव, भागवत विभाकर। 
जे संसार आऑअधियार गार में सगन भए परि 


तिन-हित-झद्भुत दीप प्रकट कीनों जु कृपा करि। 
“-रासपश्चाध्यायी, प्रथम अध्याय, 'नन्‍द॒दास!, शुक्र, ए० १४६ । 


३--बहे जात संसार धार जिय फनदे फन्‍्दन , 
. परम तरुन करुना करे प्रकटे श्रीनन्दनन्दन । 
“खिद्दान्त पद्माध्यायी, “नन्‍्दुदास!, शुरू, ए० १८४ । 
४--ऐ पर यह श्रीमद्‌ है जेसी, बढ़ अनरथ कर अबवर न ऐसो | 
मति अंसक सब धर्म विधुन्सक; निर्देय महा विर्थ पथ हिंसक । 
नश्वर देह सबे कोठ जाने, ता कहूँ अजर अमर करि माने | 
रच्यो पाँच भौतिक करे देह, अन्त सबै कमि बिष्टा षेह। 
ला कहूँ कहत कि ०ह तन भेरो, तामें बहुरि बहुत अरूमेसे 
मा कहे मेरो पितु कह मेरो, मोल लयो सो कहे मो चेरो । 
ऐसे साधारन इृह देह, तिन सों करि के परम सनेह | 
भूत होय आचरत न डरे धमकि घमकि नरकन में परे । 
श्री मद कर जू अंघ हो जाइ, दरिद अजझ्लन परम उपाह। 
“ दशस स्कन्घ, दुशम अध्याय, नन्दृदास, शुक्ल, पृ० २३६-२४०, कुछ पाठ-भेद्‌ से । 


गोविन्दस्वामी ने एक पद में संसार को विषम विषसागर”” कहा है ओर उन्होंने 
यमुना से प्रार्थना की है कि वह काम क्रोध आदि अज्ञान के अन्धकार से और संसार के 
देहिक, देविक और भौतिक तीनों तापों से, अर्थात्‌ इस विष सागर 
 गोविन्दस्वामी, चतु- संसार से उनका उद्धार कर दे । इससे सिद्ध होता है कि गोविन्द- 
भजदास तथा अष्ट- स्वामों अज्ञान जन्य संसार की मिथ्या समझकर इसकी उपेक्षा 
छाप के अन्‍य कवि. करते थे। चतुमुंज दास ने भी कई पदों में सांसारिक सम्बन्ध और 
| लौकिक विषयों को छोड़कर प्रेम भक्ति के परम रस को लेने का 
भाव प्रकट किया है। वब्लभ-सम्प्रदाय में मान्य है कि ईश्वर की भक्ति से संसार तो छूट 
जाता है; परन्तु जीव, जगत से अलग, ईश्वर की कृपा से ही होता है। अष्ट भक्तों ने जहाँ 
संसार के त्याग का उपदेश दिया है अथवा गोपी भाव की भक्ति में श्रपने लोक-भाव का त्याग 
कहा है,वहाँ केवल अपने साधन द्वारा माया मोह-जन्य संसार से छुटने का ही भाव प्रकट किया. 
है; उन्होंने साधन द्वारा जगत से अलग होने का भाव कहीं भी अपनी रचना में प्रकट नहीं 
किया | कम से कम लेखक के जाँचने में नहीं आया । पीछे कहे पद में गोविन्द स्वामी भी 
यही कहते हैं कि में जन्मजन्मान्तर में गोपाल रति पाऊँ और मेरा “विषम विष सागर संसार' 
छूट जाय” | इसमें यही भाव है कि ईश्वर कृत सत्य जगत में तो जन्म जन्मान्तर नाम रूप 
बदलना ही पड़ेगा, परन्तु अहंता ममतात्मक सम्बन्धों की माया का संसार छूट जायगा। 


इसी प्रकार चतुमुजदास ने भी, जैसा कि अभी कहा गया है, जहाँ गोपियों के धर्म- 
कम, लोकलाज, सुत, पति आदि सम्बन्ध, छोड़कर केवल कृष्ण प्रेम में मग्न रहने का भाव 
प्रकट किया है, * वहाँ उन्होंने गोपियों से संसार ही छुटवाया है। उन्होंने लोकिक सम्बन्धों 
'$-- राग रामकली 
* श्री यम्ुुनाजी यह विनती चित घरिये । 


गिरघरलाल मुखारबिंद की रति जन्म जन्म नित करिये। 
विष सागर संसार विषम संग ते मोहि उद्धरिये । 


कामक्रोध अज्ञान तिमिर अति उर अन्तर ते हरिये। 

तुम्हरे संग बच्चों नि्र जन संग रूप देखि सन ठरिये। 

गाऊँ ग्रुन गुपाल लाल के अष्ट व्याधि ते डरिये | 

त्रिविधि दोष हरि के कालिदी एक कृपा कर दरिये। 

गोविन्द दास यह वर साँगे तुम्हे चरण धभनुसरिये। 

“ लेखक के निजी, गोविन्द स्वामी, पद-संग्रह से, पद्‌ नं० २६५ । 

२-- राग धनाश्री | 
गोपाल को मुखारबिद देषि जी जै.! 


)८ »< »< 
घममं कम लोक लाज सुत पति तजि थाई। 
चन्रभुज॒ प्रभु गिरघधर में जाचे री माई। 

- . “ लेखक के निजी, चतुर्भुजदास-पद-संग्रह से, पद नं० ४४ (अं) । 
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को तथा वेषयिक सुखों को 'जज्ञाल,”' कहा है। अन्य अष्टछाप कवियों ने भी प्रमभ्रयी 
माया की निन्‍्दा की है, परन्तु उन्होंने स्पष्ट रूप से जगत और संसार के भेद का विवेचन 
नहीं किया । न 


साया 


तत्व-दीप-निबन्ध के शाखत्रार्थ-प्रकरण में सृष्टि की उत्पत्ति के विषय में बताने के बाद 
श्री वल्लभाचार्य जी ने भगवान्‌ की शक्ति-स्वरूपा माया के दो रूप बताये हैं, *--एक, विद्या 
माया और दूसरी, अ्रविद्या माया ।* भगवान्‌ कौ उपयुक्त दो रूपधारिणी माया ही इस 
सृष्टि ( जगत ) ओर संसार का प्रसारा करती है। इस साया के अधीन जीव हैं, भगवान्‌ 
माया के अधीन नहीं है| अविद्या माया से जीव संसार में बंधता हे ओर विद्या मायां के 
द्वारा जीव इस संसार से छुठता है। जेसा कि पीछे कहा गया है कि संसार की रचना जीव 
की कल्पना से होती है, परन्तु इस कब्पंना की. प्रेरक उसी की अविद्या माया है | 


अविद्या रूपिणी माया दो प्रकार से अन्यथा प्रतीति करती है। एक तो सत्य ज्ञान 
का आच्छादन करती है* और दूसरे सत्य में असत्य का भान कराती है। सब प्राणी और 
जगत के पदार्थ एक दूसरे से मिन्न हैं, इस प्रकार का अहंभाव ओर अग्रह्मत्व भाव साया से 
उत्पन्न होता है। रज्जु में सप॑ के भ्रम से जेसा भान होता है उसी प्रकार से अ्रविद्या माया 


१--- राग ज्ञेत श्री | 
एकहि आँक जपे गोपाल | ० 
: अब थह तन ज्ञाने नहि. सखि और दूसरी चाल । 
मात पिता पति बंघु वेद विधि तजे सबै जंजाल। 
स्यास सुरूप चित में चुम्पो पर बीते जो बहु काल | 
गण्यो नेमु तिन तोरि जबे हंसि चितये नेन विसा 
चतभजदास-:- अटल भए उरघट परसो गिरघरजाल । 
फ . >-लेखक के निजी, चत॒र्मजदास-पद संग्रह से पद नं० ३६। 
२--त० दी० नि०, शाखार्थ-प्रकरण, ज्ञानसागर बग्बई श्लोक ३२, श३ तथा ३४, ४० 
€० | 
३--विद्याविधे हरे: शक्ती साययेव विनिभिते | 
ते जीवस्पेव नान्यस्य दुःखित्व॑ चाप्यनीशता (३४ । 
-+त० दी० नि5, शाखार्थ-प्रकरण, ज्ञान सागर बम्बई एू० ६६---१०० । 
४--आनन्दांशतिरोधानात्तत्तद्वत्तेन. भासते | 
सायाजवनिकाच्छुन्न नान्‍्यथा प्रतिबिस्बते ।६१ 
तल दी? नि०, शाख्रार्थ प्रकरण, श्ावसागर बम्बई, श्लोक ६१, घु० १८३ | 
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सत्य का आच्छादन कर देती है। अविद्या माया ही जीव को लौकिक विषयों में फँसा कर 
उसको अशानता में डालती है। व्यामोह द्वारा जीव, शोक, मोह, झुख-दुःख राग-ढू ष आदि 
भावों की संखूति में भ्रमता है। माया के विषय में भागवत की सुबोधिनी टीका में श्री वल्ल- 
भाचाय जी कहते हैं--“जो व्यामोहिका माया वस्तुओं में अन्यथा प्रतीति कराती है उसका 
वर्णन पीछे किया जा चुका है। वही माया जीव के अन्तःकरण बुद्धि आदि को मोहती है 
और यही मोह अ्रथवा भ्रम में पड़ी बुद्धि, पदार्थों को अन्य प्रकार से देखती है । वस्तुतः 
पदाथ अन्य प्रकार के नहीं होते ।!' तथा “माया दो प्रकार की रूपधारिणी है, एक प्रकार 
से तो भ्रम को पेंदा करके विद्यमान का प्रकाशन नहीं करती, दूसरे, अविद्यमान को प्रकाशित 


करती है।' 


संसार की अ्रविद्या माया के, आचार्यों ने, कई नाम दिये हैं, जेसे अशान, अध्यास, 
श्रम, स्वप्त आदि)। तत्व-दीप-निबन्ध में श्री व्लमाचार्य जी ने इस माया के पाँच भेद और 
दिये हैं । वे कहते हैं कि श्रविद्या पञ्नपर्वा है जिसमें बँधकर जीव संसति (संसार-दुःख ) को 
पाता है । और अविद्या के नाश होने पर विद्या से जीव संसार-हुःख से छूठ जाता है।' 
पहला अ्रज्ञान या अ्रध्यास श्रन्तःकरण का है, दूसरा प्राणाध्यास, तीसरा इन्द्रियाध्यास, 
चौथा देहाध्यास ओर पाँचवाँ अज्ञान, स्वरूप का है ।* इस प्रकार अ्रविद्या के ये पाँच पर्व 
हैं। अन्य वस्तु में अन्य का भ्रम अथवा आरोप अध्यास अथवा मिथ्यारोप कहलाता है । 


अनन्त तन षिननन+ “जग + 


४--थहस्तुस्वरूपे अन्यथा प्रतिभासते तदात्मनो जीवानो व्यामोहिका माया पूर्वे निरुषिता 

तस्या|+काय सा हि जीचं ब्यामोहयित्वा तत्संबन्धिनसन्तःकरणबुद्धुयादिकमपि व्यामो- 

हयति तथा व्यामोहिता बुद्धिः । पदार्थानन्‍्यथा भनन्‍्यतें न तु पदार्थां अन्प्रथा भर्व॑ति । 
-सुबोधिनी-टीका, भागवत, अध्याय २, स्कन्ध ६, छोक ३३। 

- २--माया च द्विधाभश्र्म जनयति, विद्यमान न प्रकाशयति अधिश्रमानंच प्रकाशयति देश- 
काल्व्यत्यासेन । प्रमाणभूतो वेदः सर्व खल्विदं ब्रह्म वेत्याह बह्मचिदां प्रतीतिरपि 
तथा आन्तप्रतीतिस्तु नाथेनियामकत्वमन्यथा अमदष्टि' ग्रहीत॑ अमः्यात्‌ | अतो5 
न्यन्रेव सिदूधा अ्रसिः सायथापुरःस्थिते विषये समानीयतें विषयता मायाजन्या 
विषयो भगवान्‌ अतो विषयताजन्य॑ ज्ञानं आन्तं विषयननितं प्रमेति । 

“सुबोधिनी, भागवत, २ , ६ , ३३ । 
३- पंचपर्वालविद्येयं यदबद्धो याति संसतिस । क्‍ 
[वद्ययाअविद्यानाशे तु जीवो सुक्तो भविष्यति। ३६ । 
. “एत० दी० नि>, शाखाथ प्रकरण, ज्ञानसागर बस्बई कछोक ३६, पृ० १००- ६०६। 
.. ४->स्वरपाज्ञानमेक हि पर्वदेहेन्द्रियासचः । 
... अन्तभ्करणमसेषां हि चतुर्धाध्यास उच्यते |. क्‍ क्‍ 
“तर दी० नि०, शाख्रा्थ प्रकरण, ज्ञानसागर बस्बई, छोक, ३५ पृ० १८७ | 
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में कर्ता हूँ ? में भोक्ता हूँ ? इस प्रकार का जो अहड्लार है, वही अन्तःकरण का अध्यास 
है। जब जीव प्राणधर्म को अपना स्वरूप मानने लगता है, और कहता है "मैं भूखा हूँ, कं 
तृत्त हूँ, "में प्यासा हूँ,” तब उसे प्राणाध्यास होता है । जब जीव अपनी इन्द्रियों के धर्मों को 
ही अपना स्वरूप मानने लगता है, जेसे “अमुक सुलोंचन है; सुन्दर है” अथवा "में नेत्रवान 
है,” 'में काना हूँ ” आदि, भाव होते हैं तब इन्द्रिय अध्यास होता है| जब जीव देह को ही. 
अपना स्वरूप मानने लगता है और कहता है 'में मोटा हूँ,” मैं दुबला हूँ? तब उसकी इस 
धारणा को देहाध्यास कहते हैं; ओर जब जीव अपने अन्तःकरण, प्राण इन्द्रिय और देह 
सबको मिलाकर अपना रूप मानता है तब उसे स्वरूपाध्यास होता है। उस समय वह यह 
भूल जाता है कि वह भगवान्‌ के चेतन रूप का अंश है । तत्व-दीप-निबन्ध में श्री वल्लभा- 
चार्य जी कद्दते हैं कि माया भगवान्‌ को है और श्रविद्या जीव की है ।' 


विद्या अथवा शान कौ आप्ति के लिए जिससे पश्चपर्वा माया का ध्वंस हो और जीव 
अपने सत्य स्वरूप को जान कर मुक्ति लाभ करे वल्लम मतानुसार साधक को भगवान्‌ के 
अनुग्रह से प्राप्त मगवद्‌ प्रेम करना चाहिए.। अविद्या के हटाने के मार्ग और भी हैं, 
परन्तु वे कठिन हैं। भ्री वल्लमाचार्य जी ने सरल मार्ग भगवान्‌ के अनुग्रह ( पुष्टि या कृपा । 
द्वारा प्रात भगवद्धक्ति को ही बताया है । 


अष्टछाप कवियों के माया सम्बन्धी विचार 


_ शड्भूर मत की अनिरबंचनौय माया, जो ब्रह्म को प्रभावित करती है, भ्रम-स्वरूपा है । 
वल्लम-मत॒ की माया, .जेसा कि ऊपर कहा गया है; सत्य और भ्रम दोनों प्रकार की है; 
परन्तु ये दोनों ब्रह्म पर प्रभावशालिनी नहीं है। वे उसकी इच्छा की वशवर्तिनी हैं। माया 
के भिन्न-भिन्न रूप शक्ति-स्वरूपा माया, विद्या-माया, और अविद्या-माया, ब्रह्म की प्रेरणा से 
ही अ्रपना काय करती हैं, ब्रह्म की सत्य शक्ति-स्वरूपा-माया, उसकी इच्छानुसार सम्पूर्ण सूष्ठि 
के प्रसार को, उसकी आविर्भाव-तिरोमाव प्रक्रियाओं को, करती है, जो प्रसारा भगवदांश 
होने के कारण सत्य है। यह भी ऊपर कहा गया है कि अरविद्या मार्या जीव को लगती है 
जो उसके आनन्दांश के तिसेधान से उसे संसति जाल में-डर्लिती है ओर ईश्वर-कृपा से 
प्रेरित-विद्या-माया के प्रभाव से वह इस अविद्या से छुट्ता है | शड्भूर-मत में विद्या अथवा 
शान से जीव की अविद्या अथवा उसके भ्रम का नाश हो जाता है;।तब न जीव रह जाता है न 
जगत, क्योंकि जीव और जगत दोनों प्रम-जन्य हैं। वल्लम-मत में अविद्या के नाश होने पर 
जीवत्व तथा जगत का नाश नहीं होता, जीव फिर भी ब्रह्म से प्रथक सत्य रूप में स्थित 
रहता है | उसका भ्रम-जन्य संसति-जाल श्रवश्य छूट जाता है | 

१--आंविधा जीवस्य प्रकृति अक्तरस्य, साया कुंष्णस्‍्य । 
द “-त्० दी० नि०, सर्वेनि्णय प्रकरण, व्याख्या, कछोक १३० । 


४५८ .. अछश्टछाप 


अष्टकछापी भक्त कवियों ने उस अविद्या-रूपिणी माया का बहुत चित्रण किया है जो 
जीव को अनेक नाच नचाती है ओर उससे (जीव से) अ्रमपूर्ण संसार की सृष्टि करा कर अनेक 
दुःख-जाल में उसे बाँचे रहती है। भगवान्‌ की लीला का विस्तार करनेवाली तथा सृष्टि के 
अनेक रूपों में परिवर्तन करानेवाली भगवान्‌ की शक्ति स्वरूपा माया का उल्लेख इन कवियों 
के काव्य में इतना प्रचुर नहीं है। सूरदास ने कुछ पदों में विशेष रूप से सृष्टि विकास के 
प्रसज्ञों में इस शक्ति-स्वरूपा माया का उल्लेख किया है! । इनके चेतावनी के पदों में विद्या 
माया के प्रभाव का वर्णन है तथा अविद्या से छुटने का प्रबोधन है। पूर्ण पुरुषोत्तम परब्ह्म की 
. रस-शक्ति राधा-रूपिणी माया का गुण-गान भी अवश्य अ्रष्ट भक्तों ने प्रचुर रूप में किया है । 


( इेश्वर अपनी इच्छा-शक्ति-रूपिणी सत्य माया से इस सृष्टि को क्‍यों रचता है! 

और क्यों अपने आनन्दांश का तिरोधान करके अपने अंश-रूप जीवों द्वारा, व्यामोहिका 

माया को प्रेरित कर, संसृति के कर्म-जाल को रचवाता है ! वल्लभ- 

सूरदास - सम्प्रदाय इसका उत्तर यही देता है कि ब्रह्म केवल अपने खेल 

के लिए. अथवा मोज के लिए ऐसा करता है। परन्तु इस मतानुसार 

: इससे आगे आनन्दस्वरूप परब्रह्म की इस मौज अ्रथवा इच्छा के कारणों का विश्लेषण अकथ- 

नीय है। सूरदास ने भी ईश्वर की मौज ( माया ) के विधानों को श्रविगत श्रोर श्रकथनीय 

कहा हे--“हे प्रभु आपकी इस माया के विधान कहने ओर समभकने में नहीं आते । रिक्त 

को आप भर देते हैं ओर भरे को ढुलका देते हैं, कभी तिनका पानी में ड्रब जाता है और 

शिला पानी पर तेरने लगती है। रेगिस्तानों को पानी से भर कर समुद्र बना देते हो और 

समुद्रों को रेगिस्तान | जल में भी आपने अग्नि का सञ्ञार किया है। इस प्रकार प्रभु आप 

की गति” विचित्र है।' इस प्रकार के वर्णनों में सूर ने ईश्वर की जीव जगदादि सृष्टि 
की रचनेवाली सत्य स्वरूपा माया का भी वर्णन किया है | 





१---सूरसागर, तृतीय स्कन्ध, वें० प्रे०, पृ० ४२ । 
२-- . द राग सार 
अ्विगत गति जानी न परे। 
मन वच अगम अगाध अंग्रोचर केहि विधि घुधि संचरे | १। 
| ॑ »< 
रीते भरे भरे पुनि ढोरे चाई फेरि भरे। 
कबहुँक तृण बुइ पानी में कबहूँ शिक्षा तरे। 
बागर ते सागर करि राखे चहु दिशि नीर भरे । 
पाहन बीच कसेल बिकुसाहीं जल में अभि जरे ।.४ । 
राजा रंक रंक ते राजा छो सिर छूुन्न धरे। 
सूर पतित तरि जाइ तनक में जो प्रभु नेकु ढरे । € । 
द “ सूरसागर, प्रथम स्कन्ध, वें० प्रे०, घु० रे । 


दाशेनिक विचार 8५७, 
अहंता ममतात्मक संसार की सृष्टि करनेवाली माया का वर्णन, जेसा कि अ्रभी कहा 
गया था, सूर ने बहुत किया है! इस माया को उन्होंने सत्य को भुलानेवाली और मिथ्या 
में मोह उत्पन्न करनेवाली कहा है। इस माया के अनेक रूप हैं जैसे मन की मूढ़ता, तृष्णा, 
ममता मोह, अश्रहंकार, काम क्रोध, लोभ तथा अनेक मानसिक विकार । सांसारिक विषय से 
श्रमित जीव को दुख-मंवर में डालनेवाले इस माया के अनेक कृत्यों का सूर ने अनेक प्रकार 
से रूपक और दृष्टान्त देकर वर्णन किया है। वे कहते हैं-- हे प्रभु, यह नठिनी माया मुझे 
अनेक नाच नचाती है । मुझे लोभ में डाल कर द्वार द्वार मुझसे स्वॉग कराती है। इसने 
बुद्धि को भ्रम में डाल दिया है, आपका विस्मरण कराया है ओर मन को मिथ्या अमिला- 
षाओं की तरज्ञों में डांल दिया है। स्वप्त के से सुखों में मनको लुभा कर यह अनेक पाप 
कर्म करा रही है, आपके सत्य सम्बन्ध और सत्य ज्ञान से अलग कर लोक के भूठे सम्बन्धों 
में बहका रही है, जेसे कोई कुटिनी पर-बधू को अपने सतीत्व से हटाकर परपुरुष को दिखाती 
हो ।! एक स्थान पर सूर मन को प्रबोधन देते हुये कहते हैं-'हे मूर्ख मन | अब भी 
सावधान क्‍यों नहीं होता ! तुझे माया रूपी सापिन ने काट लिया है; उसकः विष तुझ पर चढ़ 
गया है। इस विष की मूर््छा ज्ञान की ओषधि खाने से जायगी | तथा जब गुरू विष उतारने 
वाला गारुड़ी ' बन कर कृष्ण नाम का मन्त्र तेरे कान में फू केगा तथा कृष्ण-लौला यश का 


शत रागकेदार 
विनती सुनों दीन की चित दे कैसे तब गुण गावे । 
माया नंटिनी लकुट कर लीने कोटिक नाच नचावे। 
दर दर लोभ लागि ले डोलति नाना स्वांय करावे। 
तम सों ऋपट करावति प्रभु जु मेरी बुद्धि अ्रमाव | 
मन झभिलाष तरड्रनि करि करिं सिथ्या निशा जगाव । 
सोवत स्वमे में ज्यों सम्पत्ति त्यों दिखाय बौराब । 
महा मोहिनी मोह आत्मा, मन करि अ्घहि लगावे। 
ज्यों दूती परबूत मोरि के ले पर पुरुष दिखावे। 
मेरे तो तुमे दी पति तुम गति तम समान को पावे । 
सूरदास प्रभु तमरी कृपा बिनु को मो दुख बिसराव । 
--सूरसागर, प्रथम स्कन्ध, बें० प्रे०, ए० ९ | 
शत द राग गूजरी 
अजहूँ सावधान क्‍यों नहोई। 
माया विषय झ्रुजंगिनि को विष उतरयो नाहिन तोई । 
कृष्ण सुमंत्र जियावन मूरी जिन जग मरत जिवायो। 
बारंबार निकट श्रवणनि हो गुरु गारुड़ां सुनायो। 


४५० अछछाप 


गान सुनावेगा तभी तेरा विष उतरेगा ।” इसी प्रकार माया के संसार की दुःख-भ्रीषणता के 
समुद्र का चित्र साझ्रूपक बाँध कर सूर ने खींचा है ।' 


सूरदास जी ने अ्रविद्या माया को तथा इस माया-जन्य संसार को श्रनेक पदों में 
अमात्मक और मिथ्या कहा है |" इस भ्रमतात्मक माया से छुटने के अनेक उपाय आध्या- 


भौतिक देह जीय अभिमानी देखत ही दुख लायो । 
कोड कोड उबरयौ साधु संगति जिन रास जीवन पायो । 
जाग्यो मोह मयूर प्रति छूटे खुजस गीत के गाए । 
सूर मिटे अज्ञान मुरछा ज्ञान मूल के खाये। 
--सूरसागर, द्वितीय स्कन्घ, बें० प्रे०, ए० रे८ । 
| १-- राग केदारा 
अबके नाथ मोहि उधारि 
मंग नहीं भव अम्बुनिधि में कृपा सिंधु मुरारि । 
नीर अति गंभीर माया लोभ लहर तरंग। 
लये जाति अगाध जल में गहे ग्राह पशनंग । 
मीन इन्द्रिय अतिहि काटति,मोट झ्रघ सिर भार । 
पग न हृत उत धरन पावत उरकि मोह सिवार । 
कास क्रोध समेत तृष्ण पवन अति ऋफसोर । 
नादि चितवन देत तविय सुत नाम नौका ओर | 
थक्‍यो बीच विहाल विह्लल सुनो पररुणा-मूल | 
श्याम भ्रुज गहि काढ़ि लीजे सूर ब्रज के कूल । 
“सूरसा गर, प्रथम स्कन्घ, बें० प्रे०, पृ० ७ | 
२--मिथ्या यद्द संसार भौर मिथ्या यह माया । 
 मिथ्या है यह देद् कहो क्‍यों हरि बिसराया । 


“सूरस, गर, दशम स्कन्ध, बें० प्र० पृ० १७८। 
तथा 


राग गूजरी 
हरि बिनु कोऊ काम न आयो । 

- यह माया झंठी प्रपंच लगि रतन स्रो जन्म गवायो । 
कंचन कलपष विचित्र चित्र करि रचि पचि भवन बनायो । 
तामें तिदि छिन काठ्यो पल भर रहन न पायो । 
पतित डघारन गनिका तारन, सो तें शठ विसरायों । 

' लियो न नाम नेंकहू धोखे, सूरदास पछितायो। 


- सूरसागर, द्वितीय स्कन्घ, बें० प्रे० प० शे८ ! 


दाशंनिक विचार क्‍ ४६१ 


त्मिक विषय पर लिखनेवाले श्राचाय और साधकों ने बताये हैं। अष्टछाप भक्क-कवियों की 
प्रेम-भक्ति का साधन इसी साया से छुटने ओर कृष्ण कंपा के बल पर स्वरूपानन्द पाने के 
लिये है। एक पद में सूरदास जी कहते हँ--“संसारी जीव को भूठी माया सच्ची प्रतीत होती! - 
है, यदि मनुष्य अरहं की व्यष्टि-दृष्टि को छोड़कर समश्ि-दृष्टि से जगत को देखे तो माया का ४ 
सत्य रूप उसे दीखने लगेगा ।!! एक और पद में सूर इस प्रकार के प्रयत्न में अपनी सफ़- 
लता का चित्र राजा परीक्षित के वाक्‍्यों में इस प्रकार खींचते हं--'हे करुणा-निधान प्रश्ु, 
आपकी कृपा कठाज्ष से मेरा अ्रश्ञान रूपी अन्धकार नष्ट हो गया। माया मोंह की निशा, 
विवेक-प्रकाश होने पर, भाग गई । ज्ञान-सूर्य के प्रकाश में समष्टि-हष्टि खुल गई और 
सवत्र आत्मरूप दिखाई देने लगा, मेरी अहंता ममता छुट गई, देह का अध्यास चला गया _ 
अरब इस देह का ज़रा भी मोह नहीं है । अब केवल यही लालसा है कि में दिन-रात प्रभु की 
लीला का ही श्रवण करूँ ।!* इस प्रकार, उपयक्त विवेचन में हम देखते हैं कि सूर के माया 
सम्बन्धी विचारों में वल्लभ-सिद्धान्तों की पूर्ण छाया है। 
परमानन्ददास ने भगवान्‌ की विद्या और अविद्या माया के विषय में सूर के समान 
अपने विचार प्रकट नहीं किये । कहीं-कह्दीं उनके पदों में इस विषय का केवल उल्लेख मात्र 


१-- राग कान्हरा 
५८ ५८ ५८ 
झूठी है साँची सी लागति मम माया सो जानि; 
रवि शशि राहु संधोग बिना ज्यों लीजत है मन मानि | 
५८ ५९ )९ द 
पहले ज्ञान विज्ञान द्वितीया पद तृतीय भक्ति को भाव , 
सूरदास सोई पघमष्टि करि व्यशि इंष्टि मन लाव।! 
“सूरसागर, द्वितीय स्कन्घ, बें० प्रेग, पृ० ३३ । 
२---नमो नमो करुणा निधान ; 5 
चितवत कृपा कटाक्ष तुम्हारी मिटि गयो तम अज्ञान । 
. मोहनिशा को ल्लेश रह्यो नहिं भयो विवेक बिहान , 
झातम रूप सकल घट दरश्यो उदय कियो रविज्ञान । 
में मेरी अ्रब रही न मेरे, छुव्यो देह अभिमान। 
भावै परो आज द्वी यह तनु, भावे रहो अमान । 
मेरे ज्िय. अब यहे लालसा, लीला श्री भगवान | 
श्रवण करों निशि वासर हित सों सूर तुम्हारी आन । 
--सूरसागर, द्वितीय स्कन्च, बें० प्रे०, पू० ३३ । 


छदर अदंछाप॑ 


है। एक पद में अपने मन को चेतावनी देते समय वे अविद्या 
पःमानन्ददास माया के विषय में कहते हैं--हे मन! पुराण पढ़ने से क्‍या 
लाभ, यदि तूने भगवान्‌ की अ्रल्भ्य भक्ति नहीं की | तूने सदेव 
अविद्या का ही साधन किया, न तो वूने लौकिक काम को छोड़ा, श्रोर न क्रोष, लोभ आदि 
विकारों को | दूसरे की निन्‍दा करना तेंने नहीं छोड़ा | तूने अनेक अपराध किये | दूसरे का 
द्रव्य चुराया ओर सदेव पेट भरने की तृष्णा में लगा रहा। तूने ( समष्टि-दृष्टि धारण कर ) 
प्राणी मात्र पर दया का भाव नहीं रक्खा ओर न तूने साधुओं की सद्भति का भगवान्‌ के 
चरणों में अनुराग किया ।!! एक और पद में परमानन्ददास कहते हँ-- जब तक चित्त से 
संसार के राग-ह्वष नहीं निकलेंगे तब तक भगवान्‌ का दास कहलाना कठिन है | इन सब 
कथनों में परमानन्ददास ने अहंता-ममतात्मक अ्रविद्या माया की ही निन्‍्दा की है। श्रोर 
उसी के कृत्यों का वन किया है। 


नन्ददास* ने भी परब्रह्म की दो प्रकार की माया के कृत्यों का वर्णन किया है ; एक, 
ऊपर कही हुई ब्रह्म की आदि शक्ति-स्वरूपा माया का, जो सृष्टि का सूजन; पालन और लय 


१०-- राग धनाश्री 
रे मन सुन पुरान कहा कीनों 

अनपावनी भक्ति न उपजी भूखे दान न दीनों। 
काम न बिसरथों क्रोध न बिसरयो लोभ न बिसरथो देवा 

पर निन्‍दा मुख ते नहि बिसरी निष्फल भई सब सेवा । 
बाट परी घर भूसि परायो, पेट भरथों अपराधी ; 
परलोक जायगो ज्याते म्रख सोई अविद्या साथी। 
चरन कमल अशुराग न उपज्यो भूत दुया नहीं पाली , 
परमानन्द साधु सड्ति बिनु कथा पुनीत न चाल्ी | 

“लेखक के निञ्ञी परमानन्ददास-पद-संग्रह से, पद नं० ३०१। 


कर राग विहाग 
कमल नयन कमला पति त्रिभ्रुवत्त के नाथ , 
एक प्रेम ते सब बनें जो मन होई हाथ! 
सकल लोक की सम्पदा ले आगे घरिये , 
अक्ति बिना साने नहिं, जो कोटिक करिए। 
दास कहावन कठिन है जौ लों चित राग 
परमानन्द. प्रभु खांवरो पेयत बड़ भाग | 
“लेखक के निजी परमानन्ददास-पद-पंग्रह से, पद्‌ नं* ४८२ । 


दाशनिक विचार ४६३ 


करती है और दूसरी उस माया का जो मनुष्य से श्रहंता ममताध्मक 
नन्‍्ददास संसार की सृष्टि कराकर उसके ईश्वरीय गुणों का आच्छादन करती 
है। दशम स्कन्ध के अटाइसवें अध्याय में नन्‍ददास कहते हैं-- 
माया, लोक ( संसार ) ओर सृष्टि ( जगत ) का सृजन करती है।”' इस कथन में दोनों 
प्रकार की माया का उल्लेख है। मगवान्‌ की शक्ति-स्वरूपा सत्य माया का वर्णन, कवि, 
'सिद्धान्त पञ्चाध्यायी में इस प्रकार देता है--'पतञ्च महामूत, आदि अटाइस तत्वों की बनी 
सृष्टि माया का ही परिणाम है। यह माया भगवान्‌ के वश में सदेव रहती है ओर भगवान्‌ 
की इच्छानुसार जगत का सूजन पालन और प्रलय करती है ।”* रास पद्माध्यायी में कवि 
कृष्ण की मुरली से भगवान्‌ कौ आदि शक्ति योगमायां की समता देते हुये कहता है--यह 
योगमाया अघटित घटनाओं को घटित करनेवाली है।”* इस कथन में भी कवि ने “योग- 
माया' शब्द से भगवान्‌ की सृष्टिकारिणी शक्ति का ही सझ्लेत किया है। इसी ग्रन्थ में गोपी- 
मिलन पर कृष्ण गोपियों से कहते हैं - “हे किशोरियों ! मेरी माया ने सम्पूर्ण विश्व को 
वश में कर रक्खा हे, परन्तु तुम्हारी प्रेममयी माया ने मुझे वश में कर लिया है जिसके साधन 
से तुमने लोक-वेद की »ड्जलाओं को ( संसार के बन्धन को ) तिनके के समान तोड़ दिया 
है |!* इन कथनों में कवि शक्ति-स्वरूपा भाया का ही भिन्न-भिन्न शक्तियों के रूप में वर्णन 
करता है। 





अननननननी लिन भा नमन, 


१--ल्ोक सष्टि सिरजत यह माया, तुमतें दूरि मखमई काया , 
हे सरवग्य झग्य जन मेरे जाने नहिन धर्म अभु केरे। 
._ “दशम स्कन्ध भाषा, २८ वाँ भ्रध्याय, नन्द॒दाघ, शुक्ल, पृ० ३१६ । 
२०... 9» »< ओर द ह 
दस इन्द्रिय अरु अहज्लार महतत्व त्रियुन मन ; 
यह सब माया कर विकार कहें परमहंस गन | 
सो माया जिनके भ्रधीन नित रहत मूुगी जखस, 
विश्व प्रभव, प्रतिपाल प्रलय कारक आयुस बस । 
“सिद्धान्त-पद्चाध्यायी, ननन्‍्दृदास, शुक्ल, प० १८३ । 
३--तब लीनी कर कमल योगमाया सी मुरली 
अघटित घटना चतुर, बहुरि अधरन रस जुरली । 
जाकी छुनि ते अगम निगम “प्रगटे -बड़नागर । 
नाद ब्रह्म की जननि मोहदिनी, सब सुख सागर । 
“रास पशद्चाध्यायी, प्रथम अध्याय, उद्यवबारायण तिवारी, परु० १५ तथा 
नन्‍्ददास शुक्ल, ४० १६०, पाठ-भेद से । 
४--सकल विस्व अपबस करि मो माया सोहति है। 
प्रेम मई तुम्दही माया मो मन मोहति है। 


४६७ द अश्छाप 


भैवरगीत के गोपी उद्धव संवाद में नन्ददास जी ने गोपियों के बाक्यों &श शुद्ध-स्व 
रूपा माया तथा मलमयी श्रविद्या माया, दोनों, का वर्णन किया है। उस संवाद का भाव इस 
प्रकार है--हि उद्धव, तुम कहते हो कि ईश्वर, नि्गुण है, तो हमें बताश्रो, यदि उसके गुण 
नहीं है तो इस सृष्टि में दौखने वाले गुण कहाँ से आये हैं! बस्तुतः ईश्वर सगुण है और 
उसके गुणों को परछाई ही, उत्तकी माया ( प्रकृति ) के दर्पण में पढ़ रही है। ईश्वरीय 
गुणों से, प्राकृत गुण क्‍यों मित्र दीखते हैं !, अ्रविद्या माया के संसर्ग से | स्वच्छु जल के 
समान ईश्वरीय शुद्ध गुणों को जो प्रकृति माया के माध्यम में परिणाम रूप में व्यक्त हो रहे 
हैं, अविद्या माया की कीच ने सान दिया है और इन्हीं सने हुये गुणों को संसारी जन अप- 
नाते हैं ।!' यदि अविद्या माया का मेल अलग कर दिया जाय तथा प्रकृति माया का माध्यम 
रूप दरपण हटा दिया जाय तो ब्रह्म के शुद्ध गुण रह जाँयगे | हम शुद्ध सगुण ईश्वर को न 
देख कर प्रकृति में पड़ी उसकी परछाई को देखते हैं, जो वस्तुतः सत्य का सक्लीत है। 
पडिक्रयों में नन्‍्ददास ने ईश्वर की प्रकृतिस्वरूपा माया तथा अविद्या माया दोनों की तह सें . 
सञ्वरण करनेवाले सत्य को स्त्रीकार क्रिया है और कवि का यह विचार वल्लभ-सम्प्रदाय के 
तनिक भी प्रतिकूल नहीं है | जिस माया के दर्पण का नन्ददास ने यहाँ उल्लेख किया है वह 
शझ्भर की मिथ्या माया का मिथ्या दर्पण नहीं है, यह दर्पण ब्रह्म की सत? स्वरूपा प्रकृति 
की माया का दर्पण है। इसमें जो बिजातीय विकार है वह अविद्या रूपिणी माया की कीच 
है, जो अन्यथा प्रतीति कराती है। यहाँ यह दुहराना अनुचित नहीं होगा कि शड्ढूर मत में 
सृष्टि, ब्रह्म का परिणाम नहीं है, उस मत में सम्पूर्ण जीव जगतादि सृष्टि, श्रम मात्र है। 
नन्‍्ददास ने परिणामवाद के साथ अ्रविद्या माया द्वारा उपस्थित किये भ्रम को स्वीकार किया 
है जो अहंता ममतात्मक संसार का कारण है । श्रन्यथा प्रतीति श्रोर भेद का कारण श्रविद्या 
है,इस भावकी एक उदाहरण से रूप मञ्जरी ग्रन्थ में. एक स्थान पर कवि इसप्रकार देता है-- 


पुनि जस पवन एक रत्त आह्वै, वस्तु के म्िलत मेद भयो ताही ।'*े 


...._ तुम जो करी सो कोड न करे सुनि नवल किसोरी | 
लोक वेद की सुदृढ़ स'खला सन सम तोरी। 
“एरांस, पत्चाध्यायी, चतुर्थ अध्याय, उदयनारायण तिवारी, ए० ६२ । तथा 
द ननन्‍्द॒दास, शुक्ल ए० १७५४ पाठ-भेद से | 
१--जों उनके गुन नाहि झौर गुन भये कहां ते । 
बीज बिना तरु जमे मोहि तुम कहो कहाँ ते । 
वा गुन की परहांह री' माया दुपंन बीच । 
गुन ते गुन न्‍्यारे भये, अम्ल वारि मित्नि कीच , 
| सखा सुन श्याम के । 
' “+भवरगीत, ननन्‍्द॒दास, शुरू, ० १२८- पाठ-सेद से ! 
२-- रूपमज्षरी, पदञ्चमज्ञरी, बलदेवदास करसवदास, प० १४५८ छुन्द्‌ नं० १२ । 


दाशनिक विचार 


“रस मझ्जरी' में कवि कहता है-- जो रूप, प्रेम, आनन्द-रस आदि गुण और भा 
इस जगत में हैं, उन सब का मूल आधार गिरिघर देव ही है।?* इस प्रकार इन कथनों से 
यह बात पुष्ट होती है कि “श्रमरगीत' में नन्ददास ने जिस माया के दर्पण और जिन ईश्वरीय 
गुणों की परछाई का उल्लेख किया है, वह शज्जर के मायावाद से बिल्कुल भिन्न है। नन्द- 
दास के सम्पूर्ण आध्यात्मिक विचारों के आकलन से लेखक इसी निष्कर्ष पर पहुँचता है कि 
उन्होंने अपने माया सम्बन्धी विचारों में वल्लम-मत का ही अनुकरण किया है | इस बात को 
तो ननन्‍्ददास ने कई स्थानों पर कहा है कि दोनों प्रकार की माया मूल में 'मोहन लाल 
की है ।* विद्या-माया से अविद्या-माया के श्रम की हटाकर भगवान्‌ की सृष्टिकारिणी सत्‌, 
चित और आनन्द-शक्ति रूपिणी माया का दशन होता है।... 


कृष्णुदास, कुम्मनदास, गोविन्द स्वामी, चतुमुजदास तथा छीत स्वामी के उपलब्ध 

पदों के देखने से ज्ञात होता है कि उनके पदों में अविद्या ओर भगवान्‌ की शक्तिस्वरूपा 

+.... माया के विषय में उस प्रकार का स्पष्ट लेख तो नहीं है जेसा सूरदास 

अष्टछाप के अन्य कवि तथा नन्ददास की रचनाश्रों में है, परन्तु संसार कीं अनित्यता, प्रेम 

में गोपियों के लोकलाज ओर सांसारिक विषयों के त्याग के इन 

कवियों द्वारा किये गये उल्लेखों में, अविद्या माया के कृत्यों कौ ही ओर सहझ्लेत है और उस 
माया को कुत्सित समझ कर छोड़ने का ही वर्णन है । है 


मोक्ष 


संसार-दुःख' से छुटकर आनन्द-प्राप्ति की मुक्ति-अवस्था लगभग सभी दर्शनों को 
मान्य है। भिन्न मिन्न मतों में इस आनन्द-भोग की भिन्न भिन्न स्थितियोँ और लोक बताये गये 
, हैं। वल्लम-सम्प्रदाय में भी दुःखाभाव पूवक नित्यानन्द की प्राप्ति; मोक्ष मानी गईं है| मुक्त जीव 
के अधिकार ओर साधन के अनुसार मोक्ष की अनेक अवस्थाएँ हैं। पीछे कहा गया है कि श्री 
वल्लभाचार्य जी ने, तीन प्रकार के जीव, पुष्टि; मर्यादा ओर प्रवाह मार्गी, माने हैं। युष्टिमागे 
में भक्ति के प्रकार ओर भगवान्‌ की इच्छा के अनुसार भक्त-जीव को मुक्ति का आनन्द मिलता 
है । मर्यादा-मार्ग में भी वेदोक्त साधनों द्वारा भगवान्‌ की सालोक्य, सामीप्य, सारूप्य तथा 


4--खरूप प्रेम आनन्द्रत् जो कछु जग में आहि। 
सो सब गिरिधर देव को निधरक बरनों ताहि । 
--रख सक्षरी, पद्ममझरी, बल्देवदास करसनदास, पृ० २४, छुन्द नं० ८ । 
२--माया नास :-- 
साया मोहन लाल की जिहि मोह जग जंत । 
“अनेकाथ मश्नरीं, पश्च मक्षरी, बलदेवद![स करसनदास, १० १६१, छुन्दु नं० १६। 


कक 


छददे अश्छाप 


सायुज्य मुक्कियों में से कोई एक मुक्ति मिलती है । वेदोक्त यशादि करने वाला कर्ममार्गी जीव 
स्वर्गादि लोकों को पाकर फिर इस मत्यलोक में आता जाता है; परन्तु पुष्टि और मर्यादा-मार्गीय 
भक्त अथवा ज्ञानी इंस संसार के प्रपञ्न में फिर नहीं आता | ज्ञान के साधन से जो शुद्धाद्व त ज्ञानी 
सत्यज्ञान प्राप्त करता है, वह ब्रह्म के अचद्चर रूप में लीन हो सायुज्य मुक्ति-लाभ करता है, 
परन्तु जो पूर्ण पुरुषोत्तम श्री कृष्ण की स्नेहपूर्वक भक्ति करता है उसको पूर्ण पुरुषोत्तम प्रभु 
की कृपा द्वारा उनकी लीला का नित्यानन्द मिलता है। 


क्‍ श्री वललभाचाय जी ने तत्व-दीप-निबन्ध' के शास्राथ-प्रकरण में कहा है--विद्या 
(ज्ञान) से श्रविद्या का नाश होता है और तब जीव मुक्त होता है। उस समय देह, 
इन्द्रिय, अन्तःकरण आदि का अ्रध्यास मिट जाता है| संसार-दुःख से छूटा हुआ जीव 
जीवन्मुक्त कहलाता है । अहड्ढार से मुक्त जीव का संसार तो छूट जाता है, परन्तु उसकी 
देह का लय नहीं होता! ।? यह लय तब तक नहीं होता जब॒ तक उस जीव के प्रारब्ध कर्म 
समाप्त नहीं हो जाते श्रथवा जब तक कि प्रभ्ुु-कृपा उसको नहीं . उठाती । पुष्टिमार्गीय भक्त 
'के प्रार्धघ ओर सद्चित सब कर्मों का ईश्वर की कृपा शमन कर देती है* और भक्त को 
सद्यो-मुक्ति मिल जाती है। अविद्या के लुप होने के बाद भक्ति अथवा ज्ञान के साधन से 
जीवनमुक्त जीव अपनी मोक्ष-कामनाश्रों को प्राप्त करता है। पुष्टिमार्गीय फल यह है कि मनुष्य 
स्थूल-लिज्ञ-शरीर की छोड़ कर तथा भगवल्लीलोपयोगी देह पाने के बाद ब्रह्म के 
साथ आनन्द रस ले।* ज्ञान, योग और भक्ति द्वारा संसार दुःख का निवारण होता है, इस 
बात को भ्री वल्लभाचाय जी ने स्वीकार किया है। परन्तु ज्ञान और योग के साधन, कलि 
से प्रताड़ित जीवों के लिए कष्टसाध्य हैं इस कारण उन्होंने मुक्ति का सरल उपाय भक्ति ही 
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३--विद्ययाविद्यानाशे तु जीवो मुक्तों भविष्यति , 
देहेन्द्रियासवः सर्वे निरध्यस्ता भवन्तिहि। ३७ 
तथापि न॒प्रलीयन्ते जीवन्मुक्तगताः स्फुटम , 
आासन्यस्य हरेवापषि सेवया देवभावठ:। श्८ 
“7व० दी० नि०, शास्त्रार्थ प्रकरण, ज्ञानसागर बम्बई, पु० १०६ | 


२--अथ पुष्टिमार्गीयस्थ विनेव भोगं प्रारब्धं वश्यति न वेति विचार्य॑ते ।... ... ...एकेपां 
पुष्टिमार्गीयाणां अक्तानामुभयोः प्रारब्धाप्रारूब्धधोभोगंविनेव नाशो भवति। कुत 
एतत्‌ तत्नाह । 
“अशुभाष्य, सूत्र १७, अध्याय ४, पादु 4, छए०. १२६४ । 
. रै--अओ, आंप्या लौकिकदेहान्विन्ने स्थूललिंगशरीरे क्षपय्रित्वा दूरीकृत्य, अथ मगवत- 
. ज्ीलोपयोगिदेहप्राप्यनन्तंर भोगेन सम्पध्ते। सो5लुते सर्चान्‌ कामान्‌ सहब्हमणा ... 
एणःअखुभाष्य, ४ झध्याय, पाद १, सूत्र १६, ए० १३२६७ । 


दाशनिक विचार. ४६७ 


माना है। सालोक्य, सामीप्य, सारूप्य और सायुज्य, इन चार मुक्ति अवस्थाओं को 

. स्वीकार करते हुये वल्लभ-सम्प्रदाय ने एक और सायुज्य-अनुरूपा-मुक्ति-अवस्था मानी है: 
ओर उसको सब अ्रवस्थाओं से श्रेष्म बताया है। यह मुक्ति पूर्य-पुरुषोत्तम की लीला में। 

प्रविष्ठ होकर उस लीला का आनन्द लाभ करना है। जीवन-सुक्त-अवस्था में मी जीव 
भजनानन्द में मग्न रहता है और फिर प्रभु-कृपा के सहारे वह भगवान्‌ की लीला का अनुभव 
करता है। इस मुक्ति को इस सम्प्रदाय में 'स्वरूपानन्द” कहा गया है। 


पुष्टि भक्ति का ध्येय उक्त चारों मुक्त अवस्थाओं को छोड़ कर भगवान्‌ की गोलोक ' 
लीला में आनन्द लाभ करना है। श्री वल्लभाचारय जी ने कहा है--“बेकुश्ठ से गोकुल का 
अधिक माहात्म्य है ।!' पुरुषोत्तम की नित्य लीला संयोग और वियोग दोनों रसों से पूर्ण है । 
मुक्ति की चार अवस्थाएँ, ( सालोक्य, सामीप्य, सारूप्य और साथुज्य ) केवल संयोग की _ 
ही हैं | इसलिए लीला का रस अधिक महत्व का माना जाता है। शड्डर-वेदान्त कीं मोक्त 
संसार-भ्रम अथवा माया-जनित अज्ञान हटने पर ही हो जाती है। वहाँ ईश्वर के निकट 
जाकर मिलने का सवाल ही नहीं है। जीव, जो स्वयं ब्रह्म है, अविद्या के हटने पर ब्रह्म ही हो 
जाता है| इसी की उस मत में सायुज्य मुक्ति कहा गया है। वेदान्त के अन्य वादों में 
लयात्मक तथा ग्रवेशात्मक दोनों साथुज्य-अवस्था की मुक्तियों को स्वीकार किया गया है। 
वल्लभ-मत में लयात्मक सायुज्य मुक्ति शुर्दाद्वेत ज्ञानियों को मिलती है | और लीला में 
प्रवेशात्मक सायुज्य मुक्ति पुष्टि-मार्गीय भक्तों को मिलती है; ज्ञान के साधन से अंश-जीव 
अंशी अक्षर-ब्रह्म में लीन हो जाता है। उसकी फिर प्रथक्‌ सत्ता नहीं रहती। वब्लभ-सम्प्रदाय 
ने मोक्ष की उच्च श्रवस्था में जीव ओर ब्रह्म का तारतम्य सम्बन्ध रक्‍्खा है, क्योंकि अ्रभेद 
होने से आनन्दानुभव नहीं हो सकता, इसलिए ब्रह्म-भाव प्राप्त करके भी ब्रह्म से भेद रहे, 
यही इस मत में श्रेष्ठ अवस्था है। पुष्टि-सेवा के तीन फल हैं*--( १ ) रस-रूप पुरुषोत्तम 
के स्वरूपानन्द की शक्ति प्राप्त कर उसकी लीला में प्रविष्ट होना ( २ ) भगवान्‌ यदि चाहें 
' तो मुक्त जीव को अपने स्वरूप का अज्भ भी बना लेते हैं, इसलिए दूसरा फल, पूर्ण पुरुषोत्तम , 
के श्रीअज्ञ अथवा आमभूषणादि रूप बन जाना ( ३ ) तथा तीसरा, प्राकृत देहेन्द्रियादि से 
रहित हो अप्राकृत शरीर से बेकुगठादि भगवान्‌ के लोकों में आनन्द भोग की अवस्था पाना । 


श्री वल्लभाचार्य जी ने अगु-भाष्य के चतुर्थ अध्याय द्वितीय पाद में सद्यो-मुक्ति और 
क्रम-मुक्ति दो प्रकार की मुक्तियों का उल्लेख किया है। वे कहते हैं कि पुश्टिमार्गीय भक्त की 
मुक्ति; बिना भिन्न भिन्न लोकों में जाये ओर बिना प्रारब्ध कर्मों के भोगेही, हो जाती है।' सगवान्‌ 


१--प्रकृतिकालाधदीते बैकुण्ठादप्युत्कृष्टे श्रीगोकुल एवं सन्तीति शेषः । 
--अण भाष्य, अध्याय ४, पादु २, सन्न १५, पृ० १३२३ | 


२--त० दी० नि०, शास्त्रार्थ प्रकरण, ज्ञानसागर बम्बई, श्लोक ९४; €€ तथा ९१६। 
झेशसाष्य, अध्याय ४, पाद १; सूत्र १७। 





छदे८ट अश्छाप 
उसक्ने प्रारब्ध कर्मों का नाश अपनी इच्छा (कृपा ) से कर देते हैं । वें ऐसे करुणाशील हैं 


कि वियोग-दुःख से विहल भक्त को दुख से बचाने के लिए उसे जीवन-मुक्त अवस्था में 
प्रारब्ध कर्म भोगने के लिए संसार में नहीं रहने देते । उसे आनन्द-विग्नह देकर अपनी नित्य 
रसात्मक लीला में ले लेते हैं ।' इसी को सद्योमुक्ति कह्दा गया है | क्रम-मुक्ति ज्ञान- 
मार्गियों की होती है। अग्निहोत्रादि कर्म, उपासना और ज्ञान के साधन क्रम में अनेक 
श्रग्नि, वायु, वरुण इन्द्रादि लोकों में होकर ज्ञानी ज्योतिर्मय ब्रह्म को प्राप्त होता है।' इस 
मोक्ष-अवस्था को क्रम-मुक्ति' कहा गया है। मर्यादा-मार्गीय भक्ति में भी साधन क्रम से 
मोचन की इच्छा होती है और भक्त वेद-मर्यादा से शाप्तित रहता है; उसका लय पञ्रमूतों 
में होता हुआ पीछे कहीं चार मुक्तियों तक पहुँचता है, लीला का रस उसे नहीं मिलता। 
श्रीहरिराय जी ने भी 'स्वमार्गीय मुक्ति हो विध्यनिरूपणम” नामक पुस्तक में क्रम-मुक्ति और 
सद्योमुक्ति, दोनों का भेद दिया है। वे कहते हैं--- जीवों का भगवान्‌ के साथ सम्बन्ध हो ' 
जाना भक्ति मार्ग में मुक्ति कहलाता है। मुक्ति दो प्रकार की है--( १) जीवकृति से 
साध्य मुक्ति, (२) प्रभुक्ृति से साध्य मुक्ति | भक्ति की निष्ठा के क्रमिक साधन से जीव के 
ईश्वर-सम्बन्ध होने पर जिस परमानन्द में भक्त की निमग्नता है वह सायुज्य की क्रम-मुक्ति है । 
जब बिना किसी साधन के निस्साधन भक्त को उसकी प्रपत्ति देखकर भगवान्‌ स्वयं भक्त में 
प्रवेश कर उसे अपने तुल्य बना लेते हैं वह सद्यो-मुक्ति है। इसमें भगवान्‌ की कृपा ही मुक्ति का 
कारण है ।”* वेधी भक्ति से क्रम-मुक्ति-होती है ओर पुष्टि भक्ति से सद्योमुक्ति मिलती है । 


आचार्यजी ने तृतीयपाद, चतुर्थ अध्याय, अग्ुभाष्य की समाप्ति में अक्षर-ब्रह्म-प्राप्ि 
और पूर्ण पुरुषोत्तम ब्रह्म-्प्राप्ति रूप फलों में अन्तर करते हुये बज्म्प्राप्ति कौ विशेषता 


१--अणुभाष्य, अध्याय ४, पाद्‌ १, सूत्र १६ तथा अध्याय ४, पाद २, सूत्र १ । 
२- अशिहोत्रा35दि कर्ममिश्रित्तशुद्धावुपासना भिज्ञांनोदये क्रम मुक््यधिकारी हि तत्तब्नो्क 
गत्वा भुक्त्वाउन्ते ब्रह्म प्राप्नोति । क्‍ 
-अशुभाष्य, अध्याय ४, पाद ३, सूत्र २, पृ० १३४१ | 
३--जीवनां कृष्णसम्बन्धो भक्ति मार्गें दिमो चनम्‌ । 
स॒ हंथा जीवविहितो भगवदि्विद्वितरतथा। १ 
जीवस्य कृष्णसम्बन्धे मागनिष्ठतया क्रमात्‌ । 
प्रवेश! परमानन्दे तद्धि सायुज्यशब्दितम्‌ | २ । 
कृष्णप्रवेशादा मुक्ति सा सधोमुक्तिरुच्यते । 
. न तत्र भक्त सहितः कश्रिद्ें साधनक्रमः | हे । 
अत्यन्तकृपया कृष्णो विशते स्वप्रसेयतः 
तदेव तन्न. भवति सुक्ततावेशनक्षणे। ४ द 
“स्वमागीयसुक्तिद्वेविध्य निरूपणम्‌ , श्री हरिरायवाड्मुक्तावली, भाग १, नड़ियाद, 
-पु० रघ-र२8 ॥ 


दाशेनिक विचार. ४६, 


समकभाई है। फिर उन्होंने चतुर्थ पाद में पुरुषोत्तम-प्राप्प रूप फल का किस प्रकार मुक्तजीव 
अनुभव करता है तथा पुरुषोत्तम का क्‍या स्वरूप है, इन बातों को स्पष्ट किया है। उन्होंने 
तेत्तिरीय उपनिषद्‌ की श्र॒तिश्रह्मविदाप्नोति परमित्युपक्रम्य सो5श्नुते सर्वान्‌ कामान्‌ सह बह्मणा 
विपश्चिता ।?* | ब्रह्मविद परं ( ब्ह्नत्व ) को प्राप्त होता है और वह सब कामनाओं का बह्य 
के साथ भोग करता है ] को लेते हुये कहा है--“बरह्मविद ब्रह्म ही हो जाता है € ब्रह्मवेद 
ब्रह्म व॑ भवति ) ओर ब्ह्मविद ब्ह्मत्व को प्राप्त हो जाता है।! भाव यही है कि ब्ह्मविद में 
परब्रह्म के सब गुण आ जाते हैं, केवल परबह्म के अधीन होने के कारण उसमें कतृ तव भाव _ 
नहीं श्राता । | है 


बह्मविद के कम का अभाव होता हैं; वह दग्धकर्मा है, तथा श्रति कहती है कि उसकी 
फिर आवृत्ति नहीं होती, ( न स पुनरावत्तेते ) तो फिर मुक्त जीव किस शरीर से ब्रह्म के साथ 
कामनाओं का भोग करता है /” इस प्रश्न को उठाते हुये वल्लमाचार्य जी ने अशुमाध्य के 
अध्याय ४; पाद ४ में कहा है कि ब्रह्मविद की पुनरादृत्ति इस प्रपञ्न जगत में नहीं होती; 
उसका आविर्भाव भगवान्‌ के अनुग्रहवश उनकी नित्यलीला में होता है जो प्रपश्चातीत है । 
परबह्म, ब्रह्मलोक, ब्रह्म की लीला और ब्रह्मविद का विग्रह, ये सन अलौकिक और अप्राक्ृत हैं। 
ब्रह्मविद मुक्त जीव का विशग्रह ब्रह्म कौ तरह सत्य ज्ञान और आनन्दात्मक होता है।' भगवान्‌ 
का जेंसा अनुग्रह जिस जीव पर होता है उसी के अनुसार अलौकिक शरीर में प्रविष्ट कर मुक्त 
जीव भगवान्‌ की लीला का आनन्द अनुभव करता है ।' इस प्रकार चरम मोक्ष-लाभ में 
भगवद्क॒पा ही प्रधान कारण होती है ओर भक्तों को वही एक साध्य है । 





१--अणभाष्य, अध्याय ४, पाद ४, सूत्र १ । 

२-पूर्वेण मुक्तो जीवों भगवदनुअद्दातिशयेच्छातो बहिराविभृतों गुणातीतेन पुरुषोत्त- 

मेनेव सह सर्वान्‌ कामानश्नुत इति सिदुम्‌। आविभूतों जीवः प्राकृतेन शरीरेण 

. भ्लुढक्त, उताग्रांकृतेनेति | तन्न भोगस्य लौकिकत्वे तदायतनस्यापि ताइशेनैव भवितव्य 

समिति मन्वानं प्रत्याह । ब्राह्मेण ब्रह्मसस्बन्धिना अह्यणा भगवतैव स्वभोगानुरूपतया 

सम्पादितेन सत्यज्ञानानन्दात्मकेन शरीरेण पूर्वोक्‍्तानश्नुत इति जैमिनिराचायां 

मनुते ... ... -- तथा च परश्प्तेमु क्तिख्पत्वात्‌ पुष्टिमार्गीयायास्तस्या एवं रूपत्वादच्र 

ब्रह्मणः पुरुषोत्तमायतन रूपत्वात्तदात्मकसेव शरीरं तस्य वक्‍तुमुचितं, न तु आकृतम । 

--अणभाष्य,. अध्याय ४, पाद ४, सूत्र ५ । 

३--अद्यसम्बन्धयोग्यानि शरीराणि नित्यानि सन्त्येब। यथाश<्जुग्रहो यस्मिश्लीचे स वाइशं 
तदाविश्य भगवदानन्दमश्नुत इति सर्वमवदातम्‌ | 

न्‍ --अशुभाष्य, अध्याय ४, पाद ४, सूत्र ७। 

सुक्तो5पि जीवः पुश्मार्गें3ज्ञीकृतो भगवद्धत्तं विद्हं प्राप्पभजनानन्द प्राप्ोतीत सिद्धम्‌। 

द “-अणुभाष्य, अध्याय ४, पाद ४, सूत्र १० । 


3७० अश्छाप 


जेसा कि पीछे कहा जा चुका है; वल्लभमतानुसार ज्ञानमार्गीय ज्ञानी को अन्वर-ब्ह्म 
में लीनता जिसमें विग्रहादि का अभाव होता है, प्राप्त होती है; ओर पुष्टिमार्गीय भक्त को. 
परतह्न की प्राप्ति होती है जिसमें मुक्त जीव को भगवद्‌ संकल्प निर्मित विग्रह मिलता है ।* : 
पुरुषाथ पूर्ण साधन से मुक्त जीव अन्चर-ब्रह्म में लीन होता है और भगबद्‌ कृपा से वह. 
परबह्म पुरुषोत्तम का घरण करता है। परब्रह्म-प्राप्ति के माग में भी ब्रह्म के साथ भक्‍त के 
प्राणांदि की तब्लीनता होती है।' परन्तु यह लीनता आनन्द-विग्रह-प्राप्ति से पहले की 
अवस्था है। भक्त जब चरम विरह में आत्मविस्मृति कर देता है उस समय भक्त और 
भगवान्‌ का एकीकरण हो जाता है । यह अवस्था जीवन-मुक्त होने पर प्रेम भक्ति द्वारा 
इसी शरीर के रहते हुए एक प्रकार की सायुज्य अवस्था है। इसीलिए सूर आदि वल्लभ 
भक्तों ने 'विरह की सायुज्य अवस्था तथा परमार्थ मुक्ति कौ सायुज्य अवस्था में तादात्म्य 
माना है ।”* पूर्ण पुरुषोत्तम के लोक में पहुँच कर पूर्ण पुरुषोत्तम की आनन्द लीलाओं का 
आनन्द विग्नह से अनुभव करना वल्लभसम्प्रदायी भक्त का चरम लक्ष्य है। जिस समय पूर्ण 
पुरुषोत्तम परब्रह्म अपनी लीला का संवरण करते हैं, उस समय लीला में प्राप्त जीव की 
प्रथक सत्ता नहीं रहती । परबह्म के आनन्दांश में उसकी साथुज्य मुक्ति हो जाती है । 

अछछाप कांवयों के मोक्ष-सम्बन्धी विचार 

ऊपर कहा गया है कि मुक्ति अवस्था के सर्वमान्य दो पक्ष हैं--एक, संसार दुःख से 
मुक्ति; दूसरा, नित्य सुख की प्राप्ति । भारतीय दर्शन से प्रभावित मुसलमान सूफ़ी साधकों ने भी 
'फ़ना' और “बढ़ा” के रूप में ये ही दो मोक्ष अवस्थाएँ कही हैं। इन दोनों अ्रवस्थाओं में साधक 
का ईश्वर से प्थक्‌ अस्तित्व रहता है। इनके अतिरिक्त जो साथुज्य मुक्ति की तीसरी लय अवध्या 
है, उसमें दृषश और दृश्य दोनों का एकीकरण हो जाता है, उसमें सुख-भोग का कोई प्रश्न 
हो नहीं उठता । पीछे यह भी कहा गया है कि वब्लभ-सत ने प्रवेशात्मक साथुज्य मुक्ति को 
माना है जो ज्ञानी साधकों के अक्ञर-ब्रह्म में लय होने में होती है। इसके अतिरिक्त उक्त मत 
में रस-रूप मगवान्‌ के अथवा उनके अक्षुर-घाम के अज्ञ बन जाने में भी मक्ति. की साथुज्य 
मुक्ति कही गई है । 


१--जानमागीयस्य बह्ज्ञानेनाक्षरमब्मप्राप्ति:, पुष्टिमार्गीयभक्तस्य तु सोड्श्चुत इत्यनेनोक्त 
परप्राप्तिरिति । 
““अखुभाष्य, अध्याय ४, पाद ४, सूत्र १३ । 
२--अशुभाष्य, अध्याय ४, पाद ४; सूत्र १२ । 
 ऐ--छघौो, तुम बज की दुखा विचारों , 
ता पाछे यह सिद्धि आपनी जोग कथा विस्तारो । 
0४ १ >८ 
. कितनों बीच विरद्द परमारथ जानत हौ किधौ नाहीं | 
के --सूर्सागर | 


दाशंनिक विचार ४७४ 


सरदास, परमानन्ददास तथा नन्ददास आदि अष्टभक्त कवियों ने संसार दुःख से छुटे . 
ओवन-मुक्त भक्त की मुक्त अवस्था का अनेक प्रकार से वर्णन किया है ।* इस मुक्ति-अवस्था 
| में जो परमसुख होता है उसकी अनुभूति का भी उनके 
सूरदास पदों में परिचय हैं।इस अवस्था के बाद भगवान्‌ की कृपा के 

सो क्‍ बल पर सालोक्य, सामीप्य तथा विशिष्ट प्रवेशात्मक साथुज्य की 
जो अवस्थाएँ इस मत में मानी गई हैं इनके भी पाने की कामना इन कवियों के पदों में है | 
मानसिक प्रबोधन, संसार की अनित्यता, तथा माया मोह की निन्‍दा में जितने पद सूरदास ने 
लिखे हैं, उन सब में जीवन-मुक्त अ्रवस्था प्राप्त करने के उपायों को उन्होंने बताया है | इस 
अवस्था के अपूर्व आनन्द-श्रनुभव के सामने उन्होंने जौवन-मुक्ति-अवस्था के बाद के मोक्ष- 
सुख की उपेक्षा कर दी थी ।' एक पद में सूरदास आत्मानुभूति प्रकट करते हुए कहते हैं--- 
“हे करुणानिधान प्रभु, आपकी कृपा कटाक्ष से मेरा मोह रूपी अन्धकार नष्ट हो गया । ज्ञान 
का प्रकाश मुझे मिल गया । 'में और मेरी” का जो अभिमान रूप संसार था, वह भी छूट 
गया । अब यह देह चाहे आज छूट जाय और चाहे अहड्लार शत्य होकर स्थित रहे मुझे 
इसको परवा नहीं, मेरे चित्त में तो अब यही लालसा है कि में नित्य आपकी लीला का प्रेम 


पूर्वक श्रवण करूँ ।!* 


इस जीवन-मुक्त-अवस्था के सुख को सूरदास कितने प्रकार से लेते हैं--ईश्वर की 


3४; 
|कारान्साककाक चहल ५ ७० मलिक ॥ *१ 
5 १४७४७ 


जलन जि आज 





१--निर्गुण मुक्ति हू को नहिं चहे, मम दर्शन ही ते सुख लहै। 

ऐसो भक्त सुसुक्त कहावे, सो बहुस्थो चलि भव नहिं आवे। 

द “-सूरसागर, तृतीय स्कन्घ, बे० प्रे०, श० ४३ | 

२--गोपी उद्धव प्रति उत्तरः-- ्््ि 

योगी होइ सो थोग बखाने, दवधाभक्ति दास रति. माने । 

भजनाननद अली ! हम प्यारौ, बल्मानन्द सुख कोन बिचारों । 

--सूरसागर, दुशम स्कन्घ, पूर्वाद्ध , बें० ओरे०, पृ० ६१ ।. 

३--- नमो नमो करुणानिधान , 

चितवत कृपा कटाक्ष तुम्हारी मिटि गयो तस अज्ञान | 

मोह निशा को लेश रहो नहिं, भथो विवेक बिहान , 

आतभ रूप सकल घट द्रश्यो उदय कियो रवि ज्ञान । 

में मेरी अब रही न मेरे छुव्यो देह अभिमान , 

भावे पर आजु ही यह तनु भावे रहो अमान। 

मेरे जिय अब यहे लालपा, लीला श्री भगवान , 


श्रवण करों निस्ि बासर हित सों 'सूर” तुम्हारी आन । क्‍ 
“सूरसागर, हितीय स्कन्घ, बें० प्रे+, ४० शे८ । 


छ39२ अश्छाप 


लीला के गुण-गान से, उनकी लीला के श्रवण से, उनकी देहिक तथा 'मानसिक सेवा से, 
सत्सज्ञति से तथा ईश्वर रूप गुरु की भहि. से । प्रेम-रस-मक्ति के जितने स्वरूप नारद भक्ति सूत्र !” 
आदि ग्रन्थों में कहे गये हैं ओर जिनके साधन से अश्छाप भक्तों ने ईश्वर-प्रेम प्रात्त क्रिया 
था, उन सब में वे आनन्द का आस्वाद करते थे | यह परामक्ति का वह स्वरूप है जहाँ भक्त 
को भक्ति के अतिरिक्त अन्य कोई कामना नहीं रहती । कृष्ण-गुणगान के सुख की मुक्ति के. 
विषय में सूर कहते हैं--'जो सुख गोपाल के गुणगान में है वह जप; तप, धर्म आदि के करने 
में नहीं है | ब्रज-निवास के सामने बेकुएठ का सुख भी त्याज्य है। हरि के सुमिरन से संसार- 
दुःख छूट जाता है और जीवन-मुक्ति का परमानन्द मिलता है।* सूरदास के विचार और 
अनुभूति में जो सुख आत्मश्ञान होने पर होता है वह इस प्रकार से अनिबंचनीय होता 
है जैसे गूगा मिठाई के स्वाद को कहने में असमर्थ रहता है ।* इस प्रकार सूर ने प्रेम-भक्ति- 
सुख की प्रशंसा अनेक पदों में की है। वे अपने मन को भ्ृज्ञ-रूप में सम्बोधन कर कहते 
हैं--हे भरज्णी, भगवान्‌ के चरण-कमलों की उस प्रेम-मक्ति' में चल, जहाँ नवधाभक्ति, कर्म 


अनन्त 5 


. $-गुण महात्यासक्ति रूपाशक्ति पूजासक्ति स्मरणासक्ति दास्यासक्ति सख्यासक्ति 
कान्तासक्ति वात्सल्यासक्ति आत्मनिवेदनासक्ति तन्‍्मयतासक्ति परमविरदह्यासक्तिरूपा 
एकचधाप्येकादशधा भवति | 

“-नारद-भक्ति-सूत्र, गीता-प्रेस, सूत्र ८२ । 
२--- ह राग सार 
जो सुख होत गुपालहि गाये , 
सो नहि होत जप तप के कीने कोटिक तीरथ न्हाये । 
दिये लेत नहिं. चारि पदारथ चरण कमल चित लाये , 
तौनि लोक तृण करि सम लेखत नन्द्‌ नन्‍्दन उर जाये । 
बंशीवट वुन्दाबन यमुना तजि बेकुण्ठ को जाये , 
सूरदास हरि को सुमिरन करि बहुरि न भव चलि आये । 
द - सूरसागर, द्वितीय स्कन्घ, बें० प्रे०, ए० ३४ । 
तथाः--सहज भजे ननन्‍्दुलाल को सो सब शुचि पावे, 
सूरदाघ इरिनाम लिये दुख निकट न आदवे। 
“सूरसागर, द्वितीय स्कन्ध, बँ० ओ्रे०, पू० ३५ | 
३-अपुन पौ आपुन हो में पायो , । 
 जआ >८ )८ 
सूरदास समुझे की यह गति मन ही सन मुसिकायों , 
कृषि न जाय या सुख की महिमा ज्यों गूँगो गुर खायो । 
-“ सूरसागर, चतुथ स्कन्ध, बं९ प्रं०, ए० ९१ | 
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ओर ज्ञान सब मिलकर एक प्रेम रस के श्आानन्दास्वाद में मिल जाते हैं। अनेक ऋषि और 
मुनियों ने इस प्रेम-पराग को झद्ध बनकर पिया है!” इस प्रकार की जीवन मुक्ति का रस 
किस स्थान पर मिलता है १ इस विषय में सूर ने सन्‍्त-सज्गञति को बताया है। वे कहते हैं-- 
'हे.मन रूपी तोते, उस मुक्ति के क्षेत्र-ःरूप बन में चल जहाँ ऋष्ण नाम का अमृत रस तुझे ._ 
पीने को मिलेगा | द 


संसार-दुःख से छुटकर प्रेम-भक्ति-सुख की मुक्ति-अवस्था के बाद कौ सालोक्‍्य 
सामीष्य, सारूप्य ओर सायुज्य मुक्तियों का भी स्वरूप सूर के अनेक पदों में मिलता है। 
इईंश्वर के लोक, लीलाधाम तथा उनके चरणों के नेकव्य को पाने कौ लालसा में सूरदास 
एक पद में, मन को चकई बनाकर कहते हैं--“हे चकई उस सरोवर में चलो जहाँ प्रेम में 
लोकिकवत्‌ दुःख नहीं है, जहाँ श्रम की रात्रि नहीं होती । वह लोक आनन्द का सागर है, 
जहाँ किसी भी प्रकार का भय नहीं है, वेद जहाँ श्रमर बनकर गान करते हैं, वहाँ तुझे मुक्ति 
का अम्ृत-रस पीने को मिलेगा। उस स्थान पर मगवान्‌ अपनी आदि शक्ति लक्ष्मी 
( अथवा राधा ) सहित क्रीड़ा करते रहते हैं। उस रस-समुद्र के सामने संसार के विषय रस 
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भज्जीरी भमञज्ञि चरण कमल पद जहें नहिं निशि को ऋाख , 
जहाँ बिधु भानु समान प्रभा-नख, सो वारिज सुख रास । 
जिदि डिख्िल्क सक्ति नव लक्षण काम, ज्ञान रस पक ; 
निगम खनक शुक नारद सारद मुनि जन आज्ञ अनेक ! 
शिव विरश्वि खज्लन मन रेज्म छिंच छिन करत श्रवेश , 
अखिल कोष तहाँ बसत सुकृत जन प्रगटत 'श्याप्त दिनेश । 
सुनु मधुकरी भरस तज्ञजि निर्मेय राजिव रवि की श्रास ; 
« सूख प्रेम सिन्धु सें प्रफुलित तहाँ चलि करें निवास। 
द है --सूरसागर प्रथम स्कन्‍्ध, वें ० ओ०, ४० २६ 
२०-- राग देव गन्धार 
सुवा चलि वा बन को रख पीजे 
जा बन कृष्ण नाम अम्ठत रख धऋवण पात्र *भरि पीजे 
को तेरो पुन्न पिता तू काको घरनी घर को तेरो , 
काम कराल स्वान को भोजन तू कहे मेरो मेरो। 
बड़ी बाराणसी मुक्ति क्षेत्र है चलि तोको दिखराऊँ, 
सूरदाघ साधुन की खंगति बड़ो भाग्य जो पाऊ। 
--सूरसायर, प्रथम स्कन्चः ५० पे०, १० २६ / 
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की यह छिछली पोखर अब अच्छी नहीं लगती ।?' आगे इसी 'सालोक्य' मुक्ति का सड्जीत 
करते हुये कवि ईश्वर के लोक का परिचय देता है-- 'हे सखि, उस लोक में पहुँचकर फिर 
इधर उधर उड़ना नहीं पढ़ेगा ।”* दूसरे शब्दों में, उन्होंने इस गीता वाक्य का-- यद्गत्वा 
न निवर्तन्ते तद्धाम परम मम, जहाँ पहुँचकर फिर लौटना नहीं होता ऐसा मेरा धाम 
है ।!--का ही अनुसरण किया है। पूर्ण पुरुषोत्तम श्रीकृष्ण के लीलाधाम में पहुँचने की 
सालोक्य, उनके चरणारबविन्दों के नेकस्य-सुख की सामीप्य तथा कृष्ण ग्वालवत्‌ बनकर 
उनके अनुकूल व्यापार करने की सारूप्य मुक्तियों के अतिरिक्त, सूर ने कृष्ण के नित्य रास 
के वर्णन में प्रवेशात्मक सायुज्य मोक्ष का भी स्वरूप खड़ा किया है।* कृष्ण की रासलीला 


१०७० राग देव गन्धार ः 
चकई री चलि चरण सरोवर जहाँ न प्रेम वियोग , 
जहँ भ्रम निशा होत नहि कबहूँ, वह सायर सुख जोग। 
जहाँ सनक से मीन हंस शिवमुनि जन नख रवि प्रभ्ञा प्रकाश , 
प्रफुद्धित कमल निमिष नहिं शशि डर गुंजत निगम सुवास । 
जिहि सर सुभग मुक्ति मुक्ताफल सुक्ृत अम्रत रस पीजे , 
सो सर छाँदि कुबुद्धि बिहंगम इहाँ कहा रहि कीजै। 
क्चमी सहित होत नित कीड़ा शोभित) सूरजदास , 
अब न सुहात विषय रस छीलर था समुद्र की आस । 
 5&सूरसागर, प्रथम स्कन्घ, बे० प्रे०, प० २६ । 
२--- राग देव गन्धार 
चलि सखि तिहि. सरोवर जिहि जाहि, 
५८ १ )८ 
सूर क्‍यों नहिं चलो उड़ि तदाँ यहुरि उड़ियो नांहि । 
““सूरसागर, प्रथम स्कन्ध, बें० प्रे०, प० २४ | 
३--गीता, अध्याय १९, श्लोक ६। 
४-- राग कान्हरो 
धनि शुक मुनि भागवत्त बखान्यो , 
शुरु की कृपा भई जब *पूरण तब रसना कह्ि गान्यो । 
धन्य श्याम बृन्दाबन को सुख सन्त मसया ते जान्यो; 
जो रस रास रज्ञ हरि कीन्‍्हें वेद नहीं उठहरान्यो । 
छुर नर मुनि सोहित तब कौीन्हें शिवहि समाधि झुल्यानो 
सूरदास वर्शहां नेन बसाए और न कहूँ पत्यान्यों । 
आऋासुरसागर, दुशस स्कन्ध्र, पूर्वाड्र, बे० प्रे०, प्‌ ३६० 
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के रस का आस्वाद पाना वल्लभ-पुष्टि-भक्ति का चरम लक्ष्य है। बेकुरठ लोक निवासी नारा- 
यण के लोक से भी परे के इन्दाबन अथवा गोकुलधाम में आनन्द देहधारी तथा 
प्राकृत शुणातीत, श्रीकृष्ण का रस-शक्ति-स्वरूपा गोपिकाओं के साथ यह रास मोक्ष के 
श्रानन्द का सर्वोच्च रूप, वल्लम-सम्प्रदाय में, माना गया है। इस रासलीला के आनन्द- 
प्राप्ति की गति (मोक्ष ) का वर्णन सूर ने सूरसागर दशम स्कन्ध' में विस्तार से 
किया है । 


सायुज्य मुक्ति के उपयु कत स्वरूप के अतिरिक्त, जेसा कि पीछे दुहराया गया है 
इस मुक्ति के उन दो लयात्मक रूपों का भी सूर ने उल्लेख किया है जिनमें से एक में 
भक्त रस-रूप ईश्वर के वेश का अ्रद्ध तथा उनके रस-रूप अन्ञरधाम वृन्दावन का अज्भ बन 
जाता है, ओर दूसरे में वद जीवन-म्रुक्ति-अवस्था की विरहासक्ति में ही आत्मविस्मृति कर 
प्रिय भगवान्‌ के साथ तन्मयता का अनुमव करता है। प्रथम प्रकार की इस लयात्मक मोक्ष : 
की कामना कवि सूर इस प्रकार करंता है--'हे प्रभु, आप मुझे ब्रज बृन्दावन की धूल बना 
दीजिये । में आपसे यह प्रसाद माँगता हूँ, आप मुझे बृन्दाबन के लता, बुक्त, जल, ग्वाल, , 
गाय आदि में से कोई एक बना दीजिये ।”* भगवान्‌ के साथ भक्त की तनन्‍्मयतां तथा ' 
आत्मविस्मृति पूर्वक एकौकरण का भाव हमें सूर के संयोग तथा वियोग, दोनों प्रकार के प्रेम- 
वर्णनों में मिलता है । इस एकीकरण में यही नहीं है कि भक्त भगवान्‌ में लय हो जाता 
है, वरन्‌ भगवान्‌ स्वयं भी भक्त के रोम*रोम में आ जाते हैं ओर भक्त के सम्पूर्ण शरीर को 
अपने से व्याप्त कर देते हैं। मक्‍्त ओर भगवान्‌ का यह एकीकरण जल-तरक्षवत्‌ हो जाता 





१--जो कोई भरता भाव हृदय धरि हरि पद ध्यावे , 
» . नारि पुरुष कोड होई श्रति ऋचा गति सो- पावे। 
तिनके पद रज जो कोई वबृन्दाबन भूमाहि, 
परसे सोऊ गोपिका गति पावे संशय नाहि। 
ही ---सूरसागर, दुशम रकन्ध, बें० प्रेग, प० ३६४ । 
जाको व्यास. बचर्णत रास | द 
लेत यथा रस रास को रस रखसिक सूरजदास | 
; “-सूरसागर, दशम स्कन्ध, बे० प्रे०, प० ३४८ 
२--करहु मोहि ब्रज रेण देहु वृन्दावन वाखा। 
माँगों यहे प्रसाद और नहिं भेरे आखा। 
जोई भावै सो करहु लता सलिल दर्ृम गेहु। 
ग्वाल गाइ को भ्वतु करो सनो सत्य चत एहु | 
-सूरसागर, दुशम स्कन्च, पूर्वाद्ध , बें० ग्रे०, प्र० १४८] 
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है।' दधि बेचने के लिए ग्वालिनी घर से निकलती हैं | उनकौ इन्द्रियों की सम्पूर्ण शक्तियाँ 
कृष्ण में लगी हैं, वे कृष्ण में इतनी तब्लीन हैं कि उनकों न अपने शरीर का भान है और. 
न अपने दही का' | वे दही लेहु री? के स्थान पर 'गोपाल लेहु री” कहने लगती हैं ।* 
तत्लीनता की इस अवस्थ। का वर्णन सूर ने बड़े रोचक दल्ल से किया है। वे कहते हैं-- 
“विधाता ने हृदय तो बहुत छोटा बनाया और कृष्ण की शोभा का समुद्र अपार है, इस 
हृदय-पात्र में समुद्र केसे समाए ! इसलिए गोपिका स्वयं इस शोभा समुद्र में निमज्ज्ति हो 
गईं । वह इस प्रकार समुद्र में मिल गईं जैसे नदी अपना अस्तित्व ओर नाम मिठाकर समुद्र 
में मिल जाती है तथा संसार को उसने इस प्रकार छोड़ दिथा जेसे सर्प केंचुली को छोड़ 
देता है ।!* द 
१-- गोपीवचन:--- राग सुथराई । 
आँखिन में बसे जियरे में बसे हियरे में बसत निसि दिन प्यारों। 
. मन.में बसे तन में बसे रसना में बसे अड्गज अज्ञ में बसत नन्दवारो । 
सुधि में बसे बुधि हू में बसे उरजन में बसत पिथ भ्रेम दुल्लारों। 
सूर श्याम बनहू में बसत घरहू में बसत्त सद्नज्यों जल तरज्न होत न्यारो । 
क्‍ “सूरसागर, दशम स्कन्घ, बें० प्रे०, ह० २६६ । 
२०--- राग चिलावल । रा 
चली प्रात ही गोषिका सट॒किन ले गोरस। 
. नयन अवण, सन थित बुधि ये नहिं काहू के चश । 
तनु लिये डोलति फिरें रसना अटक्यो जस | 
गोरस नाम न आवई कोऊ लेहे हरि रस । 
जीव परयो या ख्याल में अरु गए दुशा दस | 
बस्ेजाइ खग बृन्द्‌ व्यों प्रिय छवि लटकनि लस। 
छाँढ़ि देहु डरात नहिं कीन्‍्हों पावैे तख। 
सूरस्याम प्रभु भोंदि की मोरनि फॉसी गस | 
| “-सूरसारगर, दूशम स्कन्घ, बें० प्रे०, ए० २९७ । 
३०-- राग कान्हरो । हि द 
गोरसको निज नाम भुलायो । 
 छेहु लेहु कोहू गोपालहि गलिन गलिन यह शोर लगायो । 
“सूरघागर, दुशम स्कन्घ, बें ० प्रे०, पु०, २५७ 
कु राग गौड़ मलार | । 
गवालिनि प्रगव्यो पूरन नेहु , 
दृधि भाजन सिर पर घरे कहति गुपालहि छह | 
- कौन सुने  काके श्रवण काके सुरति संकोच । 
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सूर ने अपने कुछ पदों में, विरहासक्ति में लगी, मक्त-स्वरूपा गोपियों का कृष्ण के 

साथ एकीकरण दिखाया है ओर गोपियों से कहलवाया है कि विरह-सुख में ओर परमार्थ- 

मोह्ध में कोई अन्तर नहीं है । उनको विरह में' ही ब्ह्मानन्द से अधिक आनन्द मिलता है ।* 
गोपियाँ इस विरहावस्था में इस प्रकार कृष्णमयी हो गई हैं जेसे एक बद जल्न, समुद्र में गिर 

कर, एक हो जाता है और फिर उसे कोई पहिचान नहीं सकता ।* उपयुक्त अनेक प्रकार के 

आध्यात्मिक सुख और मोक्ष-अवस्था विषयक विचारों के साथ-साथ सूर का यह भी मत 

है कि जो जिस भाव से भगवान्‌ को मजता है उसको उसी प्रकार से भगवान्‌ मिलते हैं 


कौन निडर डर आपको को उत्तम.को पोच | 
प्रेम पिये बस बारुनी बल्कत बल न खेँमभार , 
पंग डगमग जित तित घरति मुकुलित अकल लिलार । 
»< ८ | 
विधि भाजन ओछो रच्यो शोभा सिंधु अपार , 
डउल्वाटि सगन तार्मे मई तब कोन निकासनिहार | 
जैसे सरिता पधिंधु में मिली ज्ु कूल विदारि , 
नाम मिट्यो सलत्रिले भई तब कोन निबेरे बारि! 
५८ ५८ . 
प्रेस मगनि ग्वालनि भई सूर सु प्रभु के सज्ञ , 
नेन बेन सुख नासिका ज्यों केंचुलि तज भुजड़ । 
ु “ह्िरसागर, दुशम स्कन्घ, ब० प्रि०ण, ए० २२७ । 
4--.. ५८ | ८ 
भजनानन्द अली हम प्यारौ, अह्याननद सुख कौन विचारों । 
“सूरसागर, दृशम स्कन्घ, बें० प्रे०ण, पृ० ४६१ । 
२-- राग मलार 
मधुकर कोच मनायो माने , 
भ< |...) ५८ 
सिखवहु जाइ समाधि योग रस जे सब लोग सयाने , 
हम अपने ब्रज ऐसेहि रहिहें बिरह बाई बोराने। 
ज्ञागत . सोवत स्वप्न दिवस निशि रहिहैं रूप परवाने , 
बारक बाल किशोरी लीला शोभा समुद्र समाने। 
जिनके तन मन प्रान सूर सुनि अझुख म्ुसकानि बिकाने , 
परी जो पय निधि अल्प बँदु जल सुपुनि कोन पहिचाने । 
--सुरसागर, दशम स्कन्‍्च, अमरगीत, बे० प्रे०, पृ० धश्८। 
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: तथा उसको इच्छित मोत्ष मिलती है ।' इसी प्रकार का भाव अन्य अष्टभक्त कवियों ने 

: श्री भगवद्गीता से प्रभावित होकर लिखा है।* इसमें सूर ने सब प्रकार की मुक्तियों को 
स्वीकार कर लिया है; केवल शह्लुराचार्य के मत में मान्य सायुज्य मुक्ति को उसने स्वीकार 
नहीं किया । गोपी-उद्धव-सम्बाद के अन्त में गोपियाँ उद्धव से कहती हँ-- हे उद्धव, तुम्हारा . 
निर्गुण ईश्वर और योग का उपदेश अब हमारे काम का नहीं है, हमको तो सशुझ् कृष्ण 
की सेवा से ही चारों प्रकार की ( सालोक्य, सामीष्य, सारूप्य और सायुज्य ) मुठियाँ मिल 
गईं हैं। हम तो संदेव सालोक्य ओर सामीप्य अवस्था में रहती हैं। इन सुख-अवस्थाश्रों 
' को छुटाने के लिए अब तुम क्या और की और कह रहे हो | हमें तो सदेव उन्हीं का ध्यान 
रहता है और जहाँ हमारी आँख जाती हैं हम सर्वत्र उन्हीं को देखती हैं ।!3 


४”: सूर ने मोक्ष की जिन सुखअवस्थाओं का परिचय दिया है वे उपयुक्त विवेचन के 
आधार से संक्षेप में इस प्रकार रखी जा सकती हैं:-- 
, देह रहते जीवन-मुक्ति-अवस्था के सुख-- 
१--आत्मज्ञान से संसारदुःख की त्याग-अवस्था अर्थात्‌ दुःखाभाव की मोक्ष 


अवस्था | 
१--- राग गौरी 
करत अचगरी ननन्‍्द महर कौ , 
५८ ५९ ५८ 


इंह लीला सब श्याम करत हैं त्रज युवतिन के हेत , 
सूर भजे जेहि भाव कृष्ण को ताको सोह फल देत | 
“-सूरसागर, दुशम सकन्ध, में ० प्रे०, पृ० २०९ । 
२---ये यथा मां अपचन्ते तांस्तथेव भजाम्यहम्‌ । . 
“+गीता, अध्याय ४, श्वोक ११। 
३--ऊधो सूधे नेकु निहारो , 
हम अबलनि को घिखवन आए सुनो सथान तिहारो। 
निर्गुण कहो कहा कहियत है तुव निर्गण झति भारी , 
सेवत सगुण स्याप्त सुन्दर को भुक्ति लट्टी हम चारी । 
हम सालोक्य, स्वरूप सरो ज्यों, रहत समीप सदाई , 
सो ततजि कहव ओर की औरे तुम अति बड़े अदाई। 
> 2८ ५८ 
अहो अज्ञान कहति उपदेशत, ज्ञान रूप हम हीं , 
निश दिन ध्यान 'सूर' प्रभु को अलि देखति जित तितहीं। 
-+सूरखागर, दुशम स्कन्घ, बें० प्रे०; प्‌ृ० ९४४ | 


दाशेनिक विचार ७8७९ 


२--प्रेम-भक्ति में मजनानन्द-प्राप्ति की अवस्था, जो वल्लम-सम्प्रदाय में बहुत उच्च- 
कोटि का आनन्द माना गया है। यह भजनानन्द-प्रेम की रूयोग तथा वियोग-दोनों 
अ्वस्थाओं में सालोक्य, सामीप्य, सारूप्य तथा सायुज्य चारों मुक्ति-अवस्थाओं , के अनुरूप 
अनुभूत होता है । 


देह त्याग के पश्चात्‌ ईश्वर-क्ृपा के बल पर प्राप्य मोक्ष-अवस्था के सुख -- 
३--रस-रूप भगवान्‌ के लीलाघाम में प्रवेश पाकर सालोक्य मुक्ति-। 
४--सामीप्य मुक्ति 


५--कृष्ण के नित्य रास में गोपी-रूप से प्रवेश पाकर उनके अधरामृत के आानन्द- 
लाभ को मुक्ति । हु 


६--तथा आनन्दस्वरूप भगवान्‌ के अज्ञ-रूप तथा लीलाधाम के अज्ञ-रूप बन जाने 
की प्रवेशात्मक सायुज्य सुक्ति 2 


: परमानन्ददास ने संसार की आसक्ति ओर लोकव्यवहारों को त्यागने का भाव अनेक 

पदों में व्यक्त किया है। इन पदों में उन्होंने बस्तुतः उस जीवन-मुक्त अवस्था का ही परिचय 

दिया है जब भक्त को सांसारिक दुःखाभाव के साथ इश्वर-प्रेम 

परमानन्ददास में ही चरम आनन्द मिलता है । भमजनानन्द की अनुभूति में जिन 

चार मुक्ति-अवस्थाओं का अनुभव मक्त करता है उनका भो स्पष्ट 

उल्लेख परमानन्ददास ने किया है । एक पद में वे कहते हैं--'हे माई ! मेरा तो हरि से ही 

अनन्य स्नेह है | जब से मैंने क्रष्ण को देखा है तभी से घर बार सब छुट गया, सन के सब 

अ्रम जाते रहे | अब मुझे लोकापवाद का भय नहीं । मेरा मन तो उस प्रकार के ऐक्य का 

( उस लयात्मक सायुज्य मुक्ति का) अनुभव कर रहा है जहाँ भक्त और भगवान्‌ 
सरिता-सिन्धु की तरह एक होकर मिल जाते हैं ।!!--इस लोक में कृष्ण की प्रेम-भक्ति में . 
जो सामीप्य का आनन्द है वह परलोक की मोक्ष-अवस्थाओं से अधिक सुखकारी 


व 





१० राग आखावरी ! 
मेरे माई हरि नागर सों नेह । 
है २५ ८ 
अंग अंग बर॒यो निपुन यदुनंदुन स्यास वरन तन देह । 
जब ते दृष्टि परे नंद नंदुन तब ते बिसरयो गेह। 
कोऊ बंदी कोऊ निन्दरो सन को गयो खंदेह। 
सरिता सिंधु मिल परमानन्द भयों एक रस गेह। 
“लेखक के निजी, परमानन्ददास-पदु-संत्रह से, पद्‌ नं० ४४ । 
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है,” इस भाव को परमानन्ददासजी ने अनेक तरह से व्यक्त किया है। वे गोपी रूप बनकर 
कहते हैं - में मदन मोहन के बिना नहीं रह सकती, उनके चरणु-सरोज को पकड़कर जो मुझे 
आनन्द मिलता है वह मुझे श्रन्यत्र नहीं मिलता” | 'मेरे मन ने तो मुरली के राग 
को पकड़ा है, मैं न तो योग के, आसन, प्राणायाम, ध्यान आदि अ्रज्ञ जानती हूँ, न ज्ञानियों 
का संन्यास ओर न कर्ममागियों का धर्म-संचय । भगवान्‌ संन्‍्यासियों को मुक्ति देदें, लोक- 
कामना करनेवालों को काम-राशि देदें, मर्यादा-धम के रक्षकों को धर्म-मार्ग का सुख देदें, 
परन्तु भेरा मन तो सदा कृष्ण के पद-पड़ुजों में रहता है । यदि कोई कहता है कि योगा- 
भ्यास से ज्योतिरत्र्म को लयात्मक मुक्ति मिलती है तो मुझे ऐसी मुक्ति नहीं चाहिए । में तो 
एक श्याम-रज्ष में रँगी हुई हूँ । इस एक से मिलकर मैं सब का अ्पवाद सह लूँगी ।”* इस 
. ३१--.............. राग खारबइ 
सेवा मदन गोपाल की सुक्ति हू ते मीठी , 
जाने रसिक उपासिक शुक्र शुख जिन दीठी | 
चरन कमल रज मन बसी सब धर्म बहाएं , 
श्रवण कथन चिंतन बढ़यों पाचन गुन गाए। 
वेद पुरान निरूषि के रस ल्ियो निचोई , 
पावन करत आनन्द भयो डारथों खब छोई । 
परसानन्द विचारि के परमारथ खसाध्यों , 


रामकृष्ण पद्‌ प्रेम बढ़यो लीला रस बाध्यों । 
-“आेखक के निजी परमानन्ददास-पद-संग्रह से, पद नं० ३१५ । 
२--- राग खारज्ञ । 
हों नंदलाल बिना न रहों । 
मनसा वाचा ओर कर्मना हित की तोसों कहों | 
जो कोऊ कछु कहो सिर ऊपर सो हों सबे सहोँ। 
. सदा समीप रहों गिरचर के संदर बदन चहीं | 
यह तन अपन हरि को कीनों बढ सुख कहाँ लहों | 
परमाननद मदन मोहन के चरन सरोज गहों | क्‍ 
“लेखक के निजी परमानन्ददास-पदु-संग्रह् से, 


३--- राग. सारक्ष । 
मेरो मन गद्यो साईं मुरली के नाद । 


आसन पवन ध्यान नहिं जानों कौन करे झब बादुविवाद | 
मुक्ति देडु सन्‍्यासनि को हरि कामिन देहु काम की राप्ति । 
घमिन देहु धर्म को मारण, भेरो मन रहै पद्‌ झग्लुज्ञ पासि | 
जो कोड क॒द्दि जोति यार्मे, सपने न छुवें तिदारों जोग , 


प्रमानन्द स्थास रह्ञ रातो सबे सहों सिनल्चि एक अज्ञ लोग | 
>क्ेख़क के निजी, परमानन्द॒दा ध-पद-संग्रह से, पदु मं० १०६ । 
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कथन में परमानन्ददास ने ज्ञान, योग ओर कम; तीनों मार्गों की मोज्ष-अ्रवस्थाश्रों का 
निराकरण किया है। वस्तुतः कवि की मोक्ष-धारणा तो केबल कृष्ण की प्रेम-भक्ति का आनन्द- 
लाभ है । 


कवि ने अपने अनेक पदों भें गोपियों के मुख द्वारा कृष्ण के नेकव्य प्राप्त करने की 
कामना भी प्रकट की है। भक्ति की अवस्था में मिलन का जो भाव कवि ने दिया है बह 
परलोक की सामीप्य मुक्ति के अनुरूप ही है। इन वर्णुनों में वल्लमसम्प्रदाय में मान्य सिद्धान्तों 
को ही कवि ने अपनाया है। बृन्दावन-धाम में पहुंचकर रस-रूप कृष्ण के सहवास के आनन्द 
का जो चित्रण इन वर्णनों में है वह पूर्ण पुरुषोत्तम के मिलन का ही है।' एक पद में 
परमानन्ददास जी कहते हैं--“अंश जीवों ने अपने अंशी के मिलन की मुक्ति छोड़कर संसार 
माँग लिया है। ज्ञानी ज्ञान का साधन करें और योगी योगाभ्यास . करें, परन्तु में. 
तो अपने गोपाल के गुणगान में मस्त हूँ ओर उन्हीं के कमल-तेत्रों को देख-देखकर सुख _ 
पाता हूँ ।?* इस अंश-अंशी भाव के कथन में कवि ने वल्लमाचायय जी के सिद्धान्तों को ही 
स्वीकार किया है। 

सिद्धान्त-रूप से परमानन्ददास वल्लभ-मत में मान्य मोक्ष के सिद्धान्त को मानते हैं 


लीन. न ताज अलणणहंणआ 


१०-- राग सारकझ 

मदन गोपाल के रंगराती , 

गिरि गिरि परत खँसार न तन की अधर सुधारस माती । 

बन्दावन ' कमनीय सघन बन फूलीं चह्ुु दिख जाती | 

मन्दु सुगन्ध बहे मलयानित्न अति जुड़ात मेरी छाती । 

आनन्द सगन रहत प्रीतम सज्लं दोस्त न जानति राती , 

परसानन्द सुधाकर हरि सुख पीवचत हुन अधघाती। 

“--ज्लेखक के निजी, परमानन्द्दास-पढ-संग्रह से, पद नं० १११ | 

२--- राग सार कक 

माई हों अपने गोपालहि गाऊँ , 

सुन्दर स्थाम कमल.. दुल लोचन देखि देखि सुख पाऊँ। 

जो ज्ञानी ते ज्ञान बिचारों जो जोगी ते जोग, 

करमठ होथ ते कम जि चारो जे भोगो ते भोग । 

कबहुँक ध्यान घरत पद्‌ अम्बुज कबहुँक बाजे बेनु , 

कबहँक खेलत गोपबृन्द संज्ञा कबहूँ चारत घेनु। 

अपने अंस की सुकति वजी है साँगि लियो संसार । 

परमानन्द गोकुल मथुरा में उपज्यों यहे बिचार। 

“+लेखक के निजी, परमानन्द्दास-पद-संग्रह से, पुदु नं० १६० | 
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ओर अपने साधन और निजी लक्ष्य को दृष्टि से उनके लिए सबसे बड़ा मोक्ष सुख यह है किं-- 


१--कृष्ण के चरणों में दास्य, सख्य, कानता और वात्सल्य भाव से निरन्तर प्रेम 
रे ओर 


२--सन्तों का संग रहे । * 


इस सुख के सामने मोक्ष-सुख उन्हें नहीं चाहिए. | वे भगवान्‌ के लीला-घाम के 
अज् बनने की लयात्मक मुक्ति की कामना नीचे लिखे पद में करते हैं:-- 
मद्हार 


वन्दाबन क्यों न भये हम-गोर 
करत निवास गोक्धेन ऊपर॒ निरखत नन्दकिशोर | 


इन अनु ााााा ४ ााा७्ा७७ल्‍७७७७७ए७-ए७ल्‍७७॥७॥७ल्‍७७७॥७॥७एश"शश///॥/श॥//॥/श/श/॥॥७/शएए 


१--यह माँगों संकरषन बीर । 
चरन कमल शभजुराग निरंतर भावषत है भगतनि की भीर। 
संग देहु तो हरि भगतन को वास देहु तो जम्तुना तीर । 
भक्ति देहु तो श्रवन कथा रुचि ध्थान देहु तो स्थाम सरीर । 
यह वासना घटो जिनि निसदिन सज्नन पावन सुरसरी नीर । 
परमानन्ददास को 5ःकुर गोकुल समंडन सब बिधि धीर। 
“लेखक के निजी, परमानन्द्दास-पद-संग्रह से, पद्‌ नं० २८३ । 
तथा 
माधो यह प्रसाद हु पाऊं। 
तब भ्टृत भत्य परिचारक दास को दास कहाऊँ। 
यह परमारथ मोहि गुरु सिखयो स्थाम धाम की पूजा | 
यह वासना घटे नहिं कबहूँ देव न देखों दूजा । 
परमानन्ददास तुम ठाकुर यह नातो जिन टूटे । 
नन्‍्दुकुमार जसोदा नन्दुन हिलि मिल्लि प्रीति न छूटे । 
“लेखक के निजी, परमानन्ददास-पद-संग्रह से, पद नं० २८७ | 
२-- सब सुख सोही लहे जाहि कान्ह प्यारो 
करि सत्संग विमल जस गाचै रहे जगत ते न्यारो। 
तजि पद कमल मुक्ति जे चाहे ताको दिवस ऑँध्यारों। 
कहत, खुनत, फिरत हैं भटकत छांडि भक्त उजियारों | 
जिन जगदीश ह॒दे घरि गुरु मुख एको छित न चितारो । 
बिनु भगवन्त भजन परमानन्द जनम जुआ यों हारो । 
“लेखक के निजी, परमानन्दृदास-पद-संग्रह से, पदु न० २८४ | 


खत 
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क्यों न भये बंशी कुल सजनी, अधर पिक्‍त घनघोर । 
क्योंन भये गुंजा बन बेली, रहत श्याम की ओर। 
क्यों न भये मकराकृत कुंडल स्थाम श्रवर! झककोर | 
परमानन्ददातस को ठाकूर ग्रोपिन के चित चोर ।' 


संसार की माया के दुःख से छूट कर प्रेम-भक्ति की संयोग तथा वियोग दोनों मान- 
सिक अवस्थाश्रों में नन्ददास ने मी परम आनन्द की अनुभूति का, अपनी रचनाओं में, 
स्थान स्थान पर, चित्रण किया है | इस आनन्द-अवस्था में भक्त 
नन्‍्ददास ईश्वर के सतत्‌ ध्यान में जिस सानिध्य भाव का अनुभव करता 
है, उसका वरशन कवि की रास पशद्चाथ्यायी की निम्नलिखित 
पडिक्वयों से प्रकट होता है-- 


पुनि रथ्चक धरि ध्यांव पीय परिरम्म दियो जब | 
कोट सरय सुख भोग, छिकक मंगल भूगते तब ।* 


प्रेम-भक्ति की इस सानिध्य-अवस्था का उल्लेख नन्ददास ने 'दशम स्कन्ध भाषा' में भी 
किया है ओर जीवन-मुक्ति-अवस्था के भगवद्-सानिध्य के बाद पूर्ण पुरुषोत्तम श्री कृष्ण के 
सज्ञात्कार में होनेवाली मोक्ष की सानिध्य अवस्था का सडकेत किया है। दशम स्कन्ध के अध्याय रे 
में देवता, कृष्ण की स्तृति करते हैं-- 'हे प्रभु ! आप विश्व के पालन के लिए, जगत में अवतार 
धारण करते हैं और भक्तों के लिए दुल॑भ मुक्ति सुलभ कर देते हैं! आपके चरण-कमलों की 
नौका द्वारा भक्तजन इस संसार-सागर से पार हो जाते हैं और आपके चरणों का सानिध्य 
पाकर वे मोच्ष के अधिकारी होते हैं । जो जीवन-सुक्त ( जिनका संसार छुट गया है ) अपने 
अभिमान में आकर आपके चरणों का निरादर कर देते हैं वे ऊंचे चढ़कर भी नौचे गिरते 
हैं ओर बार बार नरक में जाते हैं ।!* भगवान्‌ के सानिध्यमें मानसिक सुख की निजी अनुभूति- 


१---वर्षात्सव-कीतंन-संग्रह, भाग २, देसाई, पृष्ठ २८३ । 
२--राखपञ्ञाध्यायी, प्रथम अध्याय, एष्ठ १७, उदयनारायण तिवारी । 
३--ये. अद्भुत अवतार -जु लत, विस्वहि प्रतिपालन के द्वेत । 
जो दिन दिन दिनसनि न उवाय, तो सब अन्ध घुन्ध हे जाय । 
झस अपने भक्तन है हेतु, दुलभ मुक्ति सुलभ करि देत । 
तब पद पहड्ुज नोका करि के, पार परे भ्वसागर तरि के | 
पद्‌ पहड्ुज के सनल्निधि मात्र, तबहीं भये मुक्ति के पान्न | 

» )< २८ 
जे बिमुक्त मानी मद भरे, तुव पद कसल निरादर करे। 
वे ऊँचे चढ़ि के खर हरे, घधमकि धमकि नरकन में परे। 

--दुशम स्कन्ध, अध्याय २, ननन्‍्द॒दास, 'शुकू! , ए० २०८। 
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का वर्णन नन्‍्ददास एक पद में उल्लास के साथ इस प्रकार करते हैं--देखो देखो ! 
कृष्ण, यमुना तट पर क्रिस सौन्दर्य के साथ गोपियों के बीच नाच रहें हैं ! ओर ननन्‍्ददास 
वहाँ निपट निकट से इस नाच की ताल में स्वर मिला कर गा रहा हैं ।* * 


वल्लम-मतानुसार नन्ददास भानते हैं कि यह देह गुशमय है ओर पाप ओर पुण्य 

कर्मों से बनी हुई है | बिना प्रारब्ध कर्मों के भोग के ईश्वर का सानिध्य-सुख नहीं मिलता । 
न्तु प्रेम-भक्ति की दुःसह बिरहाप्म में सभी प्रकार के ( सद्धित, प्रारुघ और क्रियमाण ) 
कर्मों का भस्मीकरण हो जाता है । जो प्रारूध-कर्म बचते भी हैं, उन कर्मों के भार से, 
भगवान्‌ अपनी कृपा के बल द्वारा छुटा देते हैँ, ' तब भक्त को सानिध्य सद्यो-मुक्ति मिलती है । 


कि >--+] 


१--देखो देखो री नागर नट नितंत कालिंदी तट 


गोपिन के मध्य राजे सुकुट लटक | 
>८ >८ 
तत थेई ताता थेई शब्द सकल उधट 


उरप तिरप गति परे पग की पटक | 
रास में राधे राधे झुरली में एक रट , 


नन्‍ददास गावे तहँ निपट निकट | 
ना ननन्‍्ददांस, शुक्त , ४० रेरेशे | 
उक्त पद्‌ के विषय में अष्टद्धाप-वार्ता में लिखा है कि एक बार अकबर ने 


यह पद किसी गुणी से सुना । उसे पद के भाव से यह जानने का कौतूहल हुआ 
कि वह नन्दुदास भक्त कौब सा है जो राख में पहुँचकऋर बिलकुल निकट से गाता 
है, ओर केसे वह वहाँ पहुँचता है । उसने नन्दुदास से भेंट की और उनसे यही 
पूछा कि वे कृष्ण के निपट निकट केसे पहुँचे | नन्ददास ने इसका कोई उत्तर नहीं 
दिया और उन्होंने उसी समय अपने ग्राण त्याग दिये । 

२--बहुरि कहृत यह गन मय देह, पाप पुरय प्रारब्ध के गेह | 
भ्रुगते बिचु न घाट हे' जाहीं, अब भुगते यह मो सन माहीं | 
दुसह बिरह जु कमल नेत को, अनेक भाँति के दुःख दैन को | 
सो हुख आनि परयो जब इनमें, कोटि नरक -हुष मुगये छिन में । 
ता करि पापनि को फल जितौ, जरि बरि मरि सरि ग्रिरि गयौ तितौ । 
पुनि र्सकक हिय में धघरि ध्यान, कीन्हों परिरस्भन रस पान | 


कोटि सुरण सुख छिन में लिये, मड़ल सकल बिदा कर दिये । द 
“देशम स्कन्ध, २४वाँ अध्याय, ननन्‍्ददास, शुक्र, ए० ३२२, पाउ-भेद से । 


तजि तजि तिहि छुन गन मय देह, जाइ मिलीं करि परम सनेह | 
जहपि जार बुद्धि अनुसरी, परमानन्द कनदू रस भरी | 


थे हरि प्रिया परम रख ओपो, जिनहुँ सबै बिधि इहि बिथि ल्ोपी। 


दाशनिक विचार छटण 
रास पद्चाध्यायी, ओर सिद्धान्त पदञ्चाथध्यायी में तथा रुपमश्जरी भ्रन्थ में, जहाँ नन्‍्ददास ने 
रूप मझ्जरी को कृष्ण के नित्य रास में प्रविष्ट करा कर और फिर उस रास में उसे दर्शक 
ओर अभिनेत्री रूप दे अखणएड रस की अनुभूति का चित्रण किया है, पुष्ठि-भक्ति में मान्य 
सर्वोत्तम मोन्षावस्था का वर्णन किया है | जहाँ कवि ने पुरुषोत्तम के लीलाधाम बृन्दाबन 


का वर्णन किया है वहाँ भी उसका लक्ष्य इसी मोक्ष-घाम की ओर है। इस प्रकार रास _ 
के बर्णन में कवि ने सालोक्य ' , सीमाप्य * , सारूप्य तथा सायुज्य* चारों प्रकार की मुक्तियों की : 


, मर केक 7७ 


आवृत ब्रह्म जियनि में मानि, कृष्ण अनावृत- बक्ष हे जानि। 
नरन के श्रेय करन हित लेही, दिखियत आत्मा परम सनेही | 
--दुशम स्कन्ध भाषा,--२ श्वाँ अध्याय; नन्‍्ददास, शुक्र, ए० ३२२, पाउ-भेद से । 
१--इह बन दुलंभ आइबो, इन्दुमती खुनि बात । 
--रूपमक्षरी, पद्रमञ्लरी, बलदेवदास करसनदास, एृ० २३८, छुन्द नं० <६१। 
२--तब क्रम क्रम वह सदी सुद्दाईं, रचे रास मण्डल में लाईं। 
रदु कश्बन सनि मय तहँ धरनी, सन हरती छुबि परत न बरनी । 


ठाड़े नंद सुबन तेहि भाहीं, वृषभानु दुल्वारी के गलबाहीं 
--+खरूपमज्षरी पशञ्ममश्लरी, बलदेचदाल करसनदास,४० २शष८८छुन्द नं० €६६,७६७ तथा €७१ | 
तथा 
मन निर्मल भये सुबुध तहाँ विज्ञान अ्रकासे ; 


सत्य ज्ञान आनन्द आत्मा तब आभासे। 
तब तुम्हरी निज प्रेम भगति रहि सोई आये 


तो कहूँ तुम्दरे चरन कमल को निकर्टहि पावे | 
“सिद्धान्त पद्माध्यायी, नन्‍्ददास, शुरू, णृ० १८८ | 


साँवरे पिय कर परस पाइ सब सुखित भई ज्यों 


परम हंस भागवत समिलत संसारी जन यों । 
--सिद्धान्त पद्चाध्यायी, नन्‍्दृदास, शुकूः, ए० १६२ । 


३--कमल नेन करुनामय सुन्दर नन्‍द सुबन हरि 
रम्यों चहत रस रास इनहि अपनी समसरि करे । 
“सिद्धान्त पद्चाध्यायी, नन्द॒दास, 'शुक्त, ए० १८६ | 
४---वजत भई तिय खम तन सोई, ज्यों जीरन पट त्थागत कोई | 
ज्यों रवि और रवि की गरमाई किरण माँर हो रवि में जाई । 
सखी जब बृन्दाबन ढिग गईं, विपिन विल्लोकि चकित अति भई | 


सुधि न रही एही छुबि मोहन, राग मई छिधों प्रेम मई बन । 
“ख्पमज्षरी,पतञ्च मझरी,बलदेवदास करसवदास,प्ू ० २३६९-२१ ६ छुन्द्‌ न॑ं० ४४४-४४ तथा ६२ १६ 


८ अचलछाप 
समावेश कर दिया है ओर इनके अतिरिक्त नित्य रास में गोपियों द्वारा आस्वादित रास रस 


को भी नित्य कह कर उन्होंने बल्लम-सम्प्रदाय में मान्य स्वरूपानन्द-मोक्ष का परिचय 
दिया है । 


“हपमञ्जरी” में कवि रूपमझ्जरी के देहत्याग कर कृष्ण के नित्य रास में प्रवेश पाने 
के बारे में कहता है कि जेसे सूर्य की गर्मी सूर्य की किरणों में होकर सूर्य में ही समा जाती 
है उसी प्रकार रूप मञझ़री अपने प्रिय कृष्ण से जा मिली | इस कथन में नन्‍्ददास ने 
लयात्मक सायुज्य मुक्ति को स्वीकार किया है । 


सूरदास, परमानन्ददास तथा नन्ददास के अतिरिक्त अन्य अष्टछाप कवियों ने भी 
गोपी-कृष्णु-रास़ का वर्णन किया है ओर उन्होंने उसके द्वारा फलस्वरूपा अथवा मोक्नस्वरूपा 
पूर्ण पुरुषोत्तम की नित्य रसवती लीला का ही चित्रण किया है। “चतुभुजदास ने कुछ पदों 
में, सानिध्य, सारूप्य तथा सायुज्य मोक्ष प्राप्ति की उत्कट अमिलाषा प्रकंट की है। सानिध्य . 
मुक्ति कौ कामना करते हुये वे कहते हैँ--'हे मोहन । मेरा ध्यान आपकी मुरली के नाद में 
लगा है, मुझे अपने सम्मुख ही सदा रखिये' तथा हे श्यामसुन्दर, में मेहर से बचने को 
आपके निकट आई हूँ, मेरी चूनरी भीग रही है। आप अपना पीताम्बर मुझे उढ़ा कर 
मेरी ओट कर दीजिये | में बिजली से डरती हूँ, अपने निकट रख कर अपना स्नेह मुझे 
दीजिये !”* एक पद में कवि कृष्ण के तदरूप होने की कामना करता है और फिर कहता 
है-- हे प्रभु, अपने बृन्दाबन धाम के खग, म्ग, पशु श्रादि किसी की भी गति मुझे नहीं 


१०-- राग सारञ् 
नेकु सुनावहु हो उह्ि रीति। 
_जिधि विधि अझृत प्याय खबन पुट सरबस लीनो जीति | 
“८ द ्ः ५८ 
लाग्यो ध्यान चतुर्भज प्रभु मोदि तुम्हारे बेचु स्साल । 
राखहु दास अधर धरे सन्मुख सुख निधि गिरधर लाल । 
-जेखक के निजी, चतुर्भजदास-पद-संग्रह से, पद्‌ नं० ७६ । 
२० राग मल्हार द 
स्याम सुन नियरो आयो मेहु । 
भीजेगी मेरी सुरंग चूनरी ओट पीत पट देहु । 
दामिनि ते डरपति हों मोहन निकट आपुनो देहु । 
!स चतुर्भज प्रभु गिरधर सों बाँध्यो ्रधिक सनेहु | 
द “ लेखक के निजी, चतुभजदास-पदु-संग्रह से, पद नं० ८३ | 
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देते तो आप मुझे अपने अधर-सुधारस का पान ही करने दीजिये ।!! इसी प्रकार चतुमुज- 
दास ने गोपियों की प्रेम में उस तत्लीन-अवस्था का वर्णन किया है जिसको लेखक ने पीछे 
मोक्ष की सायुज्य-अवस्था के अनुरूप कहा है।' 


छीत-स्वामी ने मोक्ष सुख की इस प्रकार कामना की है--हे विधाता, तुमसे में 
अञ्जल पसार के माँगता हूँ कि तू मुझे जन्मज॑न्मान्तर ब्रज का वास दे, अहीर की जाति 
ओर नन्‍्द के धर के पास घर दे, जिससे में नन्‍द के घर में कृष्ण की सुन्दरता को देख देख 
कर मुसकराया करूँ | दघिदान के बहाने में अपने अज्ञों का कृष्ण से स्पशे कराया करूँ 
ओर शरद रात्रि के रास-रस का आनन्द लूटा करूँ !?१ इस कामना में कवि ने अन्त में 
कृष्ण की नित्य लीला में ही प्रवेश पाने की अमिलाषा की है। छीतस्वामी की मुक्ति की 
कल्पना भी पुष्टि-भक्ति सम्मत ही है । 
१-- राग सारञ्ञ 
ऐसेटि मोहू क्‍यों न सिखावहु । 
कैसें मधुर मधुर कल मोहन तुम मुरलिका बजावहु। 
सारंग राग सरस नंदुनदुन खजि सप्तक सुर गावहु। 
ता बंधान सुजान सहज में बहुत अनागत लावहु। 
श्रुति संगीत करी परिमित ताहू में अतित बढ़ावहु। 
खग मस्टूग पशु कुल बधू देव सुनि सब को गति बिसरावहु। 
चतुर्भज प्रभु गिरिधर गरुन खागर जो तुम यह न बनावहु , 
तो बहुरयो आपुद्दी अधर सुधा ख़बन पुट प्यावहु। 
ह --लेखक के निजी, चतुभजदास-प द-संग्रह से, पद्‌ नं० ८० । 
२०- गौरी 
आज सखी तोदहि क्ागी है यह रट , 
गोविन्द लेहु लेहु कोड गोविन्द! कददति फिरत बन में ओघट घट । 
दधि को नाम बिसरि गयो देखत श्यास सुन्दर ओढ़ें पीरो पट , 
माँगत दान ठगोरी मेली चतुर्भज प्रभु ग्ररिधर नागर नट। 
-- लेखक के निजी, चतुर्भभदास-पद-संम्रह से, पद्‌ नं० १२१ । 
३-- रंगे गौरी 
अहो' विधना | तो पे ऑअँचरा पस्रारि माँगों 
जनम जनम दीजो मोहि याही बज बसियो। 
हीर की जाति समीप नन्‍द घर हेरि , 
हेरि स्यास सुभग घरी घरी हंसिबो।! . 
दृधि के दान मिस ब्रज को बीयिन 
झूकः मसोरन अज्ज अज्ञ को परसखिबो। 
छीत स्वामी मिरिघरन श्री विहुल , 
सरद रैन रस रास बिलसिबो | 


“- खेखक के निजी; छीत स्वामी पद संग्रह से, पद्‌ नं० ४३ | 


४८८ अधश्छाप 


गोलोक-गोकुल अथवा बृन्दाबन ( निजधाम ) 


पीछे कहा गया है कि वल्लभ-सम्बदाय के मतानुसार, पूर्ण पुरुषोत्तम, परब्क्ष रस-रूप 
श्री कृष्ण अपने आनन्द-विग्नह से तथा ऐश्वर्य, बीये, यश, श्री, ज्ञान और वेराग्य इन 
घटगुण और अप्राकृत धर्मों से युक्त हो अच्वर-धाम में नित्य लौला-मम्म रहते ह । इन्हीं पूर्ण 
पुरुषोत्तम के लीलाधाम का नाम गोलोक, गोकुल या दन्दाबन है । इस लोक को इस सम्प्र- 
दाय में ब्रह्म का ही स्वरूप माना गया है और इसको अक्षर-त्रह्म कहा गया है। गोलोक 
सर्वत्र व्यापक है। इसमें भगवान्‌ अपनी आनन्द-प्रसारिणी शक्तियों सहित नित्य और व्यापक 
लौलाएँ करते रहते है। मक्तजनों के आनन्ददान के लिए. जब भगवान्‌ इस जगत में अव- 
तार लेते हैं, उस समय उनकी सम्पूर्ण रसमयी लीलाएँ, उनकी अनेक शक्तियाँ, उनका 
लौलाधाम आदि, उनका सम्पूर्ण गोलोक इस जगत में अबतरित होता है | नित्य लीलाधाम 
गोलोक का अ्रवतरित रूप. ब्रज-बुन्दाबन अथवा गोकुल है। जेसे भगवान्‌ मायिक जगत में 
प्रकट होकर माया से अलग और उस माया को श्रपने वश में रखनेवाले होते हैं, उसी 
प्रकार इस जगत में उनकी लीला का धाम ब्रज-बन्दाबन भी माया के गुणों से अलग है । 
गोकुल की महत्ता वल्लम-सम्प्रदाय में बेकुएठ आदि लोकों से कहीं श्रधिक मानी जाती है |! 
भगवान्‌ कौ रस-समूह रास-लीला तथा उनके अक्षुर-धाम गोलोक में पहुँचना वल्लम- 
सम्प्रदायी भक्त की चरम अमिलाषा होती है जिसको वह अपने साधन के अन्त में भगवान्‌ 
की कृपा से ही पाता है। इसलिए, इस सम्प्रदाय में ब्रजभूमि, क्ृष्ण-रसवती-रास-लीलाश्ों 
के शिन्न भिन्न स्थान, वहाँ के निवासी, वहाँ की भाषा, गो, ग्वाल, पत्ती तथा वृत्षादि की बड़ी 
भारी मानता होती है। हिन्दी के अष्टछाप कवियों ने इस ब्रज-ब्रन्दाबन की बहुत महिमा 
गाई है। 


गोलोक, गोकुल, वृनन्‍्दाबन अथवा ब्रजधाम सम्बन्धी 
अछएलछाप कवियों के विचार 


पीछे कहा गया दै कि सूरदास, परमानन्ददास श्रादि कृष्ण भक्तों ने रसरूप कृष्ण ओर 

उनकी लीलाओं की उपासना की है। यह भी बताया गया है कि इन भक्तों ने कृष्ण के 
लीलाधाम दृन्दाबन की बड़ौ महिमा गाई है । जहाँ उन्होंने वृन्दावन 

सूरदास की शोमा और वहाँ के आनन्दों का वर्णन किया है, वहाँ उन्होंने परतन्न 

पूर्ण पुरुषोत्तम श्री कृष्ण के अच्षुर-धाम आदि वृन्दाबन की ओर ही. 





१-० अणुभा ध्य, अक्रष्याय ७, पद २, सूत्र १४ । 
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_सड़केत किया है।' इस लोक का यह ब्रज-बृन्दाब॒न ठौक परब्रह्म के आदि लोक का स्वरूप 
है, ऐसा वल्लभसम्पदायी भक्तों'का विश्वास है। इस लोक के बन्दाबन की प्रसंशा में सूरदास 
जी कहते हैं--“ब्रज के निवासी, गोगी, ग्वाल, गाय, गोवत्स, यमुना! और मथुरा को घन्य है; 
इनके दशनों से पाप नष्ट होते हैं। भगवान्‌ श्री का इनके साथ संसग है,। ब्रज वृन्दाबन 
का महत्व कौन वर्णन कर सकता है तथा “इस दुन्दाबन की रज भी प्रशंसनीय है जहाँ 
कृष्ण ने गायों को चराया | हें मन | इस स्थान का क्‍या कहना ! यहाँ पुरातन पूर्ण पुरुष 
श्री कृष्ण नित्य निवास करते हैं। इस ब्रज धाम में कुछ लेना-देना नहीं है, यहाँ तो मदन- 
मोहन के ध्यान में रहकर सर्द आनन्द है। इसलिए तू यहीं रह । यहाँ की बराबरी कव्यबृक्त 
ओर कामघेनु तक नहीं कर सकते ।** इस कथन में भी सूरदास ने पूर्ण पुरुषोत्तम के लौला- 


७५-३०+-+ तनमन पीना 2+म न-+-+-नपका-किततत ताक धन आनिनन कमान अविनाणगणण हिना अमन “मना 


(--धनि गोपों श्रनि ग्याल धन्य ये बज के वास! 
घन्य यशोदा नन्‍द भक्ति वश किये अविताशी । 
घनि गोसुत घनि गाइ ये कृष्ण चराये आपु , 
घनि कालिदो मधुपुरी जा दरशन नाशें पापु। 

ह है श ह 
वृन्दाबन अज को सहतु कापे बरन्यो जाइ। 


चतुरानन पग परसि के लोक गयो सुख पा 
“--सूरखागर, दुशम स्कन्घ, बें० ग्रे०्, ४० १९१८। 
२--शोभा अमित अपार अखंडित आंप आत्सा राम , 


पूरण ब्रह्म प्रकट पुरुषोत्तम खब विधि पूरन काम | 


के  'जरनजत«+क /्क 5+मं-ःकन+भमानामना»ककक, 








हर १३4 
बुन्दाबन निजधास परम रूचि वर्णन कियो बढ़ाय , 
व्यास पुराण घन कुंजन में जब सनकादिक जाय। 
घीर समीर बहत त्यहि कानन बोलत मधुकर मोर | 
प्रीतम प्रिया बदन अवलोऋत, उठ उठि मिज्नत चक्रोर । 
गोबंद्धन गिरि रत्त खसिहासन दम्पति रख सख मान । 
विपिन कुक्ष जहँ कोऊ न आवत रस बिलसत सख खान ! 
.. 5सुूरसागर, सूरसारावली, बें० प्रे०, ४० ३४ । 
३--धान यह बृन्दाबन की रेल 
ननन्‍्दकिशोर चराई” गेया, सुखहि बच्चाई बेन । 
मदन सोहन जो ध्याव घरत जो, अति सुख पावत चेनु , 
चखत कहा, मन, बच्तत पुरातन जहाँ कछु लेन नहिं दैशु । 
इहाँ रहो जहाँ जूठनि पाये बज्वासी के ऐजनु, 
सूरदास यहाँ की उरबरि नहिं कल्पवृत्त सुरधेनु । 
“>सूरसागर, दुशम स्कन्घ, बें० प्रे०, ए० १६० । 
त्था--करहु मोहि बज रेखु देहु वुन्दायन वासा । 


 माँयों यहे प्रसाद, और नहिं मेरे आखा। 
-““&सूरसागर, दुशम सकन्ध, बे० प्रे०्, पु० १४८ । 


४९७० अशछाप 

धाम की ओर सड़केत किया है। इस कृष्ण-लीला-धाम के अन्तर्गत मधुर भाव की क्रीढ़ा- 
स्थलि, बृन्दाबन, के प्रति सूर का मन अत्यन्त रूप से आकर्षित है |' पीछे मोक्ष के प्रकरण 
में उद्धृत पदों में सूरदास ने चकई और भ्रज्ञी की अन्योक्तियों द्वारा मन को उस लोक में 
चलने के लिए कहा है, जिसमें श्रम की निशा नहीं है, जहाँ सुख का सागर हिलोरे 
लेता है और जहाँ पहुँच कर फिर उड़ना नहीं पड़ता; वर्दों उन्होंने ईश्वरीय लोक का ही 
बर्णुन किया है। जेसे वल्लभाचाय जी ने कहा है कि गोकुल का महत्व बेकुणठ से भी 
अधिक है' उसी प्रकार सूरदास ने भी लक्ष्मीनारायण के लोक बेकुण्ठ से भी परे बृन्दाबन 
धाम को माना है। पीछे कहा गया है कि बेकुण्ठ में शेष-शेया पर शयन करनेवाले और 
' ब्रह्मादि देवों को उत्पत्ति करनेवाले नारायण मी, वल्लभ-मतानुसार पूर्ण पुरुषोत्तम श्रीकृष्ण 
के अंशावतार हैं। रास-प्रकरण में मुरत्ली-ध्वनि का वर्णन करते हुए, सूरदास जी एक पद में 
कहते हैँ--“जब मुरल्ली की ध्वनि बेंकुरठ में पहुँची तो नारायण इुन्दाबन की लीला का 
ध्यान करने लगे ओर लक्ष्मी जी से बोले कि हे प्रिये ! वह बृन्दाबन, जहाँ कृष्ण रास-विलास 


कर रहे हैं, हमसे बहुत दूर है, उस धाम को धन्य है, वहाँ का सा आनन्द तीनों लोकों 
में नहीं है ।* 


परमानन्ददास ने भी ब्रज-प्रेम और बृन्दाबन-सुख के सामने बेकुरठ-सुख की उपेक्षा 
की है| वे कहते हैं--'बे कुण्ठ जाकर में क्या करूँ, वहाँ न॒तो ननन्‍्द है, न गोपी श्रौर न 


अतरनननीननन कब ननकनना तन ० ५ भिलफमन ल्‍त--+ ० तनिभीविनिननक 
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१--वृन्दाबन मोको भति भावत । 
सुनहु सखा तुम्त सुबल श्री दामा, ब्रज ते बन ग़ऊ चारन आवत | 
५८ )< » 
यह वन्दाबन यह यमुना तट ये सुरभी अति सुखद चरावत । 
““सूरसागर, दशम स्कन्घ, बें० प्रे०ण, ए० १६४ । 
२०-अशुन्नाष्य, अध्याय ४, पाद २, सूत्र १९। 
ेलन- ह राग विहागरों 
मुरली ध्वनि बैकुणठ गई , 
नारायण कमला सुनि दुम्पति अ्रति झचि हृदय भईं। 
सुनहु प्रिया यह बाणी अदभ्रुत, वृन्दाबन हरि देख्यो , 
धन्य धन्य श्रीपति झुख कट्दि कद्दि, जीवन बज को लेख्यो । 
रास विज्ञास करत नेंदनन्दन, सो हमते अति दूरि , 
धनि बन धाम, धन्य ब्रजधरनी, उड़ि लागे ज्यों घूरि । 
यह सुख तिहूँ भुवन में नाहीं जो हरि सज्ञ पत्र एक ; 
सूर निरखस्रि नारायण इकटक भूले नेन निमेक। 


“सूरसागर, दुशम स्कन्ध, बे० प्रे०, पूृ० ३४७ | 


दाशेनिक विचार छह 


खाल बाल । निर्मल यमुना का जल झोर कब्म्ब की छाँद भी 

परमानन्ददास वहाँ नहीं है ।'' परमानन्ददास ने कृष्ण के रास का भी चित्रण 

क्रिया है, परन्तु उन्होंने क्ृष्णु-रास-स्थलि वृन्दाबन की शोभा का 

बैसा वर्णन नहीं किया जैसा सूर अथवा नन्ददास ने किया है। फिर भी कवि का ध्यान नित्य 
रास और नित्य रास-क्रौड़ा के कृष्ण-लीला-धाम की ओर ही है ! 


ननन्‍्ददास ने भी अपने कई प्रन्थों में तथा पदों में ब्रज और कृष्ण की रास-स्थलि 
बुन्दाबन की शोमा का वर्णन करते हुए उसकी बहुत महिमा गाई है तथा उसे दिव्य रूप 
में देखते हुए उसमें बसने की कामना प्रकट कौ है। ब्रज्ग्रेम में 

नन्‍ददास कवि कहता है--'मुझे नन्दग्राम अच्छा लगता है | वहाँ के गोपी 

ग्वाल धन्य हैं, जिनके हृदय से कृष्ण लगे हुए हैं | वहाँ देवता 

तथा बड़े बड़े मुनीश्वर रहते हैं ओर एक पल भर भी उस स्थान को नहीं छोड़ते । प्रभु-कृपा 
से गिरिघर को देख देख कर नन्‍्ददास का मन भी सजग हो रहा है? कृष्ण के अक्षर 


१--कहा करों बैकुण्ठद्दि जाइ ; | 
जहाँ नहीं ननद जहाँ नहीं गोपी, जहाँ नहीं ग्वाल बाल नहीं गाइ । 
जहाँ नहीं जल जमुना को निर्मल भर नहिं कदमन की छाँय , 
परमांनन्द प्रभु चतुर ग्वालिनी ब्रजरज तजि मेरी जाय बलाय। 
“--लेखक के निजी, परमानन्ददास-पदे-संग्रह से, पद नं० श्३८ | 
तथा 


भ् 


...._ राग सालकोस 

भोगी के दिन अम्यद्धा स्नान कर साज सिद्ञार श्याम सुभग तन | 

३८ ५८ ॑ 
श्रीपनश्याम मनोहर मुरति करत बिहार नित्य (ब्रज) धरुन्दाबन ; 
परमानन्द्दास को ठाकुर करत रह्ञ निशि दिन सन सावन ।! 
“-लेखक के निजी, परमानन्ददास-पद-संग्रह से; पद्‌ नं० ३३३ तथा कीतंन-संग्रह, 

भाग २, देखाहे, प० १७६ ' 
२-- राग बिलावल 

ननन्‍द गाँव नीको लागत री! 
प्रात समैं दधि मथत ग्वालिनी विधुल मधुर धुनि गाजत री। 
घन गोपी घन ग्वाल सड्' ब्रज जिनके मोहन उर लागत री। 

>८ भर द >८ 
जहाँ बसत सुरदेव महामु॒ुनि एको पतल् नहिं त्यागत री। 


४९२ अध्टछाप 


लीलाघाम वृन्दाबन का वर्शन कवि ने 'रूपभजञ्जरी), (रास पद्चाध्यायी” तथा “सिद्धान्त-पश्चा- 
ध्यायी' ग्रन्थों में विस्तार से किया है। रूपमञ्जरी' में नन्‍्ददास ने अन्त मे रूपमञ्जरी को 
कृष्ण के नित्य रास में प्रवेश दिया है । उसी समय उसने वृन्दाबन की दिव्यता का चित्रण 
किया है। वहाँ कवि कहता है--इस स्थान पर सदेव वसन्त रहता है। यहाँ जरा का प्रभाव 
नहीं है, यह स्थान प्रेममय है। इसका वर्णन अनन्त सुखों से नहीं हो सकता । इस बन में 
आना बड़ा कठिन है। ब्रह्मादि देव भी यहाँ आ्राने के लिए, प्रयत्नशील हैं। जो रज ब्रज- 
वृन्दाबन की है वह बेकुश्ठादि लोकों में भी नहीं है | इस स्थान को अधिकारी जन ही 
पाते हैं ।?* 


रास पञ्माध्यायी' तथा 'सिद्धान्त-पञ्चाध्यायी? के कवि ने कृष्ण के नित्य लीला-धाम 
को कृष्ण कौ चित्‌ शक्ति का ही स्वरूप कहा है। इस स्थान के दिव्य जीवों पर काल का 
प्रभाव नहीं है, लोकिक विकार से सब मुक्त हैं, लोक के बन इसी बन की विभूति से शोभा 
पा रहे हैं। इस अपू्य बन में श्री यमुनाजी प्रेम से भरी बह रही हैं। यहाँ अनेक प्रकार की 
प्राकृतिक शोभा है। इस स्थान पर परमात्मा पं्रह्म, अन्तर्यामी कृष्ण, बालकुमार, पौगरणड 





ननन्‍्ददास प्रश्नु कृपा को इंद्दि फल्न गिरिधर देखि मन जागत री! 
“ननन्‍्ददास, शुक्र, पृ० ४०३, पाठ-भेद से । 
तथा “>-ज्ञो गिरि रुचे तो बसो श्री गोवर्इन गाम रुचे तो बसौ नन्दगाम | 
५ २८ ८ 
नन्‍ददास कानन रुचे तो वसो भूमि बृन्दाबन घास | 
ह “-लेखक के निञ्नी, ननन्‍्ददास-पद-संग्रह से । 
१ घरनी चिन्तामनि मन हरे, वंछित अनर्वछित सब करे। ४७ 
सब रितु बसत बसन्त नित जहाँ, पात पुरातन होत न तहाँ। ५४८ 


५९ ६ 9८ 
सुधि न रही एही छबि गोहन, राग मई किन्धो प्रेम मई बन | <९१ 
. % ५ ५८ 


जो सुख होय अनभ्त सखि, रसता ताहि अनन्त । 
बुन्दाचन गुन कथन को तऊ न पहुँचे अंत । <९४7। 
इृद बन दुलभ झाइबो, इंहुमती खुनि बात! 
जाकी रंचक रज् गरज, अज से मरि पचि जात | #£६१ | 
४ ' छः झ८ ० 
जो रज ब्रज बृन्दाबन 'साहीं, बैकुर्ठादि लोक में नाहीं | ४७७ | 
जो अधिकारी होय ठो पावे, बिन अधिक्रारी भये न आवे| १७८ | 
“रूपमअरी, पदञ्ममज्ञरी, बलदेवदास . करसनदास, प्ृ० २३६, २३७, २३८, २४६ ६ . 


दाशनिक विचाए 8९३ 
आर किशोर अवस्था में निग्य लीला करते हैं।' इस प्रकार नन्ददास ने ब्रज और वृन्दाबन 
के बर्शन में वल्लभ-सम्प्रदाय में मान्य रस-रूप पूर्ण पुरुषोत्तम श्री कृष्ण के नित्य, अक्षर-बह्म- 
स्वरूप लीला-धाम तथा उसी के अवतरित रूप इस लोक में स्थित ब्रज-बृन्दाबन, दोनों 
का वर्णन किया है | पीछे कहा जा चुका है कि कवि लोकिक इन्दाबन में भी उसी दिव्य 
वुन्दाबन को देखता है । रास पद्चाध्यायी में कवि कहता है--“इन्दाबन का सच्चा रूप, बिना 
कृष्ण भक्त का अधिकार पाए, नहीं दीख सकता | जब तक हमारी इन्द्रियाँ विषयों से विदूषित 





१--अब सुन्दर श्री वृनन्‍्दाबन कों गाइ सुनाऊ ! 
सकल सिद्धि दाइहक नाइक पे रूब विधि पाऊँ | 
श्री बुन्दाबस चिद्घन, कछु छुबि बरनि न जाई | 

. कण ललित लीजता के काज घारि रह्यो जड़ताई | 
जहँ नग खग स्रग॒ लता कुक्ष बिरुधी तन जेते । 
परत न काल प्रभाव सदा स्तेमित हैं तेते। 
सकल जन्‍्तु श्रविरुद्ध जहाँ हरि मुग संग चरहीं । 
काम क्रोध मद लोभ रहित लीला अनुसरहीं | 
सब रितु संत वर्धत रहति जहँ दिव समनि ओभा । 


-आन बनन जाकी विभूति करि सोमित सोभा | 
»८ »८ ५ 


श्री अनन्त महिमा अनंत को बरनि सके कवि । 
संकरषन सों कछुक कही श्री सुख जाकी छुवि । 
--रासपशत्चध्याथी, नन्‍्द॒दास, शुक्ल, ए० १९७, पाठ-सेदु से । 
श्री जमुना श्रति प्रेम भरी, तट बहति जु गहरी | 
मनि मंडित महि साँहि, परत जनु अद्सुत लह्दरी। * 
)८ )८ ५८ 
परमातम परवह्मय, सबन के अन्तर्योँगी , 
नारायन भगवान धर्म करि सबके स्वासी | 
बाल कुमार पौगएड घरम आक्रान्त लखत तन ; 
धर्मी नित्य किसोर कान्ह मोहत सब कौ मन। 
५ ८ ५ 
अस झद्भुत गोपाल लाह्न, सब काल बसत जहं , 
: ताही तें बेकुणठ विभव कुण्ठित लागत तहँ। 
--रास पद्चाध्यायी, प्रथम अध्याय, ननन्‍्द॒दास, शुक्क , ए० १९८, १२६ | 
.. तथा 
श्री वुन्दाबन चिद्धत छुन छुन घन छुवि पावै , 
दनदू सुवन कौ नित्य, सदन श्रुतिगन जिंहि गावे । वि 
द --सिद्धान्त पश्चाध्यायी, तनन्‍्ददास, शुक्ल; ए० १४४ | 
ाि॑े::: 7 


ध्य् अष्छाप 


रहेंगी तब तक न वो अन्तर्यामी कृष्ण को, जो हमारे सदेव बिल्कुल पास ही है, और 
न उनके लीलाघाम बवृन्दाबन को ही वे देख पावेंगी ।'* 


ब्रज की महिमा का धार्मिक वर्णन पद्म पुराण, भ्रीमद्धागवत* आदि प्रम्थों में भी 

हुआ है । क्ृष्णोपासना के भिन्न मिन्न सम्प्रदायों के भक्तों ने भी इसके माहात्म्य के प्रति 
अपनी श्रद्धा प्रकट की है | अ्रष्टछाप भक्तों ने इस लोक की ब्रजभूमि के प्रति अपना अनुराग 
यहाँ के पशु, पक्की, यमुना तथा प्रकृति के प्रति अपनी सोन्दर्य-मावना तथा यहाँ के सुखद 
निवास की कामना" अपने पदों में प्रकट की है। यमुना के प्रति तो धामिक भाव रखते हुए. 


१--बिन्नु अधिकारी भरें नांहि बृन्दाबन सूझे , 
रेनु कहाँ तें सुझ्े जब लगि वस्तु न बूसके | 
निपट निकट घट में जो अन्तरजामी आही , 
विषे विदूषित इन्द्री पकरे सके नहिं ताही। 
--रास पद्चाध्यायी, पाँचवाँ अध्याय, उदय नारायण तिवारी | तथा नन्दुदास, 


शुक्क', ए० १८४२, पाउ-भेद से 
२--पतद्मपुरा ण, पाताज़ खण्ड, ६१वाँ तथा ७४वाँ झध्याय । 


३--श्रीमद्भागवत, दशम स्कन्ध, अध्याय १४, श्लोक ३१, ३२, ३४७ । 


॥ वि राग सारहक्ष | 
ऐसे बसिए ब्रज की बीथिनि । 


ग्वालन के पनवारे चुनि चुनि उद॒र भरेये सीधिनि।.. 
पेंडे के खब बृत्त विराजत छाया परम पुनीतनि। 
कुञ् कुञ्न प्रति ज्ञोटि ज्लोटि रति, रज लगे रंग रीतनि | 
निसि दिन निरखि यशोदा नंदन, अरु जमुनाजल तीरनि । 
परसत सूर होत तन पावन दरशन करत अतीतवनि | 
“-सूरसागर; बें० श्रे०, पृ० १६० । 
कहाँ सुख ब्रज को सो संसार | 


कहां सुखद बंसीबट यमुना, यह मन सदा बिचार । 

५ >८ )८ 
कहा लता तरु तरू प्रति झूलनि कुंज कुंज बन॑ धाम | 
कहाँ विरह सख बिनु गोपिन संग, सूर स्यथास सम कास | 


-“-सूरसागर, बें० ओ०, ए० ५०३ | 
यह माँगों जसोदा नंदन । 


चरण कमल मेरो मन मधथुकर या छवि नैनन पाऊ दुर्शन। 


»< 

कर्ज बसियो जमुना जल अचिबो श्री चढ्लभ को दास यही पन | 

स्हाप्रसाद पाऊ हरि गुन गाऊं परमानन्द्दास जीवन घन | क्‍ 
. “ क्षेखक के निजी, परमानन्ददास-पदु-संग्रह से, पद नं० ३8२ । 


दाशनिक किवार ४९७ 


उसकी स्तुति में इन्होंने बहुत यश गान किया है।'* स्वयं श्री रक्ञलमाचार्य जी ने यमुना की 


हु राग रामकल्ी 
श्री यमुनाजी तिहारो दरश मोहि भावे | 


वंशीचट के निकट वस्तत हों लहरनि की छुवि आवे। 

दुख हरनी सुखदेनी श्री यझ्छुना प्रातहि जो यश गावे , 

मदन मोहन जू की अधिक पियारी पटरानी ज्ञ कहावे। 

वुन्दाबन में रास चिलासे मुरली मधुर बजावै , 

सूरदास दुग्पति छुवि निरखत विमल्ल. विमल यश गावे। द 

“+सूरसागर, दुशम स्कन्ध, उतराद्ध ; बें० प्रे०, एृ० €८१ । 

प्रमानन्दृदास जी यमुना से प्राथेवा करते हैं।-- 

श्री यमुना जी यह प्रसाद हों पारऊँ , 

तुम्हारे निकट रहूँ निस बासर रास कृष्ण गुण गाऊँ। 

मजन करू विमल जल पावन चिन्ता कलेश बहाऊँ , 

तिहारी कृपा तें भानु को तनया हरि पद प्रीति बढ़ाऊँ। 

विनती करों यही वर मांगों अधमन संग विसराऊँ , 

परमानंद अभ्चु सब सुखदाता मदन गोपाल लडाऊँ। 

“छोखक के निजी, परमानन्दुदास-पदु-सडमञ्रह से, पद्‌ नं० रपर । 

ननन्‍्द॒दास जी यमुना का यशगान इस अकार करते हैं: -- 

तातें श्री जमुना जमुना जू गावों , 

सेस सहस मुख निसदिन गावत पार नाहि पावत ताहि पावों 

सकल सुख दैनहार तातें करो उच्चार कहदत हों बार बार जिनि भुलावों । 

नम्ददास की आस श्री जम्जुना पूरन करी तातें घरी घरो चित लावों । 

-- लेखक के निजी, ननन्‍्द॒दास-पद-संग्रह से, पदु नं० १ । 

.अंबविन्द स्वामी की यमुना के प्रति प्रार्थना३-- 


राग रासकली । 
श्री यमुना जी यद्द विनती चित घरिये , 


गिरिचर लाल मुखार॑विन्द्‌ रति जन्म जन्म नित करिये। 
विष खागर संखार विषम संग तें मोहि डद्धरिये , 
काम क्रोध अज्ञान तिमिर अति उर अन्तर ते हरिये। 
तुम्हारे संग बसों निज जन संग रूप देख भन ठरिये , 
गाऊँ गुन गोपाल लाल के अष्ट व्याधि ते डरिये। 
विविध दोष हरि के कालिदी एक कृपा कर दढरिये , 
गोविंद दास यह चर मागे सुम्हारे चरण अलनुसरिये । 
--ल्ञेखक के निजी, गोविन्दस्वामी-पद-संग्रह से, पदु नं० २६३ 
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४९६ । अश्छाप 


प्रशंसा में एक 'यमुनाइक' नामक ग्रन्थ लिखा है जिसमें उन्होंने अपना धामिक विश्वास 
प्रकट करते हुए कहा है कि जो गुण ओर स्वरूप श्री कृष्ण में हैं वे ही >नक्की प्रिया यमुना 
में है | यमुना कृष्ण के प्रति श्रीति का दान देनेवाली है ।' 


रास 


'रस्थते इति रस:ः जो आस्वादित हो वह रस है| रत और आनन्द दोनों शब्द 
समानार्थी हैं । रसानां समूह रास:,--रस-समूह को रास कहते हैं | 'रस' अथवा आनन्द तीन 
प्रकार का है, एक, लोकिक विषयानन्द, दूसरा; अलोकिक अलह्यानन्द, तीसरा, काव्यानन्द । 
घट्रस आदि जिह्मा के विषयानन्द हैं। तीसरे आनन्द को काव्याचार्यों ने ह्मानन्द सहोदर' 
कहा है। लोकिक विषयों के संसग की काव्यानुभूति से जो रस जाग्रत होता है वह विषयानन्द 
ओर ब्ह्मानन्द दोनों के बीच की सी स्थिति है, इसीलिए आचार्यों ने उसे बनल्लानन्द सहोदर 
कहा है | साहित्य-दर्पणु में रस के स्वरूप का निरूपण करते समय दर्पणकार ने कहा है:--- 


सत्तवोद्र कादखणडस्रप्रका शानन्दचिन्मय: 
वेद्यान्तरस्पशशुन्यों बह्मस्थाद सहोद्र:) 


“अन्तःकरण में रजोगुण और तमोगुण को दबा कर सत्व गुण के स्वच्छु प्रकाश होने से 
अखरण्ड अद्वितीय, स्वयं प्रकाश स्वरूप आनन्दमय ओर चिन्मय रस का साक्षात्कार होता 
है | इस रसास्वाद के समय दूसरे वेद्य ( विषय ) का स्पश नहीं होता । विषयान्तर ज्ञान से 
शून्य यह काव्य रस ब्रह्म-स्वाद-समाधि के समान होता है ।” 

काव्य रस का आस्वादन, जेसा कि ऊपर कथित है, आचायों ने अलौकिक बताया 
है| परन्तु हम अ्रनुभव करते हैं कि काव्य रस और उसके स्थायी भाव का आधार विभाव 


कृष्णदा स--- 
नमी तरणि तनया परम पुनीत जगपावनी, कृष्ण मन भावनी रुचिरनामा | 
अखिल सुख दायिनी सब सिद्धि हेतु श्री राधिका रसण रति कारण स्यामा । 
बिसल जल सुमन कानन मोदयुत पुल्षिन अ्ाति रम्य प्रिय ब्रज किशोरा । 
गोप गोपी नवल्ञ प्रेमरति वंदिता तट मुदित रहत जैसे चकोरा। 
लहरि भाव ललिता बालुका सुभग ब्रजबाल अ्त्त पूरण रास फलदा | 
लल्तित गिरिचर घरन प्रिय कल्रिदुनंदिनी निकट कृष्णदास बिरहित प्रबल्दा | 

क्‍ --लेखक निके जी, कृष्णदास अधिकारी-पद-संग्रह से, पद न॑० १३३ । 

.. ६$-झुकंद रति व्धिनी जयति पद्मबन्धोः सुता ! 
द “यम्ुनाष्टक, षोडश अन्थ, भट्ट रमानाथ शर्मा, श्लोक २। 
. ३--साहित्य-दर्पेण, तृतीय परिच्छेद, टीका पं० शालिगराम शास्त्री, ए० ६३ | 


दाशनिक विचार ४९७ 


रूप में यह नामरूपात्मक संसार ही होता है, इसलिए, काव्य रस का संसर्ग, इस संसार से 
स्थिति विशेष में, अलग रहते हुए भी, इसी के मीतर है | ब्ह्मानन्द रस के विषय में अनेक 
भक्तजनों ने इस नाम-रूपात्मक संसार को विभाव न बनाकर आनन्द-खोत भगवान्‌ को ही 
स्थायी भाव का कारण, विभाव बताया है। इस प्रकार भगवान्‌ ओर उनके विषयक स्थायी 
भाव के आस्वाद से जो रस उत्पन्न हो वही अह्यानन्द है । लोकिक विषयों से संसर्ग रखनेवाला 
रसास्वाद काव्य रस! कहलाता है, उसको, काव्याचायों ने, लोकिक आलम्बनों पर अवलम्बित 
होते हुए भी, ब्ह्मानन्द-सहोदर कहा है। अब यदि श्वद्धार भक्ति का मधुरानन्द जो अ्रप्राकृत 
नायक इदेश्वर से सम्बन्ध रखता है, ब्रह्मानन्द ही कह दिया गया तो इसमें कोई आश्चय 
और आपत्ति की बात नहीं। कृष्ण-भक्त श्रीवल्लमाचार्य ने इस अह्यानन्द से भी बड़ा एक 
आनन्द अ्रथवा रस और बताया है। केवल मगवान्‌ श्रीकृष्ण को विभाव-रूप बनाकर, उनके 
प्रेम-संसर्ग से जो रस उत्पन्न होता है वह ब्रह्म रस अथवा ब्ह्मानन्द से भी अधिक महत्व का 
है, इसको श्री वललभाचार्य जी ने भजनानन्द कहा है | श्रीमद्धागवत की सुबोधिनी टीका में 
रास-प्रकरण के श्रारम्म में वे कहते हैं:-- 


ब्रह्मानन्दात्समुद्ध॒त्य भजनानन्दयोजने , 
लोलाया युज्यते सम्यक सातुर्ये विनर्प्यते |? 


“भगवान ने ब्रज में लीलाएँ इसलिए कीं कि मक्त जीवों का ब्रह्मानन्द से उद्धार हो 
कर उन्हें मजनानन्द मि्ते ।! इस प्रकार लौकिक विषयानन्द तथा काव्य-रस से इतर रसरूप 
श्री कृष्ण ( रसोवे सः ) के संसर्ग की लीलाशों में जो रस-समूह मिले वह 'रास' है ओर यह 
रस-समूह गोपी-कृष्ण को शरदरात्रि की लीला में अपने पूर्ण रूप में स्थित बताया गया है। 


(रास! शब्द का संसर्ग 'रहस” शब्द से भी हे जो एकान्त आनन्द का सूचक है | 
श्रीधर स्वामी ने भागवत की टीका में 'रास” का परिचय इस प्रकार दिया है--बहुनतेकि- 
युक्तों शरत्यविशेषों रास? अर्थात्‌:--'बहुत सी नतकियों सहित विशेष द्वत्य का नाम 
रास है ।” 


श्री चैतन्य सम्प्रदायी श्री जीव्रगोस्वामी जी ने अपनी भागवत की टीका बृहत क्रम- 
न्दर्भी में 'रास! की व्याख्या इस प्रकार कौ है-- 
नटेग्रंहीतकंठटेने.. अ्न्योन्यातर्काश्रियाम्‌ , 
(0 अ नि मंड अप ड।ए 
नतेकीनां भवेत्‌ रासो मंडलीमूय नर्तनः | 
न के साथ गले में बाँह डालकर मण्डलाकार होकर नाचना 'रास' कहलाता है । 


श्री वल्लमाचाय जी ने सुब्ोधिनी टीका में इस विषय पर लिखा है कि जिसमें बहुत 
सौ नतंकियाँ हों और नाच करें; उसमें रस की अभिव्यक्ति होती है, इसी रसनयुक्त नाच का. 


छ९८ अशछाप 


नाम रास! है|! रास-प्रकरण में वे कहते हैं कि रास-क्रौड़ा के मानसिक अनुभव से रस की 
अभिव्यक्ति होती है; देह द्वारा प्राप्त अनुभव से नहीं-- 


रसस्याभिव्यक्तियस्मादित रसग्रादुभावाथथमेव नृत्य 
रासक्रीडायां मनसो रसोदगम: नत्ये देहस्य । 


उपयुक्त विवरण और अष्टकवियों द्वारा वरशित रास के अवलोकन के आधार से कहा 
जा सकता है कि श्रप्राकृत देहधारी, रस-रूप-कृष्ण की श्रप्राकत गोपियों के साथ की दृत्य- 
लीला का जो रस-समूह हे वह 'रास' है। भक्त जनों ने रास के तीन रूप साने हैं--( १ ) 
नित्य रास । (२ ) अवतरित रास या नेमित्तिक रास । (३) अनुकरणत्मक रास, जो दो 
प्रकार का है--( क ) भावात्मक अथवा मानसिक ( ख ) देहात्मक | गोलोक में अथवा 
निजधाम ब्ज-दृन्दावन में मगवान श्रीकृष्ण अपने आनन्द-विग्न॑ंह से अपनी आनन्द-प्रसारिणी 
शक्तियों के साथ नित्य रस-मग्न रहते हैं | उनकी यह क्रीड़ा अनादि और अनन्त है। यही 
भगवान्‌ का नित्य रास है ।* 


भगवान्‌ श्री कृष्ण ने द्वापर में श्रपनी आनन्द-शक्तियों सहित अपने रसात्मक रूप से 
अवतरित हो जो रास इस जगत में किया वह अवतरित राध्ष अथवा वल्लभ-सम्प्रदाय के झनु- 
सार नेमित्तिक रास कहलाता है। जिस रास का कृष्ण-भक्तों की भावना में मानसिक अनुभव 
होता है ओर जिनके अनुभव में वे अखएड रस का अनुभव करते हैं वह अनुकरणात्मक 
मानसिक रास है। ओर जिस रास का अभिनय मण्डली बना कर कृष्ण-रास-लीला रुप में 
भक्त जन करते हैं वह अनुकरणात्मक देहिक रास है। कृष्ण भक्तों का कहना है कि गोपी- 
कृष्ण-रास का अनुकरण और इसका अनुभव निरोध' का साधन है। निरोध-प्राप्ति 
से भगवान्‌ श्री कृष्ण का प्रेम प्रात होता है ओर प्रेम का फल प्रभु की कृपा के सहारे उस 
' मावात्मक प्रभु का नेकस्य और उसके नित्य रास में रमण की अवस्था प्राप्त करना है। रास- 
रस की अनुभूति कृष्ण को चार प्रकार कौ भक्ति-दास्य, वात्सल्य, सख्य और कान्ता 
अथवा माधुर्य--में से, केवल माधुर्य भाव से होती है । वल्लभाचार्य के मतानुसार कृष्ण-भ्रक्ति 


१--फल्नप्रकरण, सुबोधिनी, अध्याय &, श्लोक २ की टीका । 

२-- नित्य रास रस नित्य नित्य ग्ोपीज्न. वस्लस,!--नःददाख, रास-पश्चाध्यायी, 
पञ्नम अध्याय | 

३--निरोध--समस्त सांसारिक विषयों से इन्द्रियों को खींचना और उन्हें परमात्मा की 
ओर लगाना निरोध कहलाता है । क्‍ 
अथवा प्रपञ्च के विस्मरण पूवेक भगवान में आसक्ति ही निरोध है | 
निरोधस्तु ल्ोकवेद्व्य|पारन्यासः | ८ । लौकिक तथा वेदिक कर्मों के त्याग को 
निरोध कहते हैं | तारद-भक्ति-सूत्र, सून्न ८ | 


दाशेनिक विचार ४९९, 
के चार रूप हैं:--( १ ) वात्सल्यमाव से यशोदा ओर नन्दरूप, (२) सखा-भाव से 
श्री दामा, विशालादि गोप रूप, ( ३ ) माधुय-भाव से केवल गोपी रूप तथा ( ४ ) दास्य 
भाव से रक्तक, पतन्नक, ब्रजजन | रास पश्चाध्यायी, श्री सुबोधिनी टीका की आरम्भिक कारि- 
काओं में श्री वल्लमाचाय जी कहते हैँ--'गोपी-कृष्ण का रास-रमण दो प्रकार का है, वाह्म | 
तथा अमभ्यन्तर | इनमें आन्तरिक्र रमण परम फल रूप है |?! 


अधष्टछाप कवियों के रास-सम्बन्धी विचार 
पूण पुरुषोत्तम कृष्ण के नित्य-रास और इस लोक में कृष्ण-अवतार के समय के 


नमित्तिक रास, दोनों का एकीकरण करते हुए, इन अष्टकवियों ने गोंपी-कृष्ण-रास का 
वर्णन किया है | सूरदास और नन्ददास ने रास-लीला का चित्रण विश्तार के साथ किया है; 
अन्य छः कवियों ने उतने विस्तार से नहीं | पीछे कहा गया है कि गोपी-रूप कृष्ण- 
भक्तों का रास में कृष्ण से मिलन वल्लभ-सम्प्रदायी भक्ति का फल्ञात्मक रूप है।इस बात 
को नन्ददास ने स्पष्ट शब्दों में कहा है'। वे कहते हैं--'रास नित्य है, कृष्ण ओर रास में 


रमण करनेवाली गोपी नित्य हैं और रास का रस नित्य तथा अद्भुत है।?* सूरदास '* 





१--वाह्याभ्यंतरभेदेन आन्‍्तरं तु ॒पर॑फलस्‌ , 
ततः शब्दात्मिका लीला निदुष्ठ सा निरूप्यते | £ 
“-श्री सुबोधिनी-फल-प्रकरण-कारिका | 
२--धरम नेम जप तप ब्त खंजम फलहि बताव , 
यह कहूँ नाहिन सनी जु फल्न फिर धरम सिखावे | 
)< १८ ५८ 
सुन्दर श्रिय को बदन निरखि अस को नहिं भूले 
--रासपद्चाध्यायी, श्रथम अध्याय, पु० २४, तिवारी । 


नित्य रास रस नित्य नित्य गोपी जन वह्लस। 
नित्य निगम जो कहत चनित्य नव तन अति दुल्लभ । ६६ । 
ह रे 
यह अद्भुत रख रास कद्दत कछु कहि नि आावे 
के 


सेस खहस मुख गावे अजहूँ पार न पाव। 
--रास|पन्चाध्यायी, पाँचवाँ अध्याय, ए० द८ । 


तथा नन्दुदास, शुरू, प० १८१ पाउनमेद से । 
राग केदारा | 


३--भआाजु हरि अद्भुत रास उपायो 


एकहि सुर सब भोद्वित कीन्हें सुरली नाद सुनायो । 
 ऊआसुरसागर, दृशम स्कन्धघ, बेँ० औे०्, पृ० ३४८ ) 


७७७ अश्छांप 

ने भी इस रास-रस को लोकानुभूत रसों से तथा ब्रह्मानन्द से भी इतर अद्भुत रस 
कहा है। सूर का अन्तिम लक्ष्य इसी रास में ही प्रवेश पाना है।' वे कहते हैं--“हसको 
समभने के लिए, भ्रम से मुक्त बुद्धि चाहिए । जिन लोंगों में भक्ति का भाव है, वे ही इस 
रस का आस्वादन कर सकते हैं | वेद और शास्त्रों में दिया हुआ ज्ञान भी बिना ईश्वर की 
कृपा के इस रास-रस के रहस्य को नहीं जान सकता ।* इस रस की अधिकारिणी तो केवल 
गोपी हैं | बेकुरठनिवासी नारायण भी इस रस को पाने के लिए तरसते हैं ।?१ ५सिद्धान्त 
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जैज राग कान्‍्हरो 

धनि शुक मुनि भागवत बखान्यों । 

गुरु की कृपा भई जब पूरन तब रसना कहि गान्यो । 

धन्य श्याम बृन्दाबन को सुख संत मया ते जान्यो | 

जो रप्त रास संग हरि कीन्हे वेद नहीं ठहरान्यों । 

सुर नर मुनि मोहित सब कीन्हें शिवहि समाधि भुलान्यो । 

सूरदास तहाँ नेन बसाए और न कहूँ पत्यानो । क्‍ 
-“-सूरसागर, दशस स्कन्ध, बें० प्रे०. ६० ३६० । 


ह 


कि ता राग मलार 


रास रख रौति नहिं बरनि आवे | 
कहाँ वेसी बुद्धि, कष्ाँ चह मन लट्दों कहाँ इृह चित्त जिय अम भझुलावे । 
जो कहों कौन माने अगरम निगम जो कृपा बिन नहीं या रसहि पावे । 
भाव सों भजै, बिन भाव में ए नहीं, भाव ही मोहभाव यह बसाबे । 
यहे निज मंत्र यह ज्ञान यह ध्यान दरश दम्पति भजन सार गाऊँ। 
यहे माँगों बार बार खूर के नेन दुवो रहें नर देह पाऊँ। 

. “खूरखागर; दुशम स्कन्ध, बें० प्रे०ण, प० ३४० । 


३. ' राग केदारो । 
रास रस मुरली ही ते जान्यो । 
५ > ५८ 
यह अपार रस रास उपायो सुनयो न देख्यों नेन , 
. नारायण ध्वनि सुनि ललचाने श्याम अघर सुनि बैन । 
कहत मा सों सुनि स॒नि प्यारी बिहरत हैं बन श्याम ,. 
 सूर कहाँ हमको वैसो खुख जो विलसति ब्रज्ञ बाम। 
द “ खूरसागर, दुशम स्कन्ध, बें० प्रे०ण, पु० ३४७ । 





दार्शनिक विचार ९९७० ९ 


पशञ्चाध्यायी अन्थ में नन्‍्ददास ने रास-रस को सब रसों का सार तथा सब सिद्धांन्तों का निचोड़ 
रूप 'महारस' कहा है.) ' 

अधष्टकवियों द्वारा वर्णित रास कौ गोपियों में से कुछ तो पति भाव को लेकर और 
कुछ 'परकोया” अथवा “जार! भाव के साथ, क्ृष्ण के पास उनकी मुरली के नाद से प्रेरित 
होकर गई थीं। इस वर्णन में जार! सम्बन्ध के मधुर भाव में लोक-मर्यादा का उल्लड्रन भी 
हो गया है । सूर ने कई पदों में इस बात को स्वीकृत किया है कि इस रास में कृष्ण-गोपी- 
मिलन लोक की दृष्टि से कुल-मर्यादा के विरुद्ध है ।* रास के लिए. जब गोपियाँ अपने गरह- 
_ बन्धनों को त्याग कर प्रेमोन्मच हो कृष्ण के पास पहुँचीं, तब कृष्ण ने उनको प्रथम स््री-धर्म 


अनमना-++कम जनलनज नल 








कननजज व जज।ण+भा४ज का 


१-अवधि भूत गुन रूप नाद तरञजन जहेँ होई , 
सब रस को नियांस ( निर्तास ) रास रस कहिये सोई ! 
“पिद्धान्त पञ्चाध्यायी, नन्‍्ददास, शुक्ल, पृ० १८४; पा5-भेद से । 
हो सजन जन रसिक, सरस मनके यह सुनिये |. 
सुनि खुनि पुनि आनन्द हदें छे नीके गनिये॥ 
सकल साख सिद्धान्त परम एकान्त सहारस ; 
जाके रंचक सुनत गुनत श्रीकृष्ण होत बस | 


“सिद्धान्त पुद्चाध्यायी, नन्‍्द॒दास, 'श॒ुक्ल', पु० १३२ । 
२-- राग गुड सलार । 
संग ब्रजनारि हरि रास कीन्दों | 


सबन की आस पूरन करी श्याम ले श्रियनि पिय हेत सख मानि लीन्हों , 

मेंटि कुल-कानि मर्यांद-विधि वेद्‌ की त्यागि ग्ृहनेह सनि बेन घाई । 

फबी जै जै करी मनहिं सब जे धघरी शंक काहू न करी आप माई 
“सूरसा गर, दुशम स्कन्ध बें० प्रे०, पु० रेश्८। 

राग बिलावल । हु 

यह युवतिन को धर्म न होई , 

छग सो नारि पुरुष जो त्यागे धग सो पति जो त्यागे जोई। 

पति को धमम रहे प्रतिपाले युवती सेवा ही को धम , 

युवती सेवा तऊ न त्यागे जो पति करे कोटि अपकर्म । 

घर ही में तुम धर्म सदा ही, स॒त पति दुःखित होत तुम जाहु , 

सूर श्याम यह कहि परबोधत सेवा करहु जाइ घर नाहु । 

“-सूरसागर, दृशमस्कन्घ, जें० प्रे०, ए० ३०१ । 
तथा, “यह विधि वेद-मारग सनो ।!--सूरखागर, दुशम स्कन्ध बें० प्रे०, ए० ३०१ | 
और, कहा भयो जो हम पे आई' कल की रीति गमाई / 

“-सूरसागर, दशम स्कन्छ,; बं० प्रे०, ए० ३०१ 


७५०२  अु ' अश्छाप 


समझ्राया, उस समय सूर ने क्ृष्ण-मुख से, वेद-समर्यादा की दृष्टि लेते हुए, गोपियों के गुहत्याग 
झरर उनके परपुरुष के पास रात्रि में आने की निन्‍दा कराई है। ठीक ऐसा ही भाव नन्ददास 
की रास पश्नाध्यायी में भी है। दोनों कवि इस विषय में श्रीमदभागवत के आऋणी हैं। गोपियाँ 
अपने सत्यत्नत से नहीं टल्नतीं, फिर अन्त में कृष्ण ने उनकी कामनाओं की पूर्ति कौ | वल्लभ- 
सिद्धान्तानुसार रास में प्रवेशात्मक मोक्ष मघुर-माव के उपासक पुष्टि-भक्तों को ही मिलती हे, 
मर्यादा-मक्तों को नहीं। अष्टकवियों ने रास-रस के अधिकारी गोपी-रूप शुद्ध पुष्टि-भक्तों को 
मर्यादा की उपेक्षा करनेवाला चित्रित किया है। इनकी गोपियाँ जीवनमुक्त-अवस्था-प्राप्त वे 
सिद्ध आत्माएँ हैं जो पाप ओर पुण्य कर्मों के प्रभाव से मुक्त हो चुकी हैं ओर जो कृष्ण-कृपा 
की विशेष अधिकारिणी हैं ।*! ' 


अप्टछाप कवियों ने गोपी-कृष्ण-रास में आध्यात्मिक इष्टि का आरोप कर उसे दिव्य 
रूप दिया है। इन भक्तों ने तथा कृष्ण की उपासना करनेवाले सभी सम्प्रदायों ने रास के 
श्रक्भारिक भावों को, परबह्म कृष्ण के संसर्ग के कारण, निर्दोष ही बताया है। नन्ददास ने 
तो रासलीला की निर्दोषिता सिद्ध करते हुए एक छोटा सा “सिद्धान्त पञ्चाध्यायी” नामक ग्रन्थ 
ही लिखा है, जिसके विषय का विवरण लेखक ने प्रथक्‌ रूप में आगे दिया है। साधारण लोक 
के लिए. यह रास-लींला केवल एक »शज्ञार-काव्य है जो गोपी-कृष्ण काव्पनिक पात्रों की प्रेम- 
लौला में वर्णित है। उसका कद्दना है कि इस लीला के सुनने और विशेष रूप से हिन्दी- 
भाषा-कवियों द्वारा वर्णित लीला से लौकिक काम की उद्दीत्ति होती है। दूसरा आक्षेप यह 
लगाया जाता है कि गोपियों का परपुरुष के पास रात्रि में जाने का आचरण निरल॑ज्जता 
ओर अश्लीलता की पराकाष्ठा है। ये आज्षेप नये नहीं है। आधचाये वतलभ ने भी इन 


१--- राग रामकली । 
तुमहि विम्मुख ग ुग नर नारि । 
हमतो यह जानति तुब महिमा, को सुनिये गिरिधारि | 
साँची प्रीति करी हम तुम सों अंतर्यामी जानें , 
ग्रृह जन की नहिं पीर हमारे ब्था धर्म हम ठातनें। 
पाप पुण्य दोऊ परित्यागे, अब जो होइ सु होई , 
आस निरास सूर के स्वामी, ऐसी करे न' कोई । 
--सूरसागर, दशम स्कन्च, बें० प्रे०, पृ० ३४२ | 
हरि रख झोपी गोपी सबहि तियन ते न्‍यारी » 
कमल नेन ग्रोविंद चंद की प्रानन प्यारी | 
“राख पद्चाध्यायी, नन्‍्ददास, 'शुक्ू', पृष्ठ ३६२; पा5-सेद से । 
' खुद्ध अेमसय रूप पंच भूतिन ते न्यारी 
. तिन्हें कहां कोड कहै ज्योति सी जगत उज़ारी | 
द .. ““दरास पश्चाध्यायी, नन्द॒दास, 'शुक्', प० १६०, पाउ-मेद से । 


दाशेनिक विचार क्‍ ५५०३ 


आज्षेपों का उत्तर अपनी सुबोधिनी टीका में दिया है। अन्य आचायों ने भी इस लोला 
का आध्यात्मिक अर्थ समझाया है। श्री वल्लमाचाय जी सुबोधिनी की कारिकाओं में कहते 
हैं. “कृष्ण के रास में काम की सब क्रियाएँ हैं; परन्तु उसमें काम - नहीं है । गोपियों 

लोकिक काम का शमंन और अलौकिक काम की पूर्ति निष्काम भगवान्‌ द्वारा हुई थी | यदि 
लोकिक काम से काम कौ पूर्ति होती तो उससे संसार उसन्न होता; परन्तु यहाँ तो गोपी 
कृष्ण दोनों में लोकिक काम का अभाव है श्रोर संखार से निवृत्ति है। इस रास-कार्य में 
किसी मर्यादा का भक्ञ भी नहीं हुआ, इससे तो गोपियों को 'स्वरूपानन्द की मुक्ति! ही मिली 
थी | इसलिए इस लीला के सुनने से लोक निष्काम ही बनता हैं, ( अपने काम की आहुवि 
भगवान्‌ में कर देता है ), भगवान्‌ का चरित्र सबंथा निष्काम है, इससे काम का उद्बोध ही 
नहीं होता ।/! काम की क्रियाश्रों के रहते हुए काम का श्रभाव इस प्रकार का कहा गया है 
जैसे वात्सल्य-स्नेह में चुम्बन-आलिद्न आदि क्रियाएँ होती हैं, परन्तु वहाँ काम का संचार 
नहीं होता । रास के प्रकरण के अ्रन्त में श्रीमद्भागवत्‌ में भी श्री शुकदेव जी ने यही कहा है-+ 
'रसात्मक विधूतु भगवान्‌ ने ब्रज-बधुओं के साथ जो क्रौड़ा और रास किया उसको श्रद्धापूर्षक 
सुनने ओर वर्णन करने से काम-रोग-रूपी हृदय-रोग का नाश होता है ।?* रास की निदों-: 
षिता के विषय में जो तक आचार्यों ने दिये हैं वे रुंक्षेप में इस प्रकार रक्खे जा सकते हैं-- 


१-रास-लीला के नायक श्रीकृष्ण वस्तुतः अरप्राकृत देहधारी, रस-रूप सात्षात्‌ 
परत्रह्म परमात्मा हैं । ह 


२--गोपियाँ अपने पाप-पुण्य से बने पञ्च महाभूतात्मक भोतिक शरीर से कृष्ण के 
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१ --क्रिया सर्वापि सैवान्र परं कासमो न वियते , 

तासां कामस्य सम्पूतिनिष्कामेति तास्तथा | 

कामेन पूरितः काम; निष्कासः संसार जनयेत्स्फुटम , 

कामाभावेन्‌ . पूर्णस्तु निष्छामः स्यात्‌ू न संशयः २। 

अतो न कापि मर्यादा भग्ना मोक्षफलापिच ; 

अत पएुतच्छु तेलॉको निष्कासः स्वेदा भवेव्‌ ३। 

सगवच्चरित सर्व यतो. निष्काममीर्यते , 

शतः कामस्य नोदबोधः ततः शुकृदचः स्फुटसू ४। 

--भागवत की सुबोधिनी टीका, रास-प्रकरण की कारिका ! 

२०-विक्रीडिद . ब्रजबधूमिरिद च विष्णोः । 

श्रद्धान्वितोष्नुश्शुयादथ.. वर्णयेथः । 

भक्ति परां भगवति प्रतिक्रभ्य कासं , 

हेद्दोगमाश्वपह्दिनोत्यचिरेण घीरः ४० | 

“-दुशमस्कन्ध, भागवत, अध्याय, ३३, श्छोक ४० । 


५०४ अछछाप 


पास जा ही नहीं सकती थीं वे तो इनसे अलग होकर अपने ज्योतिमय शरीर से भगवान्‌ 
के पास पहुंची थीं और रास का पूर्ण रस लेने से पहले ही उनके लॉकिक काम का दमन 
हो चुका था। भक्कों को इसी प्रकार की गोपियों के अनुकरण से रास-रस का आनन्द मिल 
सकता है | 


३-विकारपूर्ण लौकिक भावों का; कृष्ण के साथ आरोप, उनके संसर्ग से शुद्ध 
हो जाता है। श्रीमद्भागवत के १० वें स्कन्ध, अध्याय २९, श्लोक १५४ में कहा गया है-- 
“कास, क्रोध, भय, स्नेह, ऐक्य और सुदृदभाव, इनमें से कोई भी भाव भगवान्‌ हरि के साथ 
लगाया जाय तो ये भाव लौकिक रूप को छोड़ ईश्वरमय हो जाते हैं ।!! इसी श्रध्याय के 
११ वे श्लोक में भागवतकार ने कहा है--'जिन्होंने परमात्मा का जार बुद्धि से ध्यान क्रिया 
उनके भी बन्धनों का क्षय हो गया और गुणमय शरीरसे मुक्ति मिलगई ।'' गोपियों का काम- 
भाव, भक्ति कौ साधनावस्था में लोक से हटकर भगवान्‌ से लगा था। इसी प्रकार भक्ति में 
जब तक लोकिक भात्र भगवान्‌ के साथ जुड़कर अलोकिक रसदाता नहीं बनते तब तक यह 
साधन पूरा नहीं होता । पूर्ण और सिद्ध अवस्था तब है जब विषय-सुख परमानन्द में परिण॒त 
हो जाय | यह अवस्था तभी आती है जब भाव ससीम से निस्सीम हो जाय'* और भाव और 
भावुक एक बन जाये । 


४--जैसे भगवान्‌ के साथ माता, पिता, बन्धु, सखा आदि के सम्बन्ध जोड़े जाते हैं उसी 
प्रकार उसके साथ पति अथवा “जार! का भी सम्बन्ध जुड़ सकता है। वस्तुतः लोक को 
छोड़कर ईश्वर के साथ के सम्बन्ध ऐहिक नहीं, पारमार्थिक हैं ओर वे कब्याणप्रद ही कहे 
गये हैं। अष्टछाप कवियों ने यही भाव लेकर लोक के »ड््गार भावों को ईश्वर कृष्ण के साथ 
जोड़ा है | मद्ात्मा तुलसीदास जी ने भी, जो अ्रष्टछाप के समकालीन भक्त थे, कहा है -- 


नरक #भानमप कलर तक न _- कि तक तआ नीम क पतन न मनन कक हल तन तनमन पलनननाप की कलम ज- ++९++नलवीन- न सनक -+०3०4४व ३ फ्कालकककन--नलककतन ७-2 ++५म% 3२८». + ७ का+क ५०५५५ १ उंममवकननक+ फानन«ब्कर मेक ० ० 3 


१--कार्म क्रोध भर्य स्नेहमैक्यं सौहदमेव च , 
नित्यं, इरो विद्धतों यान्ति तन्‍्मयतां द्वि ते । 
““भागवत, दशस स्कन्च, अध्याय २६, श्लोक १५ । 
२-- तमेव परमात्मा जारबुूुयापि संगताः । 
जहुर्गंणमर्य देह॑ सद्यः प्रत्णीणबन्धनाः | ह कर 
“भागवत, ३० स्कन्ध, अध्याय २३, श्लोक, ११ 
३--वैसेई गोपी प्रथम काम, अभिराम रसी रस । 
पुनि पाछे निःसीम प्रेम जिहि कृष्न भये बस । 
“ए्रसिद्धान्त पञ्चाध्यायी, नन्‍्दुदास, शुक्ल, पृ० १३ ३। 


देाशेनिक विचार .. पछषए:ु 


मारी प्रीति प्रवीति के जो मिन्न मिन्न सम्बन्ध इस संसार के साथ जुड़े हुये हैं, सब सिमट 
कर केवल एक प्रभु के साथ लग जायें! । 


उक्त तर्कों के अनुसार कृष्ण भक्तों ने संसार के सभी सम्बन्ध, चाहे वें समाज कौ 

दृष्टि से अच्छे हों या बुरे, भगवान्‌ कृष्ण के साथ जोड़े हैं । गोपियों का रास में 'परकौय' 
भाव ऐहिक दृष्टि से गहित है, परन्तु आध्यात्मिक दृष्टि स मान्य है। माघुय भाव की भक्ति 
ही श्रज्ञार-प्रेममयी है। काम-श्वद्धार को मिटाने के लिए इस भक्ति में काम-श्वज्ञार का दी 
प्रयोग किया गया है। यह “विष की दवा विष वाला सिद्धान्त है | इस विष के प्रयोग में 
सावधानी की आवश्यकता है, अन्यथा यह घातक भी हो सकता है | नन्‍्ददास जी ने 
« रूपभक्लरी ग्रन्थ में मधुर भाव की भक्ति के विषय में कहा है--'इस भक्ति में विष और 
अमृत एक जगह रक्खे हुये हैं। जो 'नीर-क्ीर-विवेक' से इसकी अलग कर अमृत अहण 
करता है वही भगवान के चरणों को पाता है! |" वस्तुतः यह बात भक्त और साधकों के 
अनुभव कौ है, लोकबुद्धि के समभने की नहीं । द 


. नन्ददास कौ रास पशञ्चाध्यायी तथा सिद्धान्त पश्चध्यायी के विवेचन में, जेसा आगे कहा 
गया है, कवि ने पाठकों को सचेत किया है कि वे इस उज्ज्वल रसपूर्ण रासलीला को 
सावधान होकर पढ़े ओर सुनें । सूरदास ओर नन्ददास ने रास-लीला का बहुत माहत्म्य 
गाया है । अ्रष्टमक्तों में से अन्य ने रास की निर्दोषिता तथा उसके रस की श्रेष्ठता के बारे में कुछ 
नहीं कहा ; उन्होंने कृष्णु-रास की केवल विविध क्रीड़ाओं का ही चित्रण किया है| काव्य 
की दृष्टि से मएडलाकार बने गोपी-कृष्ण की, दृत्य, गान ओर वाद्य आदि सभी नाठकीय 
कलाओं से युक्त, ये विविध रहस-लीलाएँ, अष्टकाव्य में सजीव हैं। ननन्‍्ददास के काव्य- 
विवेचन में आगे उनके द्वारा लिखित रास-लीला के काव्य-सौन्दर्य को तथा आध्यात्मिक 
भाव को विस्तार से ज्लेखक ने दिया है | 


गोपी | 


द  बब्लभसम्प्रदाय के मतानुसार गोपी-भाव में कई भावों का समावेश है। नित्य 
. गोलोंक में होनेवाले रस-रूप कृष्ण के नित्य रास की गोपि काएं. भगवान्‌ की आनन्द- 
१--यहि जग में जहँ रूणि या तनु की, प्रीति प्रतीति सगाई ५ 
ते सब तुलसीदास अभु ही सों, होहु सिमिद एक ठाई। 
तुलसीदास, विनयपतन्निका, पदु नं० १०३, तुलसी-मन्थ।वली, खण्ड २,पृ० ४०६! 
२--गरल अम्टत एकटा करि राखे, भिन्न भिन्न करि विरत्षे चाखे | 


नीर क्षीर निरवारे जोई, यह मग प्रश्षद पाव खोई। 
--ख्ूयमक्षरी, पद्ममशक्षरी, बलदेवदास-करसचदास | छु० नें० १८, १६ 
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९०६ क्‍ अछछाप 


प्रसारिणी सामर्थ्य-शक्ति हैं। राधा भगवान्‌ के श्रानन्द की पूर्ण सिद्ध-शक्ति है। एक से 
अनेक होनेवाले भगवान्‌ की इच्छा-शक्ति द्वारा उनके अन्षुर-त्रह्म रूप से सत्‌-रूप जगश 
. और चिद्‌-रूप जीव, देवता आदि की उत्तत्ति हुईं और स्वयं आनन्दस्वरूप पूर्ण पुरुषोत्तम 
रूप से गो, गोप-गोपी श्रादि गोलोक कौ आनन्द रूप शक्तियों की उत्तत्ति हुईं। पूर्ण पुरुषोत्तम 
श्री कृष्ण का रस-रूप, बिना उनकी रसात्मक शक्तियों के अ्रपूर्ण है। कृष्ण धर्मी हैं और 
: गोपिकाएँ उनका धर्म हैं। दोनों अभिन्न हैं। सिद्ध-शक्ति राधा और कृष्ण का सम्बन्ध चन्द्र 
ओर चाँदनी का है। गोपियाँ उस चाँदनी को प्रसार देनेवाली किरण हैं । राधा भगवान्‌ 
की आदि रस-शक्ति है और गोपिकाएँ इस रस-शक्ति के मिन्न मिन्न रूप हैं। इसीलिए 
. भगवान्‌ की रस-शक्तियों के बीच रस की सिद्ध-शक्ति राधा स्वामिनी-स्वरूपा है। भगवान्‌ 
रस-शक्तियों के बीच पूर्ण रस-शक्तिस्वरूपा राधा के वश में रहते हैं | ऊपर कहा गया है ' 
कि गोपिकाएँ ओर राधा, कृष्ण से अभिन्न हैं, क्योंकि वे उन्हीं की अंशस्वरूपा शक्ति हैं । 
' जेसे बालक अपना रूप देखकर प्रसन्न होता है; उसी प्रकार रस-रूप भगवान अपने 
आनन्दारा का भिन्न मित्र रस-शक्तियों में रूप देखकर प्रसन्न होते हैं, वे अपने में अपनी दी 
शक्तियों का प्रसार कर अपने में रमते हैं । 


... बल्लभ भक्तों के लिए गोपिकराएँ रसात्मकता ( आनन्द के आविर्माव की स्थिति ) 
सिद्ध करानेवाली शक्तियों को प्रतीक भी हैं। और राधा रसात्मक सिद्धि की प्रतीक है । 
पीछे बताया जा चुका है कि भगवान क्की जेसी कृपा भक्त पर होती है बेसा ही उसे आनन्द 
का विग्रह देकर वे उसे अपनी लीला में प्रविष्ट कर लेते हैं। क्ष्णावतार में श्रीकृष्ण ने अपनी 
सम्पूर्ण रस-शक्ति ( राधा, गोपी-गोप, गो, गोवत्स आदि ) और सम्पूर्ण लीलाधाम सह्दित 
इस लोक में अवतार लिया, यह बात भी पीछे त्रा चुकी है। कृष्ण की ब्र॒ज-लीलाएँ नित्य 
लीलाओं का अवतार हैं। अपने आनन्दांश के खोजी भक्त, गोपी-स्वरूप बनने कौ अ्रमि- 
लाषा करते हैं ओर उन्हीं को लीलाओं का अनुसरण वरते हैं। उन्हें बिना गोपी अथवा 
“ गोप बने भगवान के साथ आनन्दास्‍्वाद नहीं मिल सकता | भक्ति में गोपियों का स्वरूप उन 
भक्तों का भी है जो या तो सिद्ध द्ोकर भगवान्‌ की कृपा से रास के पूर्ण आनन्द के अधिकारी 
हो गये हैं अथवा जो अभी सिद्धि-प्राप्ति के मार्ग पर लगें हुये हैं । द 


कृष्ण लौला का शअ्रन्योक्ति रूप लेनेवाले विद्वान यह भी कहते हैं कि गोपी आत्मा 

है श्रोर कृष्ण परमात्मा | आत्मा भगवान्‌ का अंश होने के कारण अपने अ्रंशी से मिलने 

का प्रयत्न करती है और आत्मा-रूप गोंपियों का, कुल्च में कृष्ण-मिलन ही, आत्मा का 
भगवान्‌ से मिलन है| 


कृष्णावतार के ब्रज कौ त्लियाँ तीन प्रकार की थीं--( १ ) अन्यपूर्वा, (२) 
' अनन्य पूर्वा और ( ३) सामान्‍्या। अन्यपूर्वा वे गोपी थीं जिनके विवाह हो गये थे 
परन्तु जो श्रीकृष्ण में झसक्त थीं। उन्होंने सांसारिक पतियों के सम्बन्ध को तोड़कर जार! 
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भाव से ऋृष्ण को भजा था । उन्होंने लोकलाज और वेदमर्यादा छोड़ दौ थी और वे 
. परकीय भाव को लेकर चली थीं। प्रेम का यह उत्कट रूप, जो समाज और मर्यादा कौ 
दृष्टि से हेय है, भक्ति में सर्वोत्कृष्ट माना गया है। अनन्यपूर्वा गोपी एक तो वे कुमारिकाएँ 
थीं, जिन्होंने कृष्ण को पति बनाने कौ साध की थी; इस साध कौ पूर्ति के लिए उन्होंने 
ब्रत पूजा आदि उपाय किये थे, ओर जो सदेव अविवाहित रहों। दूसरे, वे गोपियाँ थीं 
जिनका केवल कृष्ण से ही विवाह हुआ था। वह्तुतः दोनों प्रक्रार की अनन्यपूर्ग गोपियों 
ने कृष्ण को वरण किया था। इसीलिए वे स्वक्रौया ही कही जायँँगो । इन गो पयों के 
पूर्वराग प्रेम की आरम्मिक अवस्था में मर्यादा का लगाव या, परन्तु पूथथराग की उत्कद 
अवस्था में वे कुल-मर्यादा को छोड़कर कृष्ण से मिली थीं। सामान्या वे बअज-युवतियाँ 
थीं जिन्होंने कृष्ण को बालरूप में देखा था और जिन्होंने यशोदा की तरह मातृ हृदय के 
भाव॑ से कृष्ण के प्रति स्नेह धारण किया था। क्‍ 


रास-रस की अधिकारिणी अन्यपूर्वा तथा अनन्यपूर्ता दो प्रकार की गोपियाँ ही 
बनी थीं। प्रथम भाव अन्यपूर्वा अथवा “जार! में, जिसे पुष्टि-पुष्ट-मक्ति भी कहते हैं, भक्ति का. 
उच्चत्तम रूप अथवा सोपान माना जाता है। दूसरे, अनन्यपूर्वा अथवा स्वकीया में जिसमें 
मर्यादा पुष्टिभक्ति का लगाव रहता है, भक्ति का उच्चतर रूप है। सामान्या भाव प्रवाह्ी-पुष्टि 
का है प्रवाही पुष्टि-भक्ति में भक्ति का उच्चरूप है । वल्लभसम्प्रदाय में भक्ति कौ प्रथम 
सीढ़ी तृतीय भाव होता है । इसीलिए कृष्ण-मन्दिरों में सेवा, विशेष रूप से बालभाव कौ 


होती है । 


वललभसम्प्रदाय में रास-रस को लेनेवाले गोपी-स्वरूप भक्तों में एक प्रकार के 
तामस भक्त भी कहे गये हैं। ये ज्ञान और योग के मार्ग को छोड़कर केवल प्रेम के माधुय 
भाव तथा भगवान्‌ कौ कृपा द्वारा भगवान्‌ के पास पहुँचते हैं। इन भक्तों को केवल प्रेम 
ओर भगवत्‌कृपा का ही सहारा होता है | बुद्धि अथवा तक का उनमें ज्ञानप्रद प्रकाश नहीं, 
योग-अ्रभ्यास की उनमें सामथ्य नहीं और भक्ति के मी साधनों का उनमें साहस नहीं, वे 
निस्साधन हैं] श्री वल्लमाचाय जी ने ऐसे भक्तों को त्री की संज्ञा दी है। इस प्रकार को 
- साधुय-प्रेम-मक्ति का अधिकारी उन्होंने केवल स्रियों को ही बताया हे। आचाय जीने 
अपनी सुबोधिनी टोका के 'तामस फल' प्रकरण में कहा है कि निध्ष्याधन भक्त केवल ख्त्रीत् 
भाव से ही भगवान्‌ के साथ 'रसत्समूह' रास का आनन्द प्राप्त करने में समर्थ हो सकते 
| हैं।! सर्वात्म भाव के बिना यह रस-समूह नहीं मिलता और सर्वात्म भाव के लिए ्रपत्ति' 
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१-ख्रिय एव हिं त॑ पात॑ शक्तास्वासु ततः पुमान्‌ | 
. झतो हि भगवान्‌ कृष्णः स्त्रीषु रेसेडहनिशस्‌। ४ 
_>-तेलीवाला की श्री खुबोघिनी टीका, तामस फन्न प्रकरण, प० २ ! 


ज्व्ट द द द अश्छाप 


( निश्साधन होकर पूर्णुरुष से कृष्ण को स्वस्व का समर्पण ) का होना आवश्यक है। रास 
में गोपियों ने अन्त में देन्य भाव से आत्मसमर्पण किया; तभी कृष्ण ने प्रकट होकर उनकों 
रास का परमानन्द दिया | 


सुबोधिनी टीका के रास पद्चाध्यायी, फल प्रकरण, अ्रध्याय रे में श्रीवल्लभाचाये 
जी ने रास में प्रवेश पानेवाली गोपियों को १६ प्रकार का बताया है! जो मुख्यतः तीन 
वर्ग की थीं--( १ ) अनन्य पूर्वा ( विवाहिता तथा कुमारिका ) (२) अन्य पूर्वा (३ ) 
निगणा। अनन्य पूर्वा तामस, राजस, सात्विक; तीन शुणणों के प्रभाव से तथा इन गुणों के 
मेल के अचुसार ६ प्रकार की थीं, श्रन्य-पूर्वा मी इसी प्रकार तीन गुणों के मेल के अनुसार 
६ प्रकार की थीं। उन्नीसवीं गोपी निगणा थीं | 


शास की गोपिका 


| 


अनन्य पूर्वा ( कुमारिका तथा बिवाहिता ) अन्य पूर्वा ( बिवाहिता ) गुणातीता 
| सालिकी, राजसी, तामसी | सालिकौ, राजसी तामसी निगुंणा . 


| | | | | | | | | || 
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इसी लिए, गोपी-गीत में उन्होंने १६ प्रकार के वाक्यों में विरह भाव प्रकट किया था | 
यहाँ. यह बता देना आवश्यक हे कि श्री वल्लभाचार्य जी ने गोपियों के प्रकार बताते हुए 
'राधा” नाम की स्वामिनी-स्वरूपा गोपी का उल्लेख नहीं किया; उन्होंने अन्य किसी ग्न्थ में 
भी राधा का उल्लेख नहीं किया है | भागवत के अनुसार रासप्रकरण में तो कृष्ण की विशेष 
प्रिया रूप में एक गोपी का उल्ले ख अवश्य है, राधा नाम का समावेश श्री विटुलनाथ जी ने 
अपने सम्प्रदाय में क्रिया था और अष्टछ्ाप कवियों ने गोस्वामी विटुलनाथ के ह्वी मत 


१--एकोनविंशतिविधा गोप्यः स्वस्याधिकारत:, एकोनविशतिविधां स्तुर्ति चक्ररितीर्य॑ते । 
२ । राजसी तामसी चेव सात्विकीनिगुर्णा तथा, एवं चतुविधा गोप्यः पतिमत्यो 
निरूपिताः । हे । तथेवानन्यपृवांत् प्रार्थनामाहुरुत्तमाम्‌, गुणातीता स्रात्विकी च 
तामसीराजसी तथा | ४। कृष्णभावनया सिद्धा, विशेषणाद वे शुकः, अनन्यपूर्विका 
शव पुनरितस्रों मुदा जगुः। *। आदि! 
. - रास पद्चाध्यायी, फल प्रकरण अध्याय ३, श्री वललभ्षाचार्य कृत । 
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की इस सम्बन्ध में अहरण किया है । गोस्त्रामी विटुलनाथ जी ने राधा की स्त॒ति में दो ग्रन्थ 


| 


स्त्रामिन्याष्टक तथा '्वामिनी स्तोत्र' लिखे थे | 


वल्लम-सम्प्रदाय में माना जाता है कि मधुर भाव से भक्ति करनेवाले भक्त सली-रूप 
होते हैं और सख्य भाव से भक्ति करनेवाले भक्त सखा-रूप हो ते हैं । सर्वाननन्‍्द को सिद्ध शक्ति- 
छपरा राधा अथवा चन्द्रावलो सम्पूर्ण अन्य शक्ति-स्वरूपा गोपियों में स््रामिनी है | मुख्य 
. सखियाँ इस सम्प्रदाय में आठ मानी गई हैं और सुख्य सखा भी आठ ही माने गये हैं। 
इन अध४सखा और अष्टसखियों के अलग अलग यूथ भी हैं जिनमें सा और सखियाँ 
सेकड़ों की सड्ख्या में हैं। अष्टछाप ,के भक्त कवि वल्लभसम्प्रदाय में अइ्सखा और अष्ट 
सखियों के अवतार माने जाते हैं। कृष्ण की गोचारण-लीला में ये भक्त, सखा-रूप हैं और - 
- -ऊण को शज्ञारिक कुझ्न-लौला में ये सखीरूप हैं । इन अष्टसखा और सखियों के नाम 
तथा इनके अनुसार अष्ट कवियों के मान्य स्थरूप निम्नलिखित प्रकार से हैं-- द 


सखा सखी भक्त कवि का स्वरूप 
कृष्ण चम्पकलता सूरदास 

तोक चन्द्रभागा “ . परमानन्ददास ९ 
अजुन द विशाखा : कुम्मनदास' 

ऋषभ ललिता 7 कृष्ण दास * 

सुबल प्मा छीतस्वामी * 

श्री दामा भामा गोविन्द स्वामी * 
विशाल विमला चतु॒र्भ जदास* 

भोज चन्द्ररेखा मनन्‍्ददास“ 


अश्छाप काव्य में, गोपी-भाव के अन्तर्गत उनके दो रूप मिलते हैं--एक ईश्वर की 
आनन्द ओर ्वष्टि-कारिणी शक्ति का रूप, ६९; कान्ताभाव से ईश्वर की भक्ति करनेवाले 
अनन्य भक्तों का रूप | रस-रूप ईश्वर की आदि रस-शक्ति 


"कक ०4 नन कान ननमननक, 





(नलनजका. लननक-- 


१-- चौरासी वेष्णवन की तथा अष्ट सखान की वार्ता, श्री हरिराय जी की सावना सहित ! 
..._- अष्टछाप, कॉकरौली पृ० २ । 


के लकब 7 १3 9 ८: 
३-- ,$ ग 33. ३3०१ । 
४-- ,, न 99. १७६ | 
कई +- ,५ हे ११. ९४७ ; 
६--- ह 8. 9 रेद४8:१ 
२० | 


०० अष्ामकपपसत 59% $5 ११ डक २ ६ | 


५१८ अश्छापं 
अश्छाप कवियों के ओर भक्ति में सिद्ध भक्ता, ये दो रूप राधा नाम की गोपी के हैं । 
गे व्थी विच.र शा सदैव राधा के वश में रहते हैं और उसके साथ क्रीढ़ा 
शीपी सस्बन्धी विच.र 

कर नित्य आत्मानन्द में मग्न रहते हैं। एक पद में सूरदास कहते 
हैं--'राधा प्रकृति है और कृष्ण पुरुष है।!' अद्वेत भव को लेते हुए सूर इसो पद में 
आगे कहते हैं कि दोनों, राधा और कष्ण+-णक हैं; अभिन्न हैं। एक और पद में उन्होंने राधा 
को भगवान्‌ की जगत-उत्पादिका शक्ति कहा है और उन्होंने इस- शक्ति-स्वरूपा राधा की 
“कई पदों. में कृष्ण-मक्ति पाने के लिए वन्दना की है।' इसी .प्रकार परमानन्ददास ने भी राधा 
की प्रशंसा कौ है उसके चरणों की वन्दना करते हुए उन्होंने कहा है--राधा के चरण 
कृष्णु-वियोग-रूप सागर के तरने के लिए नोका हैं ।!* अष्टछाप-कवियों ने राधा को अनन्य 


क्ल्ल 


१-- बजहि बसे आपहु विसरायो | 
प्रकृति पुरुष एक करि जानों बातनि भेद करायो । 
जल थल जहाँ रहों तुम बिन नहिं भेद उपनिषद्‌ गायो | 
दूवे तनु जीव एक हम तुम दोऊ सुख कारन डपजायो । 
ब्रह्म रूप द्वितीया नहिं कोई तब मन त्िया जनायो | 
सूर स्थाम सुख देखि अलप हँसि आनंद पूंज बढ़ायो । 
सूरसागर, दशम स्कन्घ; बे ० प्रे०, प्‌ २६२ | 


२-८ राग सार 
नीलाझइबर पहिरे तनु भ्रमिनि, जनु धन में दमकत है दामिनि। 
५८ ५८ ५८ | 


जग॒ नायक जगदीश पियारी जगत जननि जगरानी ; 
नित बिहार गोपाल लाल सह्भ बृुन्दाबन रजधानी।|। 
अगतनि को गति भक्तन की पति श्रीराधा पद मज्ञल् दानी , 
झशरण शरनी, भ्रव भय हरनोी वेद पुरान बखानी। 
रसना एक, नहीं शत कोटिक शोभा झम्रित अ्रपारी , 
कृष्ण भक्ति दीजे श्रीराधे सूरदास बलिदारी। 
ह --सुरसागर, दशम स्कन्घ, बें० प्रे०ण, पृ० ३४१-३४६ । 
३० राग रामकली द 
धनि यह राधिका के चरण , 
हैं सुभग शीतल अति सुकोमल कमल केसे वरन। 
रसिक छाल सन मोद कारी बिरह खागर तरन , 
विवश परमानन्द छिन छिन श्याम जी के शरन। 
लेखक के निजी, परमानन्द्दास-पदु-संग्रह से, पद नं० १३४ । 


दाशनिक विचार ५११ 


पूर्वा स्वकीया नयिका-रूप में चित्रित किया है। सूरदास ने तो रास के आरम्म में ही राधा 
ओर कृष्ण का विवाह करा दिया है।' 


अष्टकाध्य में वरिंत, राधा के अतिरिक्त अन्य गोपियों में कुछ अन्य पूर्वा* हैं और 


4- जाको व्यास वरणित रास , 
है गन्धवे बिवाह चित दे स॒ुनों विविध विल्ास! 
कियो प्रथम कुमारि यह ज्ञत घरथों हृदय निवास ; 
नन्‍द सुत पति देव देवी पूजै मन की आस । 
--सूरसागर, दुशम स्कन्ध, बें० प्रे०, प० इे४८। 
परमानन्ददास ने भी राधा के मान के समय के एक पद में कहा हैः--- 
राग कानद्दरा 
मनावत द्वार परी मेरो माई। 
५८ ५८ ५८ 
- सनक सुद्दागो डारि के जड़ कबन्चन पिघलाय , 
सदा सुदहागिन राधिका क्‍यों न कृष्ण लखचाय ! 
“-लेखक के निजी, परमानन्ददास-पद-संग्रह से, पद नं० ३५२ । 
२-- अन्य पूर्वा द 
कहत बज बागरी 
जु पे चाहि ले श्याम करत उपहास पघनेरों 
हम अहीरि गृह नारि लोक लज्जा के जेरो। 
तादिन हम भई बावरी, दियो कणठ ते हार; 
तब ते घर घेरा .चक्यो, श्याम तुम्हारो जार। 
>सूरसागर, दुशम स्कन्ध, बें० प्रे०, प० २९३ । 
राग घन्याश्री 


गोपाल को सुखारविन्द देषि जु जीजे ,... 
तन मन बन्रे ताप तिसिर निरषत ही नखाई। 
अं है भर 
घर्म कम लोक लाज सुत पति तजि घाई, 
चन्नभुज॒प्रश्मयु गिरिघर में जाँचे री माई। ३ 
“लेखक के निजी, चतुभेजदास-पदु-संग्रह से, पढुं नं० श८ (झ )। 


पशु 9 छछापं 


कुछ अनन्य पूर्वा' । सरल प्रकृति-घारिणी ये भावुक गोपियाँ सब साधन और सब प्रकार 
की उपासना छोड़कर केवल कृष्ण को भजती हैं । उन्होंने कृष्ण-शरण में श्रात्मसमपंण कर 
दिया है। उन्होने सांसारिक बन्धन कच्चे धागे के समान तोड़ दिये हैं। परमानन्ददासजी, 
इन गोपियों को प्रेम-मार्ग की अग्रगामिनों ध्वजा-स्वरूपा कहते हुए उनकी प्रशंसा इस 
प्रकार करते हैं--“गोपियाँ अत्यन्त पुनीत आत्माएँ हैं। बहुत उच्च वर्ण की यद्यपि वे नहीं 
हैं, परन्तु ब्राह्मणों से भी अधिक पूजनीय हैं। जिस ब्राह्मण ने हरि की सेवा नहीं की वह 


अत हज ८ 


आखावरी 
१ --अनन्प्र पूर्वा:-- 
गौरी पति पजति बजनीरे । 


नेम धर्म खों रहति, क्रिया सुत बहुत करति भनुद्दारि , 
इहे कदहदति, पति देहु डमापति गिरिधर नन्‍्द छुमार | 


4 २५ > 


महादेव पञजति मन बच क्रम करि सूर स्थाम की आस | 
--सूरसागर, दुशम रकन्धघ, बे? प्रे०ण, ५० १8६ । 
मलार 
मधुकर कहि केसे सन माने , 
जिनके एक अनन्य ब्त सूझे क्‍यों दूजों उठ आाने। 
यहु तौ योग स्वाद ओलि ऐसो पाय सुधा खरिसाने । 
केसे थों यह बात अतित्रत घुनि शठ पुरुष बिराने । 
» ' ५८ »८ 
सूरस्याम निर्गण रति मानी मधुप प्राण जिनि छाने । 
-“ सुरसागर, दुशम स्कन्घच; बे० प्रे०्, छू० २२७ | 
. राग सारञ् द 
हरि गुन गाचत चलीं बज सुन्दरि यमुना नदिया के तीर | 
हि क्र २ 
जल अवेख करे सजन जागीं प्राथम देम के मांस । 
. हमारे प्रीतम होंय बंद सुत तप ठान्‍्यों इृह आस । 
. तब लै चीर हरे नंद नंदन चंढि कदंब की डारि/ 
.. परमानंद्‌ प्रभ्ुवर देवे कों उद्यम कियो मुरारि। प 
द - होखक के निजी, परमानन्द॒दास-पदु-सडअद् से, पद्‌ न॑० ६१ | 


दाशनिक विचार ५१३ 
ब्राह्मण घर में जन्म लेने से हौ उच्च नहीं होता ।!' नन्ददास ने भी 'रास प्माध्यायी' और 
(सिद्धान्त पश्चाध्यायी' ग्रन्थों में गोपियों के स्वरूप और भक्ति में उनके अधिकार के विषय में 
अपने विचार प्रकट किये हैं जिनका उल्लेख लेखक ने उक्क दोनों अन्थों के विवेचन में किया 
है। नन्ददास ने रात का पिदोंषिता का सडझेत करते हुए कहां है कि गोगियाँ सिद्ध श्रवस्था 


पर पहुची हुई आत्माएँ थीं और कृष्णु-कृपा को तथा उनके स्वरूपानन्द की विशेष अति 
कारिणीं थीं ।* उन्होंने भी गोपियों को सन्‍्तों की शिरोमणि कहा है।'* 


श्रीनाथजी तथा अन्य स्वरूप 


भारतवर्ष में ईश्वर के अनेक नाम और रूपों कौ प्रस्तर ग्रेथवा धातु मूर्तियाँ देव 
मन्दिरों में, श्र्चावतार रूप में, पूजी जाती हैं । उसी प्रकार से वल्लम सम्प्रदाय में मी कृष्ण 
की मूतियों की सेवा और पूजा होती है । इस सम्प्रदाय में इन मूर्तियों को मूर्ति नहीं कहा 
जाता, वरन्‌ ये भगवान्‌ के साज्षात्‌ रूप माने जाते हैं, इसीलिए इन्हें स्वरूप” कद्दा जाता 
है। अन्य साम्प्रदायिक सन्दिरों में भगवान्‌ की मूर्तियों की प्राण-प्रतिष्ठा होती है, परन्तु 
वललभ-सम्प्रदाय में सेव्य स्वरूपों की कमी प्राण-प्रतिष्ठा नहीं हुई ओर न श्रव की जाती 
हे | धदआ विश्वास है कि इन स्वरूपों में भगवान्‌ साकार रूप में भूतल पर विराजते हैं । 


पाक >«- 
दि 


पै--- राग सारज्न 
गोपी प्रेम की ध्वजा, 
जिन जगदीश किये वंश अपने उर घरि श्याम भुजा । 
सिब॒ बिरंच प्रसंसा कीनी, ऊधो खंत.. सराहीं । 
धन्य भाग गोकुल की बनिता अति पुनीत मुख माहीं । 
कहा विप्र घर जन्महि पाये हरि सेवा विधि नाहि | 
वे ही पुनीत दास परमानंद जे इरि सन्मुख जादि । 
--ल्लेखक के निजी, परमानन्दुद;।स-पद-सद्अह से, पद्‌ नं० २७६। 
- २ -घन्य कहति भई ताहि नाहि कछु मन में कोरी । 
निरमत्सर जे संत तिननिं चूगसनि गोपी  शे८। 
इन नीके आराधे हरि ईश्वर वर जोई । 
 तातें झघर सुधारस निधरक पीवति सोई । ३६ । 
-- रासपश्चाध्यायी, भ्रध्याय २५ 
उद्यनारायण तिवारी, ए० ४४ । तथा नन्दृदास, शुक्र, ४० १७० । 
- शुद्ध भ्रेमसय रूप पद्नभूतन' ते न्‍्यारी । 
तिन्हें कहा कोऊ कहे जोति सी जग डउजियारी + ६२ । 
रास पद्चाध्यायी, अध्याय १, उद्यनारापण तिवारी, ए० १६ ! 


७०. 
0 


५१४ अश्छाप 


श्री बल्‍लमाचायजी, भ्री विटुलनाथ जी तथा अष्ट-छाप कवियों के समय से ही इस सम्प्रदाय में 

“आठ स्वरूपों' कौ विशेष सेवा और पूजा होती आई है 9 इनमें परम सेव्य स्त्रूप भीनाथ 
जी का है। भ्रीवत्लभाचार जी के समय में श्रीनाथ जी को छोड़कर सात स्वरूप आचार्य 
जी के सेवकों के सेव्य-स्वरूप थे | परन्तु जब वे स्वरूप भक्तों ने आचाय जी के घर वापिस 
पघरा दिये, तब श्रीविटलनाथ जी ने अ्रपने अन्त स मय में उनकी सेवा श्रलग-अलग अपने 
सात पुत्रों को सौंप दो। आठवें श्रोनाथ जो अथवा भ्रीगोवद्धननाथ जी सबके सेव्य-स्वरूप 
रहे | जेसा कि पोछे कहा जा चुका हे मुगल सम्राट ओरज्ञज़ेब के हिन्दु-मन्दिर तोड़ने की 

नीति के कार्य-रूप में आने से पहिले ये आठों स्वरूप ब्रज में ही विराजते थे। बाद में 
ओरज्नज़ेब के श्रत्याचार से वल्लम वष्णव इन्हें जगह-जगह देशी रियासतों में ते गये | कुछ 
वल्लम भक्तों का यह भी कहना है कि 'श्रीनाथ जी' का स्वरूप तो साक्षात्‌ पूर्ण पुरुषोत्तम 
ब्रह्म का है; ओर अन्य स्वरूप पूर्ण पुरुषोत्तम की विभूति तथा उनक्रे व्यूदात्मक स्वरूपों के 
स्वरूप हैं। ये आठ स्वरूप इस प्रकार हैँ:-- 


स्वरूप सेवा का वर्तमान स्थान 
. १- श्रीनाथ जी संबत्‌ १७२६ वि० तक ब्रज में श्रीगोवद्ध न 
पव॑त पर थे। उसके बाद नाथद्वारा उदयपुर 
स्टेट ( राजपूताना ) में ले जाए. गये और 
तब से आज तक वहीं विराजमान है । 


२--भ्रीमथुरेश जी कोठा । 

३--श्रीविदुलनाथ जी +- नाथद्वार । 

४--श्री दवरिकेश जी कॉकरोली । 

५--श्रीगोकुलनाथ जी गोकुल । 

६--शभ्रो गो कुल चन्द्रमा जी कामबन; भरतपुर स्टेट । 
 ७--श्रीबालकृष्ण जी -.. सूरत । 

८--श्रीमदनमोहन जी कामबन; मरतपुर स्टेट । . 


इन आठ मुख्य स्वरूपों के अतिरिक्त ओर भी स्वरूप श्रीविटलनाथ जी के सेव्य ये 
जैसे श्री नवनीत प्रिय जी | 


पीछे कहा गया है कि वल्लमसम्प्रदाय में श्रीनाथ जी अथवा श्रीगोवद्धंननाथ जी को 
'औ 
पूण पुरुषोत्तम का.ही साज्षात्‌ स्ररूप समझा जाता है। यह स्वरूप गोवद्धन धारण करते 


मा आशा ाााआओ 


१--वद्लभ सम्परदायी आठ स्वरूपों का इतिहास इस सम्पदाय में बाता रूप में 


देशिनिक विचार जरै५ 
समय के भाव का है। कहा जाता है कि श्रीमद्मागवत में जैसा स्वरूप भगवान्‌ का वर्णित 
है ठीक वंसा ही श्रीगोवद्वननाथ जी का स्वरूप है। श्रीनाथ जी के स्वरूप के प्राकव्य का 


बृतान्त श्रीवल्ञलमाचार्य जी की जीवनी तथा श्रीदरिराय जी-कृत 'औ्रीगो+रद्धननाथ जी के 
प्राकथ्य की वार्ता' में दिया हुआ है। ) 


अधष्टछाप कवियों की जीवनी से ज्ञात होता है कि उन्होंने जो पद लिखे थे, उनको 
वे श्रीनाथ जी के ही समक्ष गाया करते थे | कृष्ण की सम्पूर्ण लीला के वर्णन और उनके प्रति 
स्तृतियाँ वस्तुतः उनके स्वरूप श्रीनाथ जी के समक्ष ही व्यक्त किये गये थे | परन्तु सूर के 
काव्य को छोड़ कर अन्य सात कवियों द्वारा रचित तथा उपलब्ध पदों में 'श्रीनाथ” जी के 
” स्वरूप अथवा अश्रीनाथजी” नाम, का उल्लेख नहीं मिलता। अपने विनय के पदों में केवल 
सूरदास जी ने एक पद में श्रीनाथ जी के नाम का उल्लेख करते हुए उनकी स्वुति की हे ।! 


१-- “राग आसावरी | 

अश्रीनाथ”' शारज्रधर कृपाकर दीन पर; डरत भवत्रास्न ते राखि लीजे | 
नादि जप नादिं तप नाहि सुमिरन भक्ति शरण झाएन की लाज कीजै । 
जीव जलघर जिते भेष घरि घरि तिते रचे लघुर्द:घ बहु अचत् भारे 

सशतल्न मुदूगर हनत त्रिबिध कर्मनि गनत मोह दुंडत धर्म दूत हारे । 
बृषभ फेशी महल घेनुक. अरु पूतना रज्ञषक चाणर से दुष्ट तारे। 
अजामिक्ष गणिका तें कहा में घट कियो तुम ज्ञु अब सूर चित तें बिखारे। 

._ -सूरतागर, भथम स्कन्ध, बें० प्रे०, प० १३ । 


पृष्ठ अध्याय 
भक्ति 
श्रीवल्लभाचाय की पुष्टि भक्ति 


(संसार-दुःख से छूटकर मुक्ति-लाभ करने के, प्राचीनकाल से, भारतवर्ष में तीन निबूत्ति _ 
मार्ग प्रचलित रहे हैं--जश्ञानमार्ग, योगमार्ग तथा भक्तिमार्ग।श्री वस्लभाचार्य और अष्टछाप 
भक्तों के कई शताब्दी पूर्व से ही. साडख्य और वेदान्त के विवेक्र और वेराग्यपूर्ण साधन, 
लययोग, हृठयोग और राजयोग के कष्टसाध्य अभ्यास ओर निगंण ब्रह्मोपासना का . चिन्तन 
संसार-दुख से निवृत्ति पाने के इच्छुक्रों को इतने अनुकूल और साध्य नहीं जान पड़ने लगे 
थे जितने कि मन्त्रयोग और प्रेमयोग की भक्ति के सरल साधन। ज्ञान और योग के गहन 
: ब्रह्मश्षान विषयों को लोग आश्चय' झोर सामथ्यहीनता के भाव से सुनते थे । उधर भक्ति- 
मार्ग को आचार्यों ने इतना आशावादी और सरल बनाया कि लोगों ने इसे सहज ही में 
अपना लिया, यहाँ तक कि कर्म, ज्ञान ओर योग तीनों मार्गों में भी भक्ति को साधन-रूप में 
प्रविष्ट कर लिया गया | कर्म ओर भक्ति, ज्ञान के साथ साधन-रूप भक्ति, और योग के साथ 
गुरु की श्रद्धा-रूप में भक्ति; इस प्रकार अन्य मार्गों में मी भक्ति का समन्वय हुआ | स्वतन्त्र 
रूप से तो भक्तिमार्ग इतना प्रचलित हुआ कि इसकी लद्दर ने दक्षिण से उठकर सम्पूर्ण 
उत्तरी भारत को आप्लाबित कर दिया। भक्तिमार्ग में शूद्र, त्री और वेश्य वर्ग के व्यक्तियों 


को भी आध्यात्मिक उन्नति का अधिकार दिया गया, यहाँ तक कि दुराचारियों को भी इस 
साधन से आत्मिक सुधार का अवसर मिला । 





१--ज्ञानमार्ग के आत्मतत्व की दुल भता के विषय में गीता में कहा गया है-- 'कोई तो 
झाश्चय समझकर इसकी ओर देखते हैं, कोई आश्रय के साथ इसका वर्णान करते क्‍ 
हैं और कोई आश्चर्य से इसको सुनते हैं। वस्तुतः इसको खुनकर भी कोई नहीं 
ज्ञानता ।” है 
आश्चयेचत्पश्यति कश्चिदेनमाश्चर्यवद्वद्ति तथेव चान्यः | 
झा रच्यैक्‍च्चेनमन्यः श्णेति अत्वाप्येनं वेदु न चेच कश्चित्‌ ॥२६॥ 
कक छ -गीता, अध्याय २, श्लोक २६ । 


भक्ति ५१७ 


ज्ञान और योगमार्गों में निगण ईश्वर की उपासना हैं और भक्ति मार्ग -का ईश्वर 
सगुण है। गीता में ऋष्ण ने अजन से कहा है--अ्रव्यक्त, निर्गंण अक्षर-ब्रह्म में आसक्त 


चित्तवाले पुरुषों के लिए. साधन मार में क्लेश विशेष है, क्योंकि देहामिमानियों से अव्यक्त | 
गति ढुःख से प्राप्त की जाती है।* और जो मेरे में मन को लगा कर तथा निरन्तर परम श्रद्धा | 


से मेरे भजन में लग कर मेरी उपासना करते हैं* वे योगियों में अत्यन्त श्रेष्ठ योगी हैं; वे | 


भक्त मुझको ही प्राप्त करते हैं ।!* नारद-भक्ति-सूत्र में मी भक्षित को कम, ज्ञान और योग 
से श्रेष्ठ बताया गया है।* भागवत दशमस्कन्ध, अध्याय १४ में भी ब्रह्मस्तुति में कहा गया 
हे-- है विभो ! जो लोग कल्याणकारिणी आपकी भक्ति को छोड़ कर ज्ञान के लिए 
क्लेश करते हैं उनके हाथ में कलेश ही लगता है और कुछ नहीं, जेसे खोखले धानों के 
कूटनेवालों को भूसी ओर परिश्रम के सिवाय और कुछु नहीं मिलता ।” * शात्रों के उपयक्‍्त 
जेसे वाक्यों से प्रभावित होकर, आचाय॑ वललभ ओर अ्रष्टकवियों के विद्या-हीनता और 
बुद्धिहीनता के युग में, उत्तरी भारत में, जाति-पाँति के भेद से मुक्त सभी वर्ग के लोगों ने 
इस सरल भक्तिमार्ग को अडगीकार किया [|इस समय के ब्रज में प्रचलित कुछ भक्ति के 


ग्रन्थों का रुंक्षेप परिचय पीछे दिया जा चुका है। इस ग्रन्थ में लेखक ने भक्तिमाग के.. 


क्रमिक विकास ओर भिन्न-भिन्न भक्ति सम्प्रदायों के मतभेद को नहीं दिया है। यह विषय 
इतना विस्तृत दे कि इस पर विचार करना प्रस्तुत कार्य के विषय के दायरे से बहुत बाहर जा 
पड़ेगा | इस अध्याय में केवल अश्छाप-भक्ति का, वल्लभसम्प्रदायी भक्ति तथा भक्तित के 
साधारणं स्वरूप के अन्तर्गत ही विवेचन किया जायगा | 





१--क्ल्लेशो5धघिक्तरस्तेषामव्यक्तासक्त चेतसाम्‌। 
अव्यक्ता हि गतिदु:खं देदवदिभिरवाप्यते ॥ द 
गीता, अध्याय १२, श्लोक € | 
२--मथ्यावेश्य मनो ये मां वित्ययुक्ता उपासते। 
श्रद्यया परयोपेतास्ते मे :युक्ततमा मताः || 
“गीता, अध्याय १२, श्लोक २ । 
३--मत्कर्मकृन्मत्परमो मद्भक्तः सल्लवंजितः 
निर्वरः सर्वभूतेषु यः स मामेति पांडव || 
द “गीता, अध्याय ११, श्वोक ४९ | 
४--सातु कर्म ज्ञान योगेश्यो5प्यधिकतरा ॥९१॥ फलरूपत्वात्‌ ॥२३॥ 
। “नारद-भक्ति-सूत्र, सूत्र २९-१६ । 
६--श्रेयः सति भक्तिप्लुद्स्य ते विभो, 
कर क्लिश्यन्ति ये केवलबोधलब्धये । 
 तेषामसौ क्ज्ञेशल एवं शिष्यते, 
नान्यद्यथा स्थूल तुषावधातिनास। ६ 
“-भा।गवत दुशमस्कन्ध, झध्याय १४, श्लोक ४। 


इुककक&-नन्कन- 


५१८ ह अचछंछार्प 

अष्टछाप-भक्ति के स्वरूप का दिग्दर्शन करने के पहले श्री वल्लभाचार्य जी के ही शब्दों 
द्वारा पुष्टिमा्गीय भक्ति-पद्धति का संक्षेप में परिचय लेना अधिक अच्छा होगा । श्री वल्लमा- 
चार्य जी भक्ति! के विषय में अपने ग्रन्थ 'तत्व-दीप-निबन्ध! में कहते हैं! --“भगवान्‌ के 
प्रति माहात्य ज्ञान रखते हुए जो सुदद्द ओर सबसे अधिक स्नेह हो वही भक्ति है ।? भक्ति 
की इस परिभाषा में आचार्य जी ने दो बातें मुख्य बताई हैं--(१) ईश्वर के प्रति सुदद और 
उत्कट प्रेम ( २ ) ईश्वर की महत्ता का निरन्तर ज्ञान और ध्यान ।“'सोउश्नुते सर्वानकामान्‌ 
सह ब्रह्मणा विपश्चिता आदि श्र॒ति-वाक्यों को देकर आचाय जी ने अग्ुभाष्य में जिस 
फलस्वरूपा मोक्षावस्था का वर्णन क्रिया है, उनके मत में उसकी प्राप्ति किसो साधन अथवा 
पुरुषाथ से नहीं मिलती; वह तो भक्त को केवल भगवान्‌ की कृपा के बल पर ही मिलती 
है । आचाय जी ने यहाँ तक कहा है -पुष्टिमार्गीय भक्ति केवल प्र३-अनुग्रह द्वारा ही 
साध्य है?,* तथा भगवान्‌ का अनुग्रह ही पुष्टिमार्गीय भक्त के सम्पूर्ण कार्यों का नियामक 
है ।! पुष्टि-प्रवाह-मर्यादा! नामक अन्य में उन्होंने कहा है कि पुष्टिभार्गीय जीवों की सृष्टि 
भगवान्‌ की स्वरूप-सेवा के लिए है ।* 


भगवान्‌ का प्रेम बिना अ्रविद्या का नाश हुए नहीं मिल सकता । तो फिर 
ञ्रविद्या का नाश केसे हो ! आचार्य जी का कहना है कि श्रविद्या विद्या से नष्ट होती है 
शोर भक्ति विद्या का एक पर्व है,* सब छोड़ कर इृढ़ विश्वास के साथ सदा श्रवण, 
 कौतन आदि साधनों द्वारा हरी का भजन करो; इसी से अविद्या का नाश होगा ४ 





१--माहात्यज्ञानपूर्वेस्तु. सुदृदः सर्वेवो5घिकः । 
सस्‍्नेहो भक्तिरिति प्रोक्तस्तयामुक्तिनं चान्यथा । 
“-त० दी० नि० शाख्रार्थ-प्रकरण, ज्ञानसागर, बम्बई, श्लोक ४६, पछ १२७ । 
२-अखुभाष्य, चतुर्थ अध्याय, चतुथ पादु, सूत्र ।।  -  , 
३--- पुष्टिसागों ध्लुग्रहैकसाध्यः?---झ ० भा०, चतुर्थ अध्याय, चतुर्थ पाद, सूत्र & टीका । 
४--अलुग्रहः पुश्टिसार्ग नियामक इति स्थिति: 
“सिद्धान्त मुक्तावली, षोडश अन्य, भट्ट रमानाथ शर्मा, श्लोक १८, ५१० ३१। 
*--तस्माजीवाः पुश्मागें मिन्ना वए चर्सशय। 
भगवद्रूपसेवार्थ. तत्सशिनॉन्यथा. भवेत ॥१२॥ 
“-पुष्टि-प्रवाह-सर्यादा, षोडश गन्य, भट्ट रमानाथ शर्मा, श्लोक १२ । 
६--चैराग्यं सांख्य योगौ च तपो भक्तिश्न केशवे ॥४६॥ 
पञ्चपवेति विद्येयं यथा विद्वान्हरि विशेत्‌॥ 
--त० दी० नि०, शाख्राथ-प्रकरण, ज्ञानसांगर, बम्बई, श्लोक ४६ । 
७--तस्मात्स परित्यज्य इढ विश्वापतो हरिम्‌। 
भजेत श्रवणादिभ्यो यहिद्यातो विमुच्यते ॥९३े॥ 
“त० द्वी० नि०, शास्रा्थ प्रकरण, ज्ञानसागर बम्बई, श्लोक २३, पृ० १४४ । 


भक्ति ५१९ 


जेंसा कि पीछे कहा जा चुका है, श्री (उल्लभाचार्य जी ने संसार के जीवों को तीन 
प्रकार का बताया है--पुष्टिमार्गीं जीव, मर्यादामागीं जीव और प्रवाहमा्गों जीव । इन्हीं 
तीन वर्गों के आधार पर तीन प्रकार की भक्ति मी कही जा सकती है--पुषि-पुष्ठ मक्ति, 
मर्यादा-पुइ-मक्ति तथा प्रवाह्ी-पु-भक्ति | इनमें आचाय जी के मत से सर्वश्रेष्ठ भक्त पुष्टिपुष् 
मार्गीय है। चोथे शुद्ध-पुश-मक्त लोकातीत हैं, यह भक्त-स्थिति जीव की सिद्ध अवस्था है । 
भगवान्‌ की भक्ति क्रिस भाव से की जाय ! इस विषय में आचार्य जी का मत है कि 
भगवान्‌ स्वभाव से भजनीय हैं । 'इस लोक के दुख-हर्ता तथा परलोक के बनानेवाले कृष्ण 
भगवान्‌ ही हैं।' द्रोह में, भक्ति में, भाव ओर कुमाव में, सभी भावों में कृष्ण की ही शरण 
है।'' श्री हरि ही मेरे रक्षक हैं,” वल्लम-मतानुसार भक्त को सदेव यही विचार करने का 
आदेश है। “यदि फल प्राप्ति में विलम्ब हो तो फन्न के विषय में न सोच कर भक्त यही सोचे 
कि में भगवान्‌ का सेवक हू ।? 


आचार्य जी ने अपनी सुबोधिनी-टीका के फल-प्रकरण में भी भागवतकार के इस 
कथन की--“जो कोई भगवान्‌ में काम, क्रोध, भय, स्नेह, ऐक्य अथवा सौहाद्वग भाव नित्य 
रखता है वह भगवनमय हो जाता है ।*--समीक्षा करते हुए, कहा है कि काम 
स्रीमाव में, क्रोध शत्रुभाव में, भय वधिक भाव में, रनेह सम्बन्धियों में, ऐक्य-शान अवस्था 
में, सौहादं सख्य भाव में होते हैं । इनके अतिरिक्त किसो भी भाव से भगवान्‌ भजे जा 
- सकते हैं| ये माव प्रत्येक समय भगवान्‌ में लगे होने के कारण भगवन्मय ही हो जाते हैं | 
यदि जीव, अन्तःकरण, प्राण, इब्रिय, देह, विषय, शह ओर पुत्रादिकों में सदेव हरि का 


१--ऐहिके पारलोके च सर्वथा शरणं दरि 
शखहानौ तथा पापे भये कामाचथपूरणे ॥१०॥ 
क्‍ ---श्री वहलभाचाय-कृत विवेकघैर्याश्रय | 
२--भक्तद्रोहे भक्त यभावे भक्त श्चापि क्रमे कते | 
अशक्ये वा सुशक्‍्ये वा सर्वेन्न शरण हरि: ॥११॥ 
.. »< »< - » 
कि वाओक्तोन बहुना शरण भावयेद रिस्‌ ॥१६॥ 
--श्री वल्चभाचारये-कृत विवेकघैय[श्रय । 
३--पाश्चात्तापः कर्थ तन्न सेवको5हं नचाअन्यथा 
लौकिक प्रभुवत्कृष्णो न द्रश्व्यः कदाचन ॥७॥ 
--अन्तःकरण-प्रबोध, श्लोक ७ । 
४--कार्म क्रोध भय स्नेहमैक्यं सौहदमेव च; 
बित्यं दरों विद्धतो यान्ति तन्‍्मयतां द्वि ते। १४ 
; “-श्रीमद्भागवत, अध्याय २६, श्लोक १५ । 


७२० अशछाप 


ही सम्बन्ध समझे तो ज्ञानियों की तरह उसके भी प्रपञ्च का लय हो जाता है।' इस कथन 
से आचार्य जी ने यह ही सिद्ध किया है कि भगवान्‌ में मन लगाना चाहिए चाहे किसी भी 
भाव से लगे। “चतुःश्लोकी' में भी उन्होंने यही भाव प्रकठ किया है कि सब समय में सब 
भावों से केवल अजन-कृष्णु ही मजनीय हैं। भक्तों का यही धर्म है; श्र-य धर्म नहीं है | 
फलदान हरि के हाथ में है; इसलिए ऐहिक ओर पारलौकिक कामना-रहित होकर भगवात्त्‌ 
को भक्ति करो । यदि स्वभाव से गोकुलाधीश कृष्ण को हृदय में धारण कर लिया तो फिर 
भक्त के लिए क्‍या फल पाना रह गया । इसजिए मेरा मत है कि सर्वात्ममाव से कृष्ण का 
स्मरण, भजन करना चाहिए ।*. 


श्रीवन्लमाचार्य जी का भक्ति के साधन में यह भी मत है कि भक्त को संसार के 
विषयों का, काया से वचन से तथा मन से, त्याग करना आवश्यक है। विषयों से आक्रान्त 
देह में भगवान्‌ का वास नहीं होता | यदि सांसारिक विषय न छूटते हों तो उन विषयों को 
ही ईश्वर में लगाना चाहिए। निरोष-लक्षण ग्रन्थ में वे कहते हैं--“अहन्ता*-ममतावाले 


१--जीवेडन्त:करणे चेव प्राणेष्विन्द्रियदेहयोः , 
विषयेषु गृहेउथँ थ्॒पुत्रादिषु हरियंतः। 
वाध्शी भावना कुर्यात्‌ कामक्रोधादिभियंथा , 


प््वेप्रपश्नविलयो यथा ज्ञाने तथा यतः। २ 
“-भश्रीसुबो धिनी टीका, फलञ्न प्रकरण, अध्याय १, श्लोक १४ टीका 


२--सवेंदा सर्वेभावेन. -भजनीयो बजाधिप 
स्वस्याञ्यमेव धर्मों. दि चान्यः क्वापि कदाचन | १ । 
एवं सदा स्वकतेब्य॑ स्वयमेव करिष्यति , 
अभ्भुः सर्वेत्षभथों हि ततो निश्चिन्ततांब्रजेत्‌ | २ | 
यदि श्रीगोकुलाधघीशों €तः सर्वातच्मना हृदि 
ततः किमपरं बअहि लौकिकेबंदिकेरपि | ३ | 
झतः स्वात्मना शश्वद्गोकुल्लेश्वर पादयों 
स्मरण भजन चाउपि न त्याज्यमिति मे मति१३। ४ | 
“च्तुःश्लोकी, घोडश ग्रन्थ, भट्ट रमानाथ शर्सा, श्लोक नं० १,२,३,४ । 
३--स्वयमिन्द्रिय कार्याण कायवार्डमनसा त्यजेत्‌ 
अशूरेणा5पि कर्तेध्यं स्वस्यासामथ्यमावनात | 
-- विवेक घैयुर्याश्रय, श्लोक ८ । -घोडश ग्रन्थ 
-संखारावेशदुष्टवासिन्द्रियायां हिताय वे। 
कृष्णुस्य सर्वे वस्तूनि भूग्न ईशस्य योजयेत्‌ । १२ । 
. “+निरोध-लक्षण, श्लोक १२ | घोड़श ग्रन्थ 
तथा--विषयाक्रान्त देहानां नावेशः स्वेथा हरे, 
द -“संन्य|स-निणय, शक 


भक्ति ह ५२१ 


संसार में लग्न दोषवाली, इन्द्रियों के शुद्ध होने के लिए उन सब सांसारिक विषयों को सर्वत्र 
व्यापक हरी में लगावे।” श्री सुबोधिनी, फल प्रकरण, श्रध्याय १५ में “श्रव्णाद्‌ दशनात्‌ 
आदि भागवत (दशम) अ्रध्याय २६, श्लोक २७ की टीका करते हुए श्री वसलमाचाये जी 
कइते हैं-- साधन भक्ति नो प्रकार की है तथा दशवीं प्रेमरूपा है ।!' आगे सुवोधिनी के छुठे 
अ्रध्याय, फल-प्रकरण की कारिका में'वे कहते हैं कि प्रेम-भक्ति-रस का आस्वादन दो प्रकार 
का है--एक, स्वृरूपानन्द; दूसरा, नामलीला का आनन्द । भगवान्‌ के प्रेम को पाने के लिए 

. और दोषों के नाश करने के लिए उन्होंने भागवत श्ादि भह्ति-अ्रन्थों में कही हुई नवघारे 
मंक्ति-- श्रवण, कीर्तन, स्मरण, पादसेवन, अर्चन, बंदन, दास्य, सख्य और आत्मनिवेदन-- 
के साधन-क्रम को करने की शआआाज्ञा दी है। जलमभेद अन्य में वे कहते है कि नवघा भक्ति के 
साधनों के प्रकार से प्रेम की परिपूर्णता होती है; इस प्रेम की पूर्णता से भगवद्धर्मों (श्री, 
बेशग्य आदि ) का. प्रादुर्भाव होता है ।' इस विषय में उन्होंने श्रवण, कोर्तन आदि भक्ति 
के साधन-अज्ञों की अपने ग्रन्थों में कई स्थानों पर सराहना की है । उनका मत" हे कि _ 
प्रभु-कृपा के पूर्णानन्द फल के पदले साधन-दशा में ईश्वर के गुण नामादि के श्रवण, कौतंन 
आदि ही आनन्द के देनेवाले होते हैं। इसलिए लोकिक, वेदिक साधनों को छोड़कर सर्वदा 
गवान्‌ के गुणों का कीर्तन करना चाहिए । (नवधा भा भक्ति के साधन में श्रीवल्लभाचर्य जी ने 


लक 4४९४ कट ध्का कह 


नल नननननन+ पी ५-नननीननन--+७+>न-ननन नाना +*-+ लीन लम>कन+>न, 


१--एुवँ रूप प्रपंचस्थ पंचधा रस वर्णनम्‌ । 
निरुप्प नामलीलातो रसाथंमिदद्च॒ुच्यते १ । 
एवमदूमुत भक्तास्तु, यद्यन्यं समुपासते । 
दुःखभाजो भवन्त्येव मुच्यन्ते हरिणव तु २ । 
--श्री सुबोधिनी, फल-प्रकरण, अध्याय ६, कारिका 
२---जीवाः स्वभ्ावतो दुष्ट दोषाभावाय सर्वेदा 
श्रवणादि ततः प्रेम्णा स्व कायहि सिद्धयति । 
--बालबोध; षोडश ग्रन्थ, सट्ट रमाताथ शर्मा, श्कोक १६ । 
३--साधनादि प्रकारेण नवधा भक्तिसाग्रत 
प्रेमपर्त्या स्फुरदर्माः स्पन्दुमानाः प्रकीतिता: १० । 
--अंलसेदु, पो डश ग्रन्थ, भट्ट रमानाथ[ शर्मा, श्लोक १० | 
४--महततां कृपया यावदूभगवान्‌ू दर्यायध्यात , 
तावदानन्द्सन्दोदः कीर््यैमानः सुखाय हि। ४ 
“निरोध-लक्षण, धोडश ग्रन्थ, भट्ट रमानाथ शर्मा, श्लोक ४ | 
तथा 
सर्वोनन्द्मयस्याअपि कृपानन्दः सुदुब्दंभ: , 


दूगतः स्वगुणान्‌ श्रत्या पूरा: प्लावयते जतान्‌ । ८ 
--विरोध-छत्तण, घोडश अन्य, भट्ट रमानाथ शर्मा, रक्कोक ८ । 








४बर्‌ अश्छाप 


आत्म-निवेदन अथवा ग्रात्मतमर्पण को बड़ो महत्ता दी है.। अन्तःकरण-प्रवोध' ग्रन्थ में वे. 
कहते हैं -/ हे मन श्रात्मा-सहित अपनो सम्पूर्ण बत्तुओं को ऋष्ण के प्रति समर्पण करके कृताथ 
हो, जा और इस कार्य से सुख ले ।”' 


श्री बल्लभाचाय जी का श्रागे मत है कि भक्त को सवेवाव धारण कर भगवान्‌ कौ 
सेतराँ तीन प्रकार से करनी चाहिए--तन से वित्त से तथा मन से | भक्त भगवान्‌ को अपना 
तन समर्पण कर उनके निमित्त ही उस शरीर का प्रयोग करे पुत्र, स्त्री, धन, यशादि 
जितना भी भक्त का वेमव है वह सब भगवान्‌ और उनके भक्तों की सेवा के निमित्त लगे। 
सबसे अ्रधिक फल-सम्पादिनो और सर्वदुःख-नित्रारिणी सेवा, आचारय॑ जी के मत में, मान- 
सिक्र है; यह बात पीछे कही जा चुक्नो है। वस्तुतः प्रथम मन के निरोध के लिए ज्ञान, योग 
भक्ति आदि के साधन, आध्यात्मिक शास्त्र में बताए गये हैं। इसलिए श्राचार्य जी ने, मन 
को प्रभु की सेवा में लगाना सब्र सेवाओं से श्रेष्ठ बताया है। “सिद्धान्त-मुक्कावली' में वे 
कहते हैं--““वब दुःखों को दूर करनेतराले कृष्ग की मानसी सेवा ही करनी चाहिए, यह 
सेवा परा ( फलस्वरूपा है /?* भगवान्‌ की श्रत्रणादि भक्ति तथा तनुजा, वित्तजा और 
मनजा, सेवा की महत्ता बताते हुए आचार्य जी कहते हैं--“ईश्वर की सेवा ओर उनकी 
तथा उनके भक्तों को चरित-कथाशओं में इृढ़ विश्वास ओर आसक्ति करनेवाले भक्त की काया 
का नाश नहीं होता ।?* भगवान्‌ की इस सेवा-भक्ति के मार्ग को बतानेवाला गुरु होता है। 
इसलिए, उनके मतानुमार गुरुआशा का पालन करना भी ईश्वर कौ सेवा का ही एक 
अज्ञ है |) 
“भक्ति-बद्धिनी ग्रेन्थ में श्री वल्लभाचार्य जी ने, हृदय में भक्ति-भाव बढ़ाने के साधन- 


१--खर्व॑ समर्षितं भक्‍त्या क्ृतार्थोइ्सि सुखी भव। 
--अन्तःकऋरण-प्रबोध, पोडश ग्रन्थ, भट्ट रमानाथ शर्मा, श्लोऋू ८ । 
२--चेतस्तत्मवर्ण सेवा तत्सिद्ध्ये तलुवित्तज्ा , 
ततः संघारदुःखस्य निवृत्तिबरह्मबमोधघनम्‌ | २ । 
“सिद्ध न्त-मुक्तावली, घोडश ग्न्‍न्थ, भट्ट श्मानाथ शर्मा, श्लोक २। 
३---नत्वा हरि प्रवध्यामि स्वस्रिद्धान्तशिनिश्चयम। 
क्ृष्णसेवा सदा कार्यो मानसो सा परा समता ॥१॥ 
+सिद्धान्त-सुक्तावली, षोडश ग्रन्थ, भट्ट रमानाथ शर्मा, श्लोक १ । 
४--सेवायां वा कथायां वा यम्या55वक्तिदढा भवेत्‌ । 
यावजीचं तस्य नाशो न क्काउपोति से मतिः ॥५॥ 
--भक्तिवद्धिनी, घोडश ग्रन्थ, भट्ट रमानाथ शर्मा, श्लोक ६ | 
ै->सेवाकृतिरगरोराज्ञाउबाघ्न वा हरीच्छुया | 
झतः सेचापरं चित्त विधाय स्थीयतां सुखम्‌॥७॥ 
“-नवरत्न, षोडश अन्य, भह्ट रमौनाथ शर्मा, श्लोक ७ | 


भक्ति द ण्श्रे 


क्रंम का भी निर्देश किया है। वे कहते हैं कि त्याग से और भ्रवण, कौर्तनादि साधनों से प्रेम 
का बीज हृदय में जमता है | साथ ही मन में लोक. से निस्सज्ञ और नवधामक्त में रुचि 
लाने के लिए भक्त इस प्रकार साधन करे । भक्ति की प्रथम अवस्था में ग्रदस्थाश्रम में धर्म 
का पालन करते हुए, ईश्वर की प्रेमपूर्वक पूजा करे और उनके चरित्र और गुणों के श्रवण 
श्रौर कौतन से उनका भजन करे।”* यदि गृहस्थाश्रम और भक्ति साथ-साथ न बनें तब मी 
गहस्थाश्रम न छोड़ कर उन्हीं श्रवण कीतेन, आदि साधनों से भक्ति हो करे जिससे भगवान्‌ 
के प्रति स्नेह, आसक्ति ओर व्यसन बढ़े ।* 


- श्री वल्लमाचारयय जी ने ईश्वर के भजन ओर सेवा के श्रघिकारी भक्तों की भी श्रेणियाँ 
' बताई हैं। वे कहते हैं कि भक्त तीन प्रकार के हँ--उत्तम, मध्यम ओर हीन ।* “भगवान्‌ 
ही सब कुछ हैं, सब कुछ उन्हीं से प्रकट हुआ है” ऐसा ज्ञान धारण कर जो हरी भगवान्‌ 
की प्रेम से श्रवण, कीतन आदि भक्ति के साधनों द्वारा सेवा करता है वह भक्ति 
उत्तम है जो श्रवण कीतेन ञ्रादि साधनों द्वारा सेवा तो करता है तथा ईश्वर. कौ सर्वज्ञता 
ओर उसके सर्व होने का भी उसे ज्ञान है, परन्तु अभी श्रभ्ुु के प्रति उत्कट प्रेम उसके 
हृदय में उद्न्न नहीं हुआ वह भक्त मध्यम अधिकारी है। ओर जो भक्त अ्रवणादि 
साधनों से भगवान्‌ की सेवा तो करता है, परन्तु उसके हृदय में ईश्वर के माहात्य क ज्ञान 
और उसके प्रति प्रेम उदित नहीं हुए, बह हीन हैं। महत्व तो इस हीन भक्त का 
भी है; क्‍योंकि उसके साधन से उसके पापों का नाश तो हो ही जाता है। यहाँ पर 
आचार्य जी ने भक्ति की प्रथमावस्था में ज्ञान की आवश्यकता को स्वीकार किया है। 
धत्वदीप-निबन्ध! के शासत्रार्थ-प्रकरण में उन्होंने कहा है--“भ्रवणादि भक्ति का साधन 


१--यथा भक्ति; श्रवृद्धा स्यात्तथीपायों निरूप्यते । 


बीजभावे इढे तु स्थात्त्यागाच्छु चण कीतनाव ॥१॥ 
--भक्तिवद्धि नी, षोडश ग्रन्थ, भट्ट र्मानाथ शर्मा, श्लोक १ | 


२--बी जदाढयप्रकारस्तु गश॒हे स्थित्वा स्वधमतः 
झव्यावृत्तोी भजेत्कृष्णए पञजया श्रव॒णादिसिः ॥२॥ 
--भक्तिवधिनी, षोडश अन्य, भट्ट रमानाथ शर्मा, श्लोक २ । 
३--व्यावत्तोषपि हरोौ चित्त श्रवणादी यतेत्सदा । 
ततः भ्रेस तथा 55सक्तिब्येसनं च सदा भवेत्‌ ॥र३॥ 
--भक्तिवधिनी, षोडश गन्थ, भट्ट रमानाथ शर्मा, श्लोक हे । 
४--एवं सर्व ततः सब स॒ इति ज्ञानयोगतः | 
यः सेवते हरि अ्रेस्णा श्रवणादिभिदत्तमः । १०४ । 
प्रेमाभावे मध्यमः स्याउज्ञानासावे तथादिमः। द 
डउमयोरप्यसावे. तु॒पापनाशस्ततो भवेत्‌ । १०३ । 
--त० दी० नि०, शाखार्थ-प्करण, ज्ञानखागर, बम्बई, श्लोक १०३ | 


५२७ अछछाप 


शान, वैराग्य, योग, तप आदि साधनों के साथ भी होता है और इन सब साधनों की चलती 
श्रवस्थाओं में भी फल-सिद्ध होती है ।””' ज्ञान के अभाव में पुष्टिमार्गीय भक्त को 
भागवत में कहे हुए कीर्तन आदि पूजा के साधनों को करने का आदेश आचार्य जी ने 
दिया है।'* 


, भगवान्‌ की कृपा द्वारा साध्य भक्ति के लिए हृदय में उत्कट प्रेम का होना श्रावश्यक 

है। प्रेम के उत्कष के लिए, आचार्य जी के मत में, ईश्वर से बिछुड़ने का ज्ञान और उससे 
मिलने की अ्रतुल अभिलाषा और विकलेता का होना आवश्यक है। “निरोत-लक्षण' ग्रन्थ 
: में अपनी निजी अमिलाषा प्रकट करते हुए उन्होंने कहा है--“मेरे हृदय में भी गोपियों के 
विरह की प्रबल वेदना उत्पन्न हो जाय |” सुतोधिनी रास पश्चाध्यायी, फल प्रकरण श्रध्याय 
४ की प्रथम कारिकाओं में श्री वह्लमाचाय जी कहते हैं--- ' किसी साधन-सम्पत्ति द्वारा भगवान्‌ 
भक्त से सन्तुष्ट नहीं होते, परन्तु उसके केवल एक देन्‍्य भाव से ही वे सन्तुष्ट होते हैं। 
जब भगवान्‌ सन्तुष्ट होते हैं तब वे सब दु:खों का नाश कर देते हैं ।* इसीलिए, वल्लममठ 
में प्रेम-भक्ति की पुष्टि के लिए. भगवान-मिलन की विकलता ओर विरह-भाव की स्थिति 
बहुत महत्व की मानी गई है | संन्यास निर्णय! अन्थ, में वे कहते हैं--“विरह के अनुभव के 
लिए ग्हत्याग करना उत्तम है | गह त्यागने पर भक्त जो वेष धारण करे उसे, वह स्त्री आदि 


हननननेनरन»+ मनन जला ननकानिनिननननिनान ननकननरक9५+ब न पल "न क पा* ल-फ4१५०५4>काननन न बननन “नि लननगनका निकलना 5०० लितनिगा। न धिनाएतििरगिललननमन नी पी िणिनिीभी नि ननननन आज + न चलन कल न न द कल कि जन 5 


१--तपोवेराग्य योगे तु ज्ञानं तस्य फलिष्यति 
योगयोगे तथा प्रेम स्त॒तिमान्न ततोइन्यथा १०७१ 
--त० दी० नि०, शाखाथ-प्रकरण, श्ञानसागर, बम्बई, श्लोक १०७ । 
२--ज्ञानाभावे पुश्सिर्गी तिष्ठेत्पुजोत्सवादिषु | १७। 
मर्यादास्थस्तु गंगायां. श्रीभागवततत्परः । 
-अनुग्रहः पुश्मिगं नियामक इति स्थितिः। $८। 
-सिद्धान्त-मुक्तावल्ी, षोडश ग्रस्थ, भट्ट रमानाथ शर्मा, श्लोक १७, १८। 
३--यघ दुःख यशोदाया बंदादीनां च गोकुले । 
गोपिकानां तु यहुःखं तदुःखं स्थान्मम क्चित्‌। १ 
ु --निरोध लक्षण, षोडश प्रन्थ, भट्ट रमानाथ शर्मा, छोक $ । 
४--का रिका ३-- ह ह 
नहिं साधन सम्पत्त्या हरिस्तुष्यति कस्यचित्‌। 
भक्तानां दैन्यसेवेक हरितोषण साधनस्‌ | २ । 
सन्तुष्टः सर्वेदुःखानि नाशयत्येव स्वेतः 
 झतो निशयवाक्यानि भजनाथ निरूपयेत | ३ । 
“-सुबोधिनी फल्ष-प्रकरण, अध्याय ४ । 


भक्ति ्र५ 


के सम्बन्ध से निदृत्ति पाने के लिए ही समझे ।?! भक्ति के प्रेम की तीन अवस्थाएँ आचार्य जी 
ने बताई हैं-- स्नेह, आसक्ति ओर व्यसन । वे कहते हैं--“ईशवर के प्रति स्नेह से लोक के 
प्रति होनेवाले राग का नाश होता है, आसक्कि से ग॒इ में अरुचि होती है | ईश्वरीय प्रेम की 
प्रात्ति में इस आसक्क अवस्था को पाने पर घर-बार सब बाधक प्रतीत होने लगते हैं | व्यसन 
से भक्त को पूर्ण प्रेम की कृतार्थता मिलती है ।”' 


“ओ वल्लपाचार्य जी के दार्शनिक सिद्धान्तों का विवरण देते हुए कहा गया है कि 
पुष्टि-मक्ति के सेव्य रस रूप श्री कृष्ण हैं | इस बात को श्राचार्य जी ने अनेक स्थज्रों पर 
अपने ग्रन्थों में प्रकट किया है * भक्ति में अनन्यता के भाव को उन्होंने बहुत महत्व दिया 
है| उनका इस विषय में कहना है कि कृष्ण का पूर्ण श्राश्रय लेकर भक्त को दृढ़ विश्वास 
इस प्रकार रखना चाहिए जसे चातक का मेत्र से होता है।! उनका विश्वास है कि अंश-रूप 
_ जीव का अपने अंशी परमात्मा के साथ, प्रेम-मक्ति द्वारा ब्रह्म-सम्बन्ध स्थाप्रित होने से सब 
दोषों की निद्कत्ति हो जाती है; अन्यथा निद्नत्ति नहीं होती । इसलिए भगवान्‌ को बिना सम- 


१--विरहाचुभवाथ्थ तु परित्यागः सुखावहः 
स्वीयबंधनिवुत्य्थ वेषः सो5न्र न चान्यथा | ७। 
--सन्यास-निर्णय, षोडश ग्रन्थ, भट्ट रसानाथ शर्मा छोऋ ७। 
२-- व्यावत्तो5पि हरौ चित्त श्रवणादों यहेत्सदा | 
तत# प्रेम तथा55सक्तिध्येघन॑ च सदा भवेत्‌। ३ । 
५८ ्ः य 
स्नेहाद्वागविनाशः स्थादासक्तया स्थादगृहारुचिः । ७ | 
 शृहस्थानां बाधकत्वमनात्सत्वं चर भासते । 
यदा स्थादच्यसनं कृष्णे कृतार्थः स्थात्तदेव हि | | 
| “-भक्तिवरद्धिनी, षोडश अन्थ, भट्ट रमानाथ शर्मा, श्लोक ३, ४, £, 
३--वस्माच्छी कृष्णमार्गस्थों विम्नक्तः सर्वेलोकतः 
_ आत्मानन्द्समुद्वस्थ कृष्णमेव विचिन्तयेत्‌ । 
-- सिद्धान्त-मुक्तावली, षोडश ग्रन्थ, भट्ट रमानाथ शर्मा, छोक १५, १६ । 
४--अभन्यस्य भजन तत्न स्वतो गमनमेव च ््ः 
प्राथंना कायमात्र अपि ततो&्न्यन्न विवजयेत्‌ । १४ | 
अविश्वासो न कतेव्यः सवेधा बाधकस्तु सः 
ब्रह्माख चातकौ साच्यो प्राप्त सेवेत निमंस | १४ । 
--विवेक-पघैर्याश्रय, पोडश ग्रथ, भट्ट रमानाथ शर्मा, हक $४, १९ : 


५२६ अधघछेाप 

पं॑णु किये कोई वस्तु मक्त :के ग्रहण करने योग्य नहीं है।' वल्लभ-सम्प्रदाय में 'हा-सम्बन्ध' 
एक प्रकार का संस्कार है जो पुष्टिमार्ग में प्रवेश पाते समय भक्त को करना होता है। इस 
क्रिया में भक्त प्रथम तो अपने सर्वस्व का अपण कृष्ण को करता है ओर फिर गरु-द्वारा 
दिये हुए कृष्ण-शरण के मन्त्र को ग्रहण करता है. श्री श्राचाय जी का श्रादेश है--“जीव 
ब्रह्म के साथ अपना सम्बन्ध स्थापित करके हमेशा यह ध्यान करे कि में सब प्रकार से सदेव 
कृष्ण की ही शरण हूं | बल्लभ-सम्प्रदाय का वस्तुत यही “श्री कृष्णुःशरणं मम” मजनीय 
तथा अ्रनुकरणीय मन्त्र है | मर्यादा-पालन के सम्बन्ध में जो पुष्टि भक्ति की आरम्मिक अवस्था 
है, आचाये की आशा है-- “मनुष्य को लोकिक और वेदिक कार्य इस प्रकार से भगवान्‌ को 
अर्पण करके करना चाहिये जेसे लोक में सेवक सर्वकार्य अपने स्वामी के निमित्त करता 


है । 2) ह 


भक्ति की साधन अवस्था में हरिमूर्ति के ध्यान की भी आवश्यकता वल्लभाचाये जी 
ने बताई है। निरोध लक्षण ग्रन्थ में वे कहते हैं--“हरि के स्त्ररूप का सदा ध्यात करना : 
चाहिए, भगवान्‌ का दर्शन ओर स्पश, भाव में भी होते हैं ।” इस प्रकार आचाये जी ने 
वाह्य ओर मानस प्रत्यक्ष हरिमूर्ति के ध्यान की श्रावश्यकता बताई | उनक्के सबसे बड़े सेव्य 
स्वरूप श्री गोवद्धन नाथ जी (श्रीनाथ जी) थे जिनका वन पीछे किया जा चुका है। 
अ्रष्टछापी भक्त भी कृष्ण के स्वरूप श्रीनाथ जी का ही सदा ध्यान और गान करते थे । 


श्री विटदुलनाथ जी के समय में वदलभक्‍्-सम्प्रद.य 


श्री वल्लभाचार्य जी के भक्ति-सम्बन्धी उपयुक्त विचारों का परिचय उनके भिन्न 
भिन्न ग्रन्थों में कह्दे हुए वाक्‍्यों के आधार पर लिया गया है | आचार्य जी ने भक्ति-शास्त्र 
पर कोई अ्रलग गन्थ नहीं लिखा; परन्तु उन्होंने मक्ति का जो व्यावद्वारिक रूप दिया उस पर 


१--बअक्ष पस्बन्धकरणात्‌ सर्वेर्षा देहजीवयोः । 
सर्वदोषनिवृत्तिह दोषाः पंचविधा स्घछुताः २ । 
झन्यथा सर्वेदोषाणां न निवृत्तिः कर्थंचन, 
झसमपित वस्तू्नां तस्माइुजनमाचरेव ४ । 
“-सिद्धान्त-रहस्य, षोडश ग्रन्थ, भट्ट रमानाथ शर्मा, श्लोक २, ४ | 
२--तस्मात्पर्वात्मना नित्य श्रीकृष्णशर ण मम । 
वदद्भिरेव सतत स्थेयमित्येव से मतिः 8 | 
हे “-नव॒रत्न, षोडश अन्ध, भह रसानाथ शर्मा, श्लोक ६ । 
३--सेवकारनां यथा लोके व्यवहारः प्रतिद्धयति । 
तथा काय सम्राप्यव सचंषां बलह्मता ततः 
--सिद्धान्त-रहस्य, षोडश ग्रन्थ, भट्ट रमानाथ शर्मा, श्लोक ७, ८ | 


हक. भक्ति रे 


अमल उनके श्रनुयायी भक्तों ने उनक्रे जीवन काल में ही किया था । श्री गोवद्धननाथ जी 
का मन्दिर, ओ उन्हों का स्थापित किया हुआ था; उनके बताये हुए भक्ति-सिद्धान्तों को 
 कार्यरूप में लानेवाले भक्तों का मुख्य स्थान था | आचार्य जी ने भगवान्‌ के स्थूल स्वरूप 
श्रीनाथ जी की जिस मनजा, तनुजा तथा वित्तजा सेवा की व्यवस्था की थी वह बालभाव कौ 
दी थी ओर अब तक वल्लभ-सम्प्रदायी लगभग सभी मम्दिरों में इसी भाव को लेकर ही 
सेवा होती है । केवल श्रीनाथजी की सेवा निकुज्ञ भाव को भी होती है। सूरदास तथा 
परमानन्ददास की वार्ताश्रों को देखने से ज्ञात होता है कि आ्राचारय जी ने उनके शरणागति 
के समय उन्हें पहले बालभाव की भक्तति का ही उपदेश दिया था ओर उनसे उसी प्रकार 
के पद गाने के लिए भी कहा था | इससे यह अनुमान लगाया जा सकता है कि आचाये 
जी ने पहले माहात्म्य ज्ञान: पूवक वात्सल्य-भक्ति का ही प्रचार क्रिया था। बाद को उन्होंने 
अपने उत्तर जीवन-काल में तथा उनक्ले उत्तराधिकारी गो* बविटुलन'!थ जी ने किशोर कृष्ण 
की युगलं-लीलाञओं का तथा युगल-स्वरूप की उपासना-विधि का भी समावेश अपनी भक्ति- 


पद्धति में कर लिया | 


श्री बल्लभाचार्य जी के समय में कृष्ण भक्ति के जितने सम्प्रदाय ब्रज में प्रचलित थे 
उनका एक दूसरे की भक्ति-पद्धति पर प्रभाव अवश्य पड़ा होगा । बल्लभाचार्य जी तथा 
श्री विटलनाथ जी से पूर्व के ब्रज में प्रचलित क्ृष्ण-भक्ति के सम्प्रदायों का कुछ परिचय 
पीछे दिया जा चुका है | श्री वल्लभाचाय जी की जीवनी से 'निजवार्ता' तथा 'वल्लभदिखि- 
जय * आदि ग्रन्थों से विदित है क्रि उनका विशेष सम्पक चंतन्य महाप्रभुजी तथा उनके 
अनुयायियों से था श्रोर उनके प्रति उनझा प्रगाढ़ ग्रेम-माव था। चेतन्य मह्दाप्रभु कौ भक्ति 
से प्रभावित होकर उन्होंने उनके अनुयायी बद्धाली ब्राह्मणों को श्रीनाथ जी की सेवा में 
रखा था इस विषय पर पीछे भी प्रकाश डाला जाचुक़ा है। श्रीनाथ जी के सेवक एक 
भक्त माधवेन्द्रपुरी माधवी सम्प्रदाय के थे जो निज वार्ता) के अनुसर श्री चेतन्य महाप्रसु 
आर श्री विटलनाथ जी; दोनों, के शिक्षा गुरु रह चुके थे । “दो सौ बावन वार्ता * के अनुसार 
वे अन्त में वल्लभ-सम्प्रदायो ही हो गये थे । उनका भी सम्प्रदाय पर प्रभाव था। इस प्रकार 
हम देखते हैं कि मघुरमाव की भक्त का समावेश लेखक के विचार से आचाय॑ जी ने 
मागवत के श्रतिरिक्त चेतन्य महा मु से भी लिया । हाँ, राधा की उपासना का समावेश इस 
सम्प्रदाय में विट्वनाथ जी के समय में हुआ, क्योंकि हम देखते हैं कि श्री विटलनाथ जी ने 
राधा की स्तुति में 'स्वामिन्याष्टक' तथा 'स्त्रामिनी-स्तोत्र' दो अन्थ लिखे हैं और श्री 





१--बत्लभदि्ग्विजय, श्री यदुनाथ; नाथद्वार, पृष्ठ ९२ । 


२--निजवार्ता, देसाई, ए० ४१ ।. 
३-- “२३२ वेष्णवन की वार्ता,! बें० प्रे०, सम्वत्‌ १६८८ संस्करण, पृ० ९८४ । 


पुरेट अर्डार 


बल्नभाचाय जी के किसी भी ग्रन्थ में इस कार राधा का वर्णन नहीं है। उन्होंने अनेक 
स्थलों पर अपने ग्रन्थों में गोपी भाव से मधुर भक्ति का उपदेश अ्रवश्व दिया है। इससे 
ज्ञात होता है कि सब भावों से कृष्ण की उपासना का समावेश तो उन्होंने अपने सम्प्रदाय 
में स्वयं कर लिया था, परन्तु राधा की अथवा युगल रूप की उपासना का समावेश 
गोस्वामी विटलनाथ जी ने हो क्रिया | सूरदास आदि भक्‍तों की रचना में युगल स्वरूप तथा 
राबा की सतत के अनेक पद विद्यमान हैं। शोस्त्रामी विटरेलनाथ जी के राधा भाव सम्बन्धी 
_ विचारों पर माध्व-सम्प्रदाय, चेतूनंय महाप्रभुजी तथा हितदरिवंश जी के विचारों का प्रभाव 
माना जा सकता है, क्योंकि चेतन्‍्य मह्ाप्रभु जी तथा हितहरिवंश जी के सम्प्रदाय में कृष्ण 
क्रेसाथ राधा कौ भक्षित की भी बड़ी मानता थी । वल्लभसम्प्रदाय में राधा स्वकीया है 
और गौड़ीय सम्प्रदाय में राधा परकीय रूपा है।) 


श्री विटुलनाथ जी के विषय में यह भी प्रसिद्ध है कि एक बार उन्होंने 'छुप्पन भोग! 
का उत्सव क्रिया था। उस समय उन्होंने ब्रज के सभी सम्प्रदाय के भक्तों की बुलाया था 
तथा उनके कीतन कराये थे। कहा जाता है कि तमी से वल्लभसम्प्रदायी मन्दिरों में चारों 
सम्प्रदाय के ( पुष्टि, राधावज्लमीय, हरिदासी तथा गौड़ीय ) भरक्तों द्वारा रचित पदों के 
गाने की प्रथा चली थी, जिनमें युगल-लीला के पदों का विशेष समावेश है। उस समय 
अष्टछाप के कबि जीवित थे। कृष्ण की क्रिशोर-लीला-विषयक, उक्त चारों सम्प्रदाय के 
कवियों द्वारा रचित पदों में इसी कारण से समान-भावता है। इत प्रकार हम कह सकते हैं 
कि सूरदास, परमानन्ददास आआरादि अ्रष्ट भक्त कवियों में भक्ति का जो स्वंभावमय रूप हमें 


मिलता है वह उनके ऊपर व्यक्तिगत किसी सम्प्रदाय का प्रभाव नहीं है वरन्‌ उनका 


वल्लभ-सम्प्रदाथ ही अन्य अ्रन्य सम्प्रदायों के भक्तित भावों को समेद कर उसके सामने 
उस रूप में आया था। इस लिए यह कइदना कि सूरदास आदि अ्रष्ट भक्तों पर वल्लभ- 
सम्प्रदाय के अतिरिक्त अन्य सम्प्रदायों का प्रभाव था भूच करना होगा । 


श्री विटलनाथ जी ने सिद्धान्त तथा साधन दोनों पन्षों में अपने पिता तथा गुरू भरी 
वल्लमाचाय जी का अनुकरण करते हुए भक्ति के साधन मार्ग को बहुत विस्तार दिया | 
श्रीनाथ जी के स्वरूप-पूजन में आठ पहर की भावना, श्रृंगार सजावट तथा. कीतन झ्रादि के 
प्रण्डानीं उन्होंने बहुत वेभव के साथ किया। उन्होंने नत्रधा-भक्ति के साधन का हेतु 
आचाय॑ जी की तरह प्रेम-प्राप्ति के लिए हो माना ' और श्री गोकुलनाथ जी, श्री हरिराय जी 
आदि बाद के वल्लमसम्प्रदायी आ्राचा्यों ने मौ भक्ति का फल मोक्षु-प्राप्ति अथवा लौकिक 
वेभव-प्राप्ति नहीं माना । उनके शिए भी भक्तिति का साधन भगवान्र के श्नुप्रह अथवा पुष्टि 
: द्वारा प्राप्य प्रेमावस्था के लिए ही रहा । 





+--भक्तिददेतु-निर्य,अंथ, शी विदलनाथ जी-कृत । 


उ्लवाला 
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श्री वल्लभाचाये, श्री विदुलनाथ, श्री गोकुलनाथ तथा श्री इरिराय जी, इन चार 
श्राचार्यों के ग्रन्थों के तथा अष्ठछाप भक्तों की रचनाश्रों के देखने से ज्ञात होता है कि 
यद्यपि भक्ति-सिद्धान्त के आकलन में इन आचाये॑ और भक्तों ने अह्मसूत्, श्रीमद्भागवत 
श्रोर गीता का तो मुख्य आधार लिया ही है, महाभारत के श्रन्तर्गत 'नारायणीयोपाख्यान!, 
शाणरिडल्य-मक्ति-सूत्र,” 'नारद-पाश्चरात्र' तथा 'नारद-भक्ति सूत्र! के बचनों का भी इनके कथनों 
में तथा भक्ति-अभ्यास में प्रभाव है। इस प्रकार अश्छाप की रचना में रागानुगा-भक्ति का 
जो स्वरूप हमें मिलता है उसमें सभी व्यापक भाव ( दास्य, वात्सल्य, सख्य, कान्‍्ता ) तथा 
- नारद-भक्ति-सूत्र' में बताई हुई ग्यारह आसक्तियों के रूप मिलते हैं। 


अष्टल्षाप-भक्ति 


भक्ति की व्याख्या ओर महिमा । 


(शाण्डिल्य-भक्ति-सूत्रों' में भक्ति की व्याख्या इस प्रकार की गई है--'सा परानुरक्ति- 
रौश्वरे! ईश्वर में अत्यन्त अनुरक्ति ही भक्ति है।' ओर “ारद-भक््तिश्यूत्रं* में भक्ति का 
लक्षण इस प्रकार बताया गया हे --ईश्वर के प्रति प्रेम का नाम ही भक्ति है।? “वह अमत- 
स्वरूपा है जिसको पाकर मनुष्य सिद्ध और तृप्त हो जाता है; जिसकों पाकर मनुष्य किसी भी 
वस्तु की इच्छा नहीं करता। न वह शोक करता है ओर न दष करता है न किसी वस्तु में 
( संसारी वस्तु ) आसक्त होता है और न उस वस्तु से उत्साहित होता है ।! आगे “नारद- 


भक्ति-सूत्र' में कहा गया है--“भगवान्‌ के प्रेम की व्य'कुल श्रवस्था में भी माह्ात्म्य-शञान की 


- विस्मृति न हो, क्योंकि उसके बिना भक्ति लौकिक जार-प्रेम के समान हो जाती है )7 भागवत 
में भक्ति का लक्षण इस प्रकार दिया गया है-संसारिक विध्रयों का ज्ञान देनेवाली इन्द्रियों 
की स्वाभाविक प्रवृत्ति निष्काम रूप से भगवान्‌ में जब लगती है तब उस प्रद्गत्ति की भक्ति 
कहते हैं ।”* (श्री वल्लमाचाय जी ते इन सब व्याख्यानों का उमन्यय करक्ने मक्ति का लक्षण 
जैसा कि पीछे कहा जा चुका है, बताया दै--“भगवान्‌ में माहात्म्य ज्ञानपूर्वक सुदद ओर 


१--सा पराउनुरक्तिरीश्वरे ॥ २॥। शारिडिल्य-सक्ति-सूत्र भाक्त-चन्द्रिका, सम्पादक श्री 
गोपीनाथ कविराज, पृष्ठ ९ | | द 

२-- अथातो भक्ति व्याख्यास्थास।। १।| खा त्वस्मिन परम प्रेमरूपा । २। अमृत 
स्वरूपा च | हे | यज्ञव्ध्या पुमान सिद्धों भवति, अम्ठतो अवर्ति; तृप्तो भवतति । 
४ । यद्माप्य न फिचिद्दान्छुति न शोचात, न देश्टि न रसते नोत्साही सवति। 
५]... «« «-« तत्रापि न माहास्यज्ञानविस्मुत्ययवादः। २२ | तहिद्वीन 
आराणामिव | २३ |--दारद-भक्तिसूत्र । 

३--ध्रीसद्भागवत्‌, स्कन्घ ३, श्रध्याय २९५; श्लोक ३२-३३ । 
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सतत स्नेह ही भक्ति है । मुक्ति का इससे अधिक सरल उपाय नहीं है ।”' 'नारदभक्ति- 
लूज! में भक्ति को कर्म, शान और योग से श्रेइ्ठतर कह्दा गया है।*) 


माहात्य-ज्ञान तथा उसके प्रति स्नेह के विषय में श्री हरिराय जी इस प्रकार कहते 
हैं--“भ्री आचायंजी के मारग को स्वरूप कहा है | जो माहत्य ज्ञानपूरवक दृढ़ स्नेह सो सबो 
परि है सो, ठाकुर जी को बहुत प्रिय है, परन्तु जीव माहात्म्य राखे। सो काद्दे ते। जो माहा- 
त्म्य बिना अपराध को भय मिठ जाय तासों प्रथम दशा में माहात्य-युक्त स्नेह आ्रावश्यक 
कहिए... ...- सो ठाकुरजी भक्तन के स्नेहवश होय भक्तन के पाछे पाछे डोलत हूँ सो जहाँ ताई 
ऐसो स्नेह नाहीं होय तहाँ ताईं माहात्म्य राखनों तासों माहात्म्य बिचारे और अप- 
राध सो डरपे तो कृपा होय । जब सर्वोपरि स्नेह होयगों तब आपही ते स्नेह ऐसो पदार्थ जो 
/ माहात्म्य कूं छुड़ाय देयगो ।/*(अष्टछाप कवियों कौ भक्ति का जो स्वरूप तथा इस विषय में 
उनके जो विचार उनकी रचनाओं में हमें मिलते हैं उसमें श्री वल्लमाचार्य जी के मत का ही 
अनुकरण मिलता है। जहाँ उन्होंने अपने उपास्यदेव कृष्ण की लीलाओं का वात्सल्य, सख्य, 
दास्य और कान्‍्ता भाव से वर्णुन किया है वहाँ सवंत्र उन्होंने कृष्ण के ईश्वरत्व के भाव की 
महत्ता को ध्यान में रखा है। कृष्ण की बालचेध्टाओों श्रथवा ग्रन्य भावों के स्वाभाविक चित्रण 
करते करते वे उनके ईश्वर-भाव को प्रकट करना नहीं भूलते | विनय के पदों में तो ईश्वर की 
महत्ता का चित्रण है हो | ऐसा करने में उनका ध्येय यही है कि कहीं ईश्वर के लोक-चरित्रों 
“के वर्णन करने में भक्त की चित्त-वृत्ति लोक में ही न फँसी रह जाय | इसीलिए, वे बार-बार 
छुद दिला देते है कि ये बालवत्‌ तथा किशोरवत्‌ लीला भगवान्‌ की हैं, मनुष्य की नहीं है | 
भक्ति है व्याख्या इन कवियों ने नहीं की । हाँ, भक्ति की महिमा का वर्णुन इन्होंने 

बहुत किया हे।>श्री बल्लमाचाय तथा भक्ति मार्ग के अन्य आचार्यों का समर्थन करते हुए 
इन्होंने कहा है कि संसार दुःख से निद्वत्ति का सरल मार्ग ज्ञान और योग की अपेक्षा 
प्रेम भक्ति का ही है ओर जहाँ इन्होंने मगवान्‌ को स्तुति की है वहाँ उनसे उनकी प्रेम 
भक्ति ही माँगी हे। एक पद में प्रेम भक्ति की महिमा में सूरदासजी कहते हैं -- 
“भक्ति बिना भगवान्‌ दुलभ हैं ।* यहाँ सूरदास ने ज्ञान तथा योग के अन्य मार्गों का 
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१-- त० दी० नि०, शाख्थार्थ-प्रकरण, ज्ञानसागर बम्बई छोर ४६। 
२--खातु कर्मज्ञानयोगेम्योसप्यधिकृतरा । ३९ !--नारद भक्ति-सुत्र । 
इ--अष्टड्ाप वार्ता, काँकरौली प्रृ० 5८ । 
४--रे सन समुक्ति सोच विदारि | 

: भक्ति बिनु सगवंत दुल्लेस कहत निगम पुकारि ।' . 

5 आह जज 8 4  ्रः 

. सूर श्री गोविद्‌ भजन बिन चल्ने दोउ कर झारि 

द “सूँरसागर, बे० प्रे० पृष्ठ ३० ! 


भक्ति ७६३३१ 


खंणडन नहीं किया, उन्होंने तो यही कहा है कि ज्ञान और योग मार्ग से भगवान्‌ कठिनता 
से मिलते हैं तथा भावमय प्रकृति रखने वाले व्यक्तियों के लिए तो भक्ति का प्रेम-मार्ग ही 
सरल उपाय है। सूरसागर के गोपी-उद्धव-सम्बाद में यही बात सूर नेसिद्ध की है।- 
परमानन्ददास जी ने भी कई पदों में यही कहा है--“जो ज्ञान और योग के मार्ग पर 
लगे हैं वे लगे रहें, परन्तु में तो गोपाल का उपासक हूँ और मुझे उसी में सुख-प्राप्ति हुई है”?।" 
अपनी स्तुतियों' में भी उन्होंने कृष्ण के प्रति स्नेह ही माँगा है। ज्ञान-योग-मार्मों की 
कठिनता को बताते हुए. वे कहते हैं---इन मार्गों की कष्ट साधना में शरीर को क्‍यों कष्ट 


_अेवलललनननास+ 


ले राग सारह्ड 
भाई हों अपने गोपालदि गाऊं | 
सुन्दर स्याम कमलदृल लोचन देखि देखि खुख पाऊँ। 
जो ग्यानी ते ग्यान विचारों जे जोगी ते जोग , 
कमंठ होंय ते कर्म विचारों जे भोगी ते भोग । 
% ५८ ५९ ३९ 
अपने अंधि की घुरति तजी है साँगि लियो संखार ! 
परमानन्द गोकुल मथुरा में उपज्यो यहै विचार । 
--लेखक के निजी, परमान£्ददास-पद-संग्रह से पद नं० ११५ : 
द तथा 
/ शाग सारक्ष 

मेरे मेन गछ्यो माई सुरली को नाद। 
झासम पवन ध्यान नहिं जानो कौन्न करे अब बाद विवाद । 
मुक्ति देहु सन्‍्यासिन को हरि कामिन देहु काम्र की रासि। 
धमिन देहु धर्म को मारय मेरों मन रहे पद्‌ अम्बुज पासि । 
जो कोड कहि जोति सब यामें सपने न छुवें तिहारों ज्ञोग । 
परसानन्दु श्याम रंग. राती सबै सहों मिलि एक अंग लोग 

“-- लेखक के निजी, परमानन्ददास पद-संग्रह से, पद न ० २१२ | 

२--माधों यह असादुहु पा । 

तब भ्ृत ऋुत्य शुत्य परिचारक दास को दास कहांड । 
यह परमारथ मोदि गुर सिखयो स्थाम घास को पूजा। 
यह बाखना घटे नहिं. कब्हुँ देवन देखों दूजा। 
प्रमानन्ददास सुम॑ ठाकुर यह नातो जिन हूडे। 
नन्‍दुह्मार जलौदानन्दुव हिज़िमिल्षि' प्रीति न छूटे। 

+ल्ेखऊ के निजी, परमानन्दुदास-पदु-संग्रह से; पद्‌ नं० २८४ | 
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देते हो; हरि-मजन के सरल मार्ग में सवंसिद्धि है ।(/ नन्ददास भक्ति की श्रेष्ठता बताते हुए, 
“दशम स्तनन्‍्धन्मषा-भागवत'' से कहते है-- हे प्रभु | तुम्हारी भक्ति के बिना श्ञानादि का 
जो लोग साधन करते हैं उनको बहुत श्रम करना उड़ता है । अष्टाज्ञ योगी और कम्ममार्गी 
सब अपने अपने मार्गों में अत्यन्त क्लेश जानफ़र उन्हें छोड़ देते हैं ओर अन्त में वे 
श्रापक्री ही शरण लेते हैं और ग्रापकी भक्ति पाकर ओर आपकी कथा सुनकर सहज सें 
मुक्ति ओर परमगति पाते हैं गोविन्द स्वामी प्रेम-मक्ति कौ महिमा के विषय में कहते हैं-- 
“प्रीतम प्रेम द्वी से मिलते हैं, बिना स्नेह किए भगवान्‌ को पाने की लालसा सेंवर-फल 
से निराश हुए तोते की लालसा की तरह होती है (!#” चतुभुजद्यस जी भगवान्‌ के 
प्रति अपनो स्नेहमयी भक्ति का भाव निम्नलिखित पद में बड़े सुन्दर रूप से प्रकट करते हैं--- 





१ --- राग सारक्क 
हरि के भजन में सच बात | 


ज्ञान कम सो कठिन करि कत्त देत हो दुख गातु। 

बदत वेद पुरान छिनु छिचु साँक्े अर परभात | 

सन्त जन भुख द्ववत हरि जम्तु नन्दलाल पद्‌ अनुरात | 

नाहिन भव जलधि कोड शोरों बिघन के सिर लात । 

दास परमानन्द प्रभ्ष॒ पें मारि मुख ये जात। 

“-छ्षेखक के निडी, परमानन्ददास-पद-संग्रह से नं० ६११ । 

२--अब बिधि कहत ग्यान है जोई, भक्ति बिना सोड सिद्ध न होई। 

तुम्हगी भगति झमी रस सरवर, मोक्षादेक जाके बस निर्भर | 

तिहि तजि जे केवल बोध कों, करत कल्ेस चित सोध को। 

तिन कहुँछिन ही छिन श्रम बढ़े, और कछूँ घ तनक कर चढ़े । 

जैसे कब बिहीन से धान, धमकि घमकि कूटत चअज्ञान | 


५८ »८ ३९ 

हो पभुु एछ्छे बहुतक भोगी, ठजि तज्ञि भोग भये भल जोगी। 

हिं।एई. अष्ठांग जोग अलुमरे, ग्यान हेतु बहुते. तप करे | 

अ्रति श्रम जानि कहाँ तें फिरे, तुम कहुँ. कम समपेन . करे। 

तिनकर सुद्ध भयो मन सर्म, तब छोीने प्रश्ु तुम्दरे कमे। . 

कथा श्रवन करि पाई भक्ति; जाके सज्ज॑ फिरत खब « मुक्ति | 

ता करि आत्म तत्त्व को पाइ, बैठे सहज परम गति पाइ। 
““देशम स्कन्ध, अध्याय १४, “नन्दृदास, शुक्र, ४० २६१ ! 
राग नट 


प्रीतम प्रीति ही ते पेये , है 
यद्यपि रूप गुण सीख खुधरता इन बातव न रिसये 4 
सत कुल जन्म करम शुभ लक्षण वेद पुरण पढ़ोौये , 
गोविन्द बिना स्नेह सुआ लौं रसना कहा नचैये। 
“7 लेखक क॑ निजी, गोविन्द्रवामी-पद-संग्रह से, पद्‌ नें० छघ८ | 


भक्ति थे 
राग महार 


स्थाम सुन नियरों आयो मेह , 

भाँजियी मेरी सुरक्ञ चूनरीं ओट पीत पट देहु 
दामिनि ते डरापत हों मोहन निकट आप) देह 
दास चतुभ॑ज प्रभु गिरिधर सों बॉघ्यी अधिक सनेहु 


सगुण-निगण ब्रह्म तथा भक्ति 


पीछे कहा गया है कि ल्लमसम्प्रदाय में ईश्वर के दोनों रूप, सगुण तथा निगुण 
मान्य हैं। परन्तु उस मागगे का इंष्ट रस-रूप सगुण ब्रह्म ही है।। इस सम्प्रदाय ने कर्म; 
ज्ञान, योग ओर भक्ति मार्गों में से भक्ति की अपनाया है। सूरदास, परमानन्ददास आदि 
अष्ट भक्तों ने भी सगृण ईश्वर ही की उपासना का भाव अपनी रचनाओं में प्रकट 
"किया है। अनेक पदों में उन्होंने अपना यह निश्चित्‌ मत तथा अनुभूति प्रकट की 
है कि सगुण भक्ति व्यावहारिक रूप में सरल और सीधा मार्ण है तथा वह सार्ग परसा- 
. नन्‍्द का शीघ्र फल देनेवाला है। सूरदास तथा नन्ददास के भँबर गीतों का गोपी-उद्धव- 
सम्बाद इसी सगुण-निगण तथा भक्ति ओर ज्ञान के विवाद को प्रकट करता है। इन कवियों 
ने इस विवाद के अन्त में सगुण ईश्वर की भक्ति को ही अधिक प्रभावमयी सिद्ध किया है। 
यहाँ इन्होंने निगंण ईश्वर और ज्ञान तथा योग मार्गों का खण्डन नहीं किया, प्रत्युत्‌ उनकी 
. काल ओर पात्र के अनुसार अपने युग में अनुपयुक्तता दिखाई है। सूरसागर के आरम्भ में 
सूर ने निगुणोपासना में होनेवाली कठिनाई का डब्लेख किया है। वे कहते हैं/-निर्गुण 
ईश्वर की गति न तो कहने में श्राती है ओर न उस अव्यक्त पर मेरे मन कौ भावमयी व॒ति 
ही ठहरती है, इसलिए सब प्रकार से अव्यक्त ब्रह्म तक पहुँचने में अपने को असमर्थ पाकर 
मैं सगुण ईश्वर को भक्ति करता हूँ ओर उसकी लीला के पद गाता हूँ ।”* गोपियों को भी | 
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“लेखक के निजी, चतुभंजदास-पदु-संग्रह् से, पद न॑० ८१ ! 
कै राग कान्दरा 
अविगत गति कछु कहत न आचे 
ज्यों गँंगे मीठे मीठे फतत को रस अन्‍्तगंत--ही भावे । 
परम स्वाद सब ही ज्ञु निरन्तर अमित तोष उपजावे 
मंन वाणी को अगम अग्रोचर जो जाने रो पाने! 
रूप रेख गन जाति जुगति बिल्ु निरा लमग्ब सन चक्रत घावे 
सब विधि झगम विचारे ताते सूर सगण लीला पद गाव । 
“सूरसागर, प्रथम स्कन्ध, वें प्रे०, छू० १ । 


३७ अध्लछापे 


इन भक्तों ने श्रीमद्भागवत के अनुसार तथा अपनी प्रकृति के अनुकूल भावुक जन ही 
सित्रित किया है। सूर ने स्वयं कृष्ण के मुख से कहलाया है--“'योग, कम ओर ज्ञान के 
मार्ग से लोग मुझे नहीं पा सकते, और जो गद्गद्‌ कशठ से मग्न होकर मेरा गान करते हैं, 
उनके हृदय में मेरा निवास है |” ' “ गोपी-उद्धव-सम्वाद में सूर की गोपी कहती हैं+-“हे 
व |! ज़रा; सही बुद्धि से विचारों, तुम हम. अबलाओं को ज्ञान और योग तथां निर्गण 
ईश्वर का वाद सिखाने आए हो रा निगुंण ईश्वर बहुत भारी है जो हमसे नहीं संभल 
सकता । हमको तो सगुण की भक्ति में ही चारों प्रकार की मुक्तियों का ( सालोक्य, 
: सानिध्य, सारुप्य और सायुज्य ) लाभ मिल गया; हम योगाभ्यास करने योग्य नहीं 
और न ज्ञान के सार को जानने की हममें बुद्धि है।”*(४४इस शान के उपदेश को तो काशी 
तथा 
कहाँ लों कीजे बहुत बढ़ाई , 
अति अगाध मन श्रगम अगोचर मन सो तहाँ न जाई । 
जाके रूप न रेख बरन वपु नाहिन सड़त सखा सहाई , 
ता निर्गुण सों नेह निरन्तर क्‍यों निबडे री माई ! 
जल बिन _तरह् भीति बिन लेखन बिन चेतहिं चतुराई , 
या अज़ में कछु नयी चाह है ऊधो आनि सुनाई! 
मन घुमि रही माधुरी मूरति अज्भ अक्ञ उरराई , 
सुन्दर श्याम कमल दुल्ल लोचन सूरदास सुल्ददाई । 
“सूरसागर, दुशम स्कन्ध, बें० प्रे०ण, पृ० ४४७ । 
१-कहत ननन्‍द लाढ़िलो | क्‍ 
जटठा भस्म तलु दु्दें वृथधा कारें कर्स बँँधाये, 
पुदुमि दाहिबी देहिं गुफा बसि सोहि वे पावें। 
तज्ञि अभिमान जो गावही गदगद्‌ सुरहि प्रकाश , 
तासु मंगन हो ग्वांलनी ता घट भेरो बास। 
“-सूरसागर, दुशम स्कन्च, दानल्लीला, बे० औओ० . प७ २३३ 
२--उधौ सूधे नेकु निहारो , 
दम अबलनि , को सिखवन झाये सुनो सयान तम्हारों ! 
निर्गण कहो कहा कद्दियत है तम निर्गण श्रति भारी 
सेवत सग़ुण स्याम सुन्दर को मुक्ति लहीं हम चारी। 
हम सालोक्य स्वरूप सखरो ज्यों रहत समीप सहाई , 
सो तजि कहत झौर की औरे तम अलि बड़े झदाई | 
. झद्दो ज्ञान कतदहि उपदेशत ज्ञान रूप हमहीं 
निस दिन ध्यान सूर प्रभु को अति देखत जित तितहीं.। 
द “-सूरसागर, दशम स्डन्ध, बें० प्रे०, प० ६४४ । 
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की ओर ले जाओ। वहाँ लोग इसे अपना लेंगे, यहाँ पर तो सब्र गोपाल कृष्ण के उपासक 

हैं|”! इस प्रकार सूर ने अनेक पदों में ज्ञान और योगन्माग तथा निगण ईश्वर की ओर 
श्रपनी उपेक्षा के भाव को प्रकट किया है और सगुयण ब्रक्ष कृष्ण के रूप, नाम और लौला 
की प्रेम-भक्ति की ही महिमा गाई है ] 'सूरसारावली' में वे एक स्थान पर कहते हैं-- भें 
कम; योग, शान तथा वेधी भक्ति के साधनों में भठकता रहा, परन्तु मेरा भ्रम नहीं छुटा | 

में भ्रम में ही घूमता रहा, अन्त में भ्ीवह्लमाचाय जी ने भगवान्‌ की लौला का रहस्य मुझे 
बताया, तभी से मेने हरि की लीला का गुणुगान किया है ।”'* 


(सूरदास की तरह परमानन्ददास ने भी भवरगीत के पदों रॉ: निगुण ईश्वर का 


तथा क्‍ राग आसावरदी 

ऊधो ज्ञोग जोग हम नाहीं | 
झबतला सार ज्ञान कहा जाने केसे ध्यान घराहीं। 
ते ये मदन नेंन कहत हैं -हरि मूरति जा माही ,. 

८ )८ ५ द 
योगी भरमत जेहि क्षगि भूले स्तरे तो हैं अपु माहीं , 
सूर स्थाम ते न्‍यारे न पत्रछिन ज्यों घटते परछाहीं ! 

“+सूरसागर, दशम स्झन्च, बें० प्रे०, प्‌ू० <४६९। 





१--“गोकुल सब गोपाल उपासी। 
जो गाहक साधन को ऊधो ते सब बसत ईशपुर काशी | 
“ सूरसागर, दुशम स्कन्च, बें: प्र० पृ" रै४७ । 
सुर के समय में काशी में शझ्ूर-वेदादतियों की साधन स्वरूपा भक्ति तथा नाथ 
पन्थियों के अनुयायी, निर्मुण हह्म के उपासक ज्ञानी भौर योगी बहुत थे । 
२--कर्म योग, पुनि ज्ञान उपासन सब ही अम भरमसायों ! 
श्री दतलम गुरु तत्व सुनाझो लीला सेद बताओी। 
ता दिन ते हरि लीला गाई एक लक्त पद बन्द । 
ताको सार सूर सारावबली गावत अति आनन्द । 
“-सूरसारावली; सरसागर, बें० प्र ०, पृष्ठ ३८ । 
३--कमल नैन मधुबन पढ़ि आए | 
रे हि # । श् 
ऊधौ पढ़ि पढ़ि अब भए ज्ञानी, नीति अनीति सबै पदिचानी | 
निर्गण ध्यान तबद्दि तुम कहते, सत समय ब्रत दृढ़ कर गदते 
नेनन ते सरिता कत बहती, हरि विदुरन की भूल न सहतो 
-- लेखक के निजी, प्रमानन्द॒दास-पद-संग्रह् से, पद नं० शे२४। 


ईद अशइलाप 


निराकरण करके रुगुण भक्ति को ही अपनाया है। एक पद' में उन्होंने भी सूर की भाँति 
नि्गुण उपासना के यागनसाधन का काशी में चार करने को कहा है और कहा है 
“भस्म लगाकर उदासी वेश धारण करनेवाले संन्यात्ती तो काशी में हैं, यहाँ ब्रज में हम 
तो सुन्दर श्याम के उपासक हैं ।/ 'दशम स्कन्ध-माषा' के १४वें अध्याय में नन्ददास जी 
ने भी निगण ईश्वर को दुलंभता तथा उसको छोड़ सगुण ईश्वर की भक्ति को अपनाने का 
ही भाव प्रकट किया है। अन्य अष्टमक्तों ने यद्यपि निगण ईश्वर और भक्ति के विषय में 
कोई कथन नहीं किया, परन्तु उन्होंने जितना भी काव्य लिखा है वह सब सगुण ईश्वर और 
उसकी भक्ति विषयक ही है | 


भक्ति के प्रकार 


(भक्ति दो प्रकार की है--गौणी तथा परा.। साधन दशा की भक्ति गौणी कहलाती 
है ओर सिद्ध दशा की भक्ति परा है। गौणी भक्ति के पुन; दो भेद हैं--वैधी तथा 
रागानुगा ।* जिस भक्तित का साधन शाल्रोक्त विधिपूर्वक्र होता है और जिसके विविध अज़्ों 


बे स्क राग विहाग 
४ धन्य धन्य वृन्दाबत के बादी । 

2 ॥।॒ निसि दिन चरन कमल अनुरागी स्पामा स्थाम उणासी | 

अष्ट महा सिधि द्वार ते ठाढ़ीं रमा चरण की द्‌ सी, 

पारस को जो सरम न जानो जाय बसो फ्िन कासी। 

भस्म रमाय गरे लिंग बांधो निस दिन फिरो उदासी , 

परमानन्द दास को ठाकुर सुन्दर घोष निवासी । 

“लेखक के निजी, परमानन्ददास-पदु-संग्रह से, पद्‌ नं० ४८६ | 
२--अब विधि कहत कि निर्गुण ज्ञान, तिहि समात दुघठ नहिं आन | 
# 


> > 

जाके रूप न रेख न क्रिया, तिहि लालच अबलछंबै हिया। 

. सद्दजहि सून्य समाधि लगाई, लेत है तामें तुमकों पाई। 
पे यह सगुण सरूप तुम्हारौ, हो मच खोयो जात हमारौ । 
ये अदभुत अवतार जु लेत, विस्वद्धि प्रतिपालन के हेत । 
नाम रूप गुन कर्म अनन्त, गनत गनत कोऊ लहै न अन्त । 


»८ ५८ »९ 
तातें तब भगतिहि अलुसरे, तुम्दी कृपा मनायौ करे। 
कब मो पर नन्दु नन्दुन ढरिहैं,भधुर कटाच्छु चिते रस भरिहें। 
“देशमस स्कत्च, अध्याय १४ “ननन्‍्ददास', शुक्क, पृष्ठ २६२ । 
३--कघी रागानुगा चेति सा द्विधा साधनामिधा । 
यत्र रागानवाष्तत्वात्‌ प्रवृत्तिस्पजायते। ह 
“ हरि भक्त-रसःस्त-सिन्‍्धु, पवें विभाग, लद्दरी २, छोक ३ । 


भक्ति +$- (5 


का नियमपू्वक साधन होता है उसे वेधी भक्ति' कहते हैं।व्धी भक्ति तथा रागानुगा 
भक्ति भाव-रूपधारिणी हैं। वेधी भक्ति" को कुछ लोग मर्यादा-सक्ति भी कहते हैं | 
भगवान्‌ की कृपा अथवा उनकी पुष्टि ( अनुग्रह ) द्वारा, बिना किसी साधन के ही, 

- मत के हृदय में भाव-भकिति जागृत हो सकती हैं। ये भक्त भगवान्‌ के विशेष कृपापात्र 
होते हैं। जिस भाव से भगवा के प्रेम में अपूर्व रस का अनुभव होता है और जिस प्रेम 
भाव की श्रनुभूति से भक्त के हृदय में परम शान्ति और आनन्द का उदय हो जाता है उसे 
रागानुगा-मक्ति' कहते हैं। श्री रूपगोस्त्रामी ने इसे दो प्रक्वार का कहा है--१--काम- 
रूपा, २--सम्बन्ध-रूपा ।* बेधी और रागानुगा दोनों मक्तियाँ साधन दशा की भक्ति ही 
हैं । जब भक्त पूर्ण शान्ति की श्रवस्था को पहुँच जाता है तब उसे किसी भी प्रकार की 
इच्छा नहों रहती । कामना-रहित प्रेमानन्द में ईश्वर से प्रेम करना ही परा भक्ति है | गौणी- 
भक्ति को साधन-भक्ति ओर परा-भक्ति को साध्य-सक्ति भी कहते हैं । 


भक्ति मन्त्रयोग का एक अक्ञ भी है; जिसका चित्त-व्रत्ति का निरोध करने के लिए 
“ साधन-रूप में सहारा लिया जाता है। इस साधन से मन्जयोगी भाव-समाधि में साकार ईश्वर 
का साक्षात्‌ दर्शन कंरता है । मनुष्य को चित्ततृत्ति इस नाम-हूपात्मक संसार में संलग्न रद 
है ; इसलिए नाम और रूप दोनों आलम्बनों का सहारा लेकर जो चित्तद्ृत्ति के निरोध की 
साधन-विधि है, वही मन्त्र योंग कहलाती है। चित से लोकिक भावों को दूर करने के लिए 
१--शासनेनैव शाख्त्य सा वेधी भक्तिरच्पते । 
इत्पसौ स्याहिघिनित्यःः सवेवर्णाश्रमाजिचु । 
--भक्तिरसाखत-सिन्धु, पूर्व विभाग, लद्दरी २) श्लोक ४ । 
२--वैधी भक्तिरियं कैश्विन्सयांदासार्ग डच्यते। 
“भक्ति-रपासत-सिन्धु, पूर्व विभाग, लद॒री २, रलोक ६० । 
३०--इथ्टे स्वारसिकोी रागः परमाविध्ता भचेत्‌।| न 
न्‍्मयी या भवेद्क्ति; साअब्र रागात्मिकोदिता । 
ह --भक्ति-रसासत-सिन्धु, पूरे विभाग, छद॒री ९, श्लोक ६२ | 
४--पसा कासरूपा सम्बन्धरूपा चेति भवेद्द्वधा। 
--भक्ति-रसामुत सिन्‍्धु, पुर विभाग, लहरी २, श्लोक ९६३ ! 
सा कामरूपा सम्भोग तृष्णां या नयति स्वतास्‌। 
कक --भक्ति-रसासखुत-सिन्धु लद्री २; श्लोक ६८ । 
विषय-सम्भोग-तृप्णा का नाम काम है | इन्द्ियों की तृप्ति को कासना, लोक से ने 
कर सगवान से करने की इच्छा, भक्ति पक्त में, काम है। तथा दास, खखा, पिता माता, 
. चुक) पति आदि के सम्बन्ध में जो काम-रद्वित प्रेम है वहु सम्बन्ध-स्वर्पा रागात्मिका 
प्रक्तिहै।...... 


५३८ अछप्टछाप 


सांसारिक नाम और सांसारिक रुपों कौ जगह ईश्वर के किसी नाम तथा ईश्वर के किसी 
रूप में, ध्यान लगाने की विधि मन्त्र-योग में है | इसमें भगवान्‌ की किसी स्थूल मूर्ति की 
पूजा और उसके साथ लौकिक भावों का आरोप किया जाता है। मूर्ति में मन की सम्पूर्ण 
वृत्तियों को अप॑ण करके मन्त्रयोगी संसार के मोह्ादि भावों से छूट जाता है और वे भाव 
शोर मन परमात्मा में लग जाते हैं। मन्त्रन्योग में प्राचीनकाल से पश्च पूजा का विधान 
प्रचलित रहा है। ईश्वर के पाँच साकार रूप ये हैं - विष्णु, सूर्य, देवी, गणपति तथा शिव । 
जैसा कि पीछे कहा गया है, यह पदञ्नोपासना कहलाती हैं । अन्त में जब इस योग की अवस्था 
सिद्ध होती है तमी योग की भाव-समाधि होती है। मसन्त्र-्योगी के निम्नलिखित सोलह अज्ञ 
हँ-भक्ति, शुद्धि, आसन, पद्चाज़्सेवन, आचार, धारणा, दिव्यदेश-सेवन, प्राणु-क्रिया, 
मुद्रा, हर्पण, हवन, बलि, याग, तप, ध्यान और भाव-सपाधि । 


मन्त्रन्योग की अद्भ-स्वरूपा भक्ति के अतिरिक्त, बेधी और रागानुगा भक्ति को, एक 
स्वतन्त्र साधन, भक्तिशासत्र के श्राचायों ने माना है। ओर इसमें मन्त्र-्योग के कुछ विधान; 
जैसे ईश्वर-मूर्ति की पूजा-अर्चना तथा ईश्वर-नाम-रूप का ध्यान भी प्रविष्ट कर लिये 
गये हैं 'शाणिडल्य-भक्ति-सूत्रै, नारद भक्ति-सूत्र, हरि-भक्ति-रसामृत-सिन्धु' आदि ग्रन्थों 
में स्वतन्त्र भक्ति-मार्ग कौ बेघी, रागानुगा तथा परा-भक्ततियों का विवेचन है। साधन- 
स्वरूपा-भक्ति को सिद्धि की दो अवस्थाएँ हे--एक, पूर्ण ज्ञान की अवस्था; दूसंरी, पूर्ण 
प्रेम-भाव की अवस्था । श्री वल्लभाचार्य जी ने ज्ञान के साधन-रूप में भक्ति का प्रचार नहीं 
किया ! यद्यपि वल्लभ-सम्प्रदाय में साधन भक्ति और साध्य भक्त दोनों प्रकार की भक्तियों 
को अज्भीकार किया गया है, परन्तु साधन-भक्ति का लक्ष्य ज्ञान अथवा मोक्ष न होकर, इस मार्गे 
में पूर्ण प्रेम-श्रवस्था का प्राप्त करना ही है। वेधी-साधन-भक्ति में आच।र्य जी तथा गोस्वामी 
विटुलनाथ जी ने पूजा, श्र्चा, सेव्य स्वरूप ( मूति ) का ध्यान, नाम-स्मरण आदि तथा आठ 
प्रहर की स्वरूप-सेवा-विधि को स्थान दिया है। भाव-भक्ति द्वारा पराभक्ति का ( निष्काम प्रेम ) 
प्राप्त करना इस सम्प्रदाय की भक्ति का ध्येय है। परामक्ति अहेतुकौ है उस समय भक्त 
को भगवान्‌ के प्रेम के अतिरिक्त कोई अन्य काम्य पदार्थ--धर्म, अर्थ, काम, मोक्षु-- 
नहीं चाहिए | 


वल्लम-मतानुसार प्र४-अनुम्रह के सहारे, प्रेम-भक्ति ग्रथवा पराभक्ति की अश्रस्था 
प्राप्त करने के बाद, फिर भक्त को किसी साधन, नियम तथा किसी मोज्षादि हेतु की 
आवश्यकता नहीं है | इसीलिए इस भक्ति को प्रेम-लक्षणा-मक्ति, अनुग्रद था पुष्टि-मक्ति अथवा 
“निस्साधन' भक्ति कहा गया है। प्रेम, भक्ति की भाव-समाधि में भगवान्‌ के नाम और लीला 
; द्वारा जिस चरम श्रानन्द का तथा ईश्वर की रूप-सुधा के आस्वादन का अनुभव भक्त करता 
है, उसीको भ्री वल्लाभाचाय जी ने “भजनानन्द! कहा है। साधन-स्वरूपा, रागानुगा-मक्ति की 
सिद्ध अवस्था में आकर भक्त प्रेमोन्‍्मत होकर विधि-निषेध को भूल जाता है, और प्रेम-भक्ति - 
को विरहामि में उसके सब पाप-कर्म भस्म हो जाते हैं । 


भक्ति " हि ३-3 


श्रीमद्भागवत* में साधक्र के स्वभावानुसार भक्ति चार प्रकार कौ कही गई है । 
इस प्रकार का विभाजन बललम-सम्प्रदाय में भी क्रिया गया है। और सूरदास ने भी इन 
: चार प्रकार की भक्तियों का विवरण दिया है। यह भक्ति तामसी, राजसी, सातलिकी तथा 
निगणा, चार प्रकार की है। प्रथम तीन प्रकार की गुणा भक्तियाँ काम्य हैं ओर चोथी निर्गणा 
भक्ति निष्काम है| सूग्दास जी ने इस चोथी भक्ति को 'सुधासार भक्ति! भी कहा है । 
श्रीमद्भागवत का गुरु-सम्मत अनुकरण करते हुए सूरदास जी कहते हँँ--'भक्ति (मनुष्य की 
वृत्तियों के अनुसार) चार प्रकार की है--सालिकी, राजसी, तामसी और निशुणा अथवा 
सुधासार | साल्विकी-भक्त मुक्ति चाहता है, राजसी भक्त धन-कुटम्ब चाहता है; तामती भक्त 
पर-अपकार, 'मेरा बेरी मर जाया इस भाव से चाहता है, परन्तु सुधा-भक्ति का करनेवाला 
भक्त मुक्ति को भी नहीं चाहता | यंह अनन्य भक्त कुछ नहीं माँगता | इसका न कोई शत्रु 
होता है ओर न मित्र, इसको संसार की माया का संताप नहीं होता | वह केबल ईश्वर के 
दर्शन मात्र से ही परम सुख का अनुभव करता है।””* इस प्रकार से सूरदास ने दो प्रकार 
के भक्त कहे हँं--एक, सकाम भक्त; दूसरे, 'निष्काम! भक्त । 


१--भागवत, तूत्रीय स्कन्घ, २६ अध्याय, श्लोक ७-१४ तेक | 
झनवादः--कपिखजी कहते है--''हे माता ! भक्ति-योग अनेक प्रकार का है; स्वभाव 
की बृत्तियों के अनसार भक्तियों के सी विसेद होते हैं । ७--दिव्ा, दुम्भ, क्रोधादि 
के वश अपनी अपनी इच्छा पूर्ण करने के लिए जो मेरी पूजा-सक्ति की जातो है 
उसे तामसी भज्ति कहते हैं । 5--लोकिक विषय, यश अथवा ऐश्वयें की कामना 
से सेद-इृष्टि-प्वेंक सेरी सक्ति राजसी-भक्ति है| £--जब भक्त अपना पाप नष्ट 
करने के लिए अपने सब कर्मों को सुझे अपण कर देता है, परन्तु जीव को सुरूसे 
अलग देखता है तथा अपनी आशा पूण करने को सुरूमे झ्ासक्त है उसडी 
भक्ति साल्विकी है। १०--जो जन मेरे गुणों के श्रवण से, मुझको सब में समान 
जानता है और अपनी कंमेर्गात को झविच्छुज्ञ भाव से मुरूमें अपण करता है 
उस आखसक्ति को निश्कास या निर्गुणा भक्ति कहते हैं ।ये भक्त मेरी दी हुई 
पाँच प्रकार की झुक्ति को भी अद्दण नहीं करते | १-१२ भागवत । 
३--घूरसागर, तृतीय स्कंन्च; बें० प्रे० पृष्ठ ४२-४४ | 
३--भमाताभक्ति चारि परकार; सत रज तम गुण सुधासार । 
अक्ति साव्विरी चाहति मुक्ति, रजोगुणी धन इटुम्ब अनुरक्ति । 
मोगुणी चाहे या भाई मस बेरी क्यों ही मर जाई 
सधा भक्त, मोक्ष को चाहे, सुक्ति हु ऊ' नहि अबगा हे । 
मन क्रम बच मम सेवा वरै, मनते भव आशा परिहरे। 
ऐसो भक्त छा मोहि प्यारो, हुक दिन जाते रह्ों न स्थारों | 


3७७ क्‍ अहलाएं 


पीछे कहा गया है कि भक्ति को साधन-रूप से कम, शान और योग के साथ भौ, 
आध्यात्मिक साधकों ने जोड़ा है। भक्ति के साथ कर्म ओर ज्ञान का योग करते हुए सूर ने 
तीन तरह के भक्त ओर कहे हैं--कर्मग्रोगी भक्त, भक्तियोगी भक्त, तथा ज्ञान-योगी 
भक्त | वे कहते हैं --“कर्म योगी मकत वर्ण और आश्रम की मर्यादा का पाचन करते हुए. 
भगवद्भक्ति करता है। वह अधर्म कभी नहीं करता ओर इस आचरण से वह संसार से 
निस्तार पा जाता है। दूसरे भक्त भक्ति-योगी हैं जो विधिपूर्वक हरि भगवान्‌ का स्थरण, 
उनकी पूजा तथा उनके चरण-कऋमलों में सदा प्रीति करते हैं। ये भक्ति-योगी भक्त क्रम- 
क्रम करके मुक्ति का लाभ करते हैं, तथा क्रम-क्रम से ही ईश्वर के चरणों में सायुज्य लाभ 
करते हैं।!' 

पीछे वल्लम-मत देते हुए. कहा गया है कि क्रम-मुक्ति विधिपूर्वक शान के साथकों 
को अथवा ज्ञान-भक्ति के उपासकों की भी मिलती है। और सद्योमुक्ति भगवान्‌ की कृपा 


जनक. "॥8नत च->३;“नराकभक+ “कान ।- नम नाराज अनाथ. . पलनामा॥ 


त्रिविधि भक्त मेरे हैं जोई, जो माँगे तिहि देहूँ में सोई । 

भक्त झनन्‍्य कछू नि माँगे, तावे मोहि सकुच अति लांगे ! 

ऐसों भक्त जावि है जोई, जाके शत्रु मित्र, नि दोई। 

हरि माया सब जग सखन्‍्तापे, ताको माया मोह न ब्यापे । 

- सूरसागर, तृतीय स्कन्घ, बें० प्रे०, पृष्ठ ४२ । 

तथा 

:. तमोगुणी रिपु मरनो चाहै, रजोगुणी घन कुठ्ुग्य अयगाह | 
भक्त सात्विक्री सेवे संत, छखे तबै मूरति भगवन्त । 
मुक्ति मनोरथ मन में हयावै, मस प्रसाद ते सो वह पाने । 
निर्गण मुक्ति हु को नहिं चहै, भम दशन ही से सख रूह । 
ऐसो भक्त सुभक्त कद्दा वे, सो बहुरयो चलि भव नदिं आये। 

“-सूरसागर, तृतीय स्कन्ध, बे० प्रे०, प्‌ू० ४२ | 


4--भकत सकामी हुँ जो होई, क्रम क्रम करिके उधरे सोई। 
शने शने विधि पाबे जाई, ब्रह्म सक् हरि पदहि समाई। 
निष्काम बैरुठ सिधावे, जन्म मरन तिहि यहुर न आये । 
त्रिविधि भक्ति अब कहों सुचु सोई जाते हरिपद्‌ प्रापति होई। 
एक कम योग को करे, वर्ण आश्रम घरि निस्तरे। 
अरु अधम कबहू नि करें, ते नर यादी विधि निस्तरें 
एक *ूक्ति योग को करे, हरि सुमिरन पूजा विस्तरै। 
हरि पद पंकज प्रीति लगावे, क्रम क्रम करि हरि पदहि समावे । 
पक ज्ञान योग बिस्तरे, ब्रह्म जानि ख़ब सों दित करे 
-सूरसागर, तृतीय स्कन्घ, बँ> प्रे५, पृष्ठ 9४ । 


के 


अक्ति द ७छरै 


से पुष्टि-मकतों को मिलती है। यहाँ दूर ने इसी क्रम-मुक्ति का सडकेत किया है। तौसरे भक्त 
शानी हैं, जो सम्पूो जगत को ब्रह्म जानकर सब से हित करते हैं। भगवद्गीतां में चार 
प्रकार के भक्त कहे गये हैं -“हे अजुन। उत्तम कर्मवाले अर्थार्थी ( सांसारिक थेभव के 
चाहनेवाले ), आते ( अपना सड्भूट-निवारण के लिए भजनेवाले ), जिज्ञासु ( मेरे यथार्थ 
रूप के जानते की इच्छावाले ), तथा ज्ञानी ( सर्वत्र सबमें मुझे देखनेवाले निष्काम भक्त ) 
ये चार प्रकार के भक्त जन मुझे भजते हैं ।7! 


पीछे श्री बल्लभाचाय जी के भक्ति-सम्बन्धी विचारों में यह निर्देश किया गया है कि 
भक्ति कौ प्रथम साधन-श्रवस्था में श्राचार्य जी ने ग्रहस्थाश्रम में रहकर धर्म पालन करने का 
आदेश दिया है. ओर गहस्थ के कर्मों को कृष्ण की इच्छा मान कर करने का उपदेश दिया 
है।* वहाँ पर आचारय॑ जी ने प्रेम-भक्ति का अड्कुर उगाने के लिए कर्म ओर मक्ति का 
मेल कर दिया है इसी प्रकार जब उन्होंने यह कद्दा है -- भगवान्‌ सब कुछु हैं, उन्हीं का 
रूप सर्वत्र है ओर उन्हीं से सब कुछ उत्नन्न हुआ है; भक्त को ऐसा माहात्म्य-शान धारण 
करना चाहिए, |” उस समय उन्होंने ज्ञान को भक्ति के साथ मिलाया है। इस प्रकार 


उशकतननमकतान, 


१ -चतविधा भ्जब्ते मां जनाः सुकृतिनो$जन ! 
आता जिज्ञासुरर्थार्थी ज्ञानी क्ष भरतपंस । 
>- गीता, अध्याय ७; श्लोक १६ । 
३--भक्ति. बनी, श्लोक # । 
तुलना की जिये--- 
बरद्घणययाधाय कर्माणि सड्डस्यवस्वा करोतिं यः 
लिप्यते न स॒ पापेन प्मपत्रमिवाग्भसा | 
->-गीता, अ्रध्याय ९; श्लोक १० | 
तथा, भ्भ्यासेड्प्यसमथो5लि सत्कमंपरसो भव | 
सद्थंमपि कर्माणि कुर्वन्सिद्धिमवाष्स्यसि | 
>-गीता, अध्याय १२, श्लोक १० | 
चथा, चेतसा सर्व कर्माणि सयि संन्यस्य मत्परः ) 
बुड्ियोगञ्जुपाश्रित्य सच्चितः सतत भव । 
>-गीता, अध्याय $८; छोक *<७ 
३-- तत्वदीप-निवन्ध, शास्त्रार्थ-प्रकरण, ज्ञ/नसागर बम्बई, श्लोक १०३) 
तुलना कीजिये-- 
बरह्मभूतः प्रसन्नात्मा न शोचाति न काडनतति 


घम्ः सर्वेषु भुतेषु मद«भक्ति लभते परास्‌ | 
गीता, अध्याय १८, श्लोक &४ 





५७२ खहलाप 

आचाय जी ने कम॑ और शान का भक्ति के साथ भक्ति कौ साधनावस्था में मेल कर दिया 
है। परन्तु यह बात ध्यान में रखने की है कि कर्म ओर झ्ञान, ये प्रेम-भक्ति की अवस्था 
प्राप्त करने के साधन मात्र ही हैं, लक्ष्य-रूप नहीं है। अश्छाप के भक्तों में सूरदास, परमा- 
नन्‍्ददास, क्ृषशदास तथा गोडिन्द स्वामी ने गहस्थ-गश्राश्रम में रह कर कर्म-मार्ग का पालन 
नहीं किया था, शेष चार भक्त गहस्थाश्रम में भी रहे थे ओर उन्होंने निष्काम कर्मयोग के 
साथ भक्ति का साधन किया था। कर्म-पालन की साधन-अवस्था में भक्त सब कर्मों को, 
स्वार्थत्याग कर, भगवान्‌ के निमित्त, करता है । इससे ऊंचा उठकर फिर उस अवस्था में 
आता है जब वह सोचता है कि मुझे केवल भगवान्‌ की सेवा का ही कार्य करना है अ्रन्य 
कार्य नहीं करने हैं । इसके आगे आत्म-संमर्पण की अवस्था आती है । तब वह प्रेम-भक्ति 
की अ्रवस्था पर पहुँवता है। शरीर की रक्षा की आवश्यकता उसको इसलिए है कि यह 
. शरीर भगंवान्‌ का सेवक है और यह उसी की सेवा के निमित्त है। 


श्रीमद्भागवत में भक्तिके नौ प्रकार श्रोर दिये गये हैं जो इस प्रकार हैँ -- श्रवण, कीर्तन, 
स्मरण, पादसेवन, अर्चन बंदन. दास्य, सख्य तथा आत्मनिवेदन”' । इन नव भक्तियों में 
श्रवण, कीर्तन और स्मरण, भगवान्‌ के नाम ओर लीला से सम्बन्ध रखनेवाली क्रियाएँ हैं । 
पाद-सेवन, अर्चन और बन्दन, इन कृत्यों का उनके स्वरूप से लगाव हे तथा दास्य, सख्य 
आर आत्म-निवेदन ये भाव हैं, जिनका अरपपण भगवान्‌ को होता है।। वस्तुतःपीछे कहे तीन 
भावों के अतिरिक्त वात्सल्यादि अन्य भाव भी भक्तों ने भगवान्‌ के साथ लगाए हैं । श्री 
बल्लमाचाय जी ने नवधा भक्ति के करने की आज्ञा दी है, परन्तु उनके मत में नवधा भक्तियाँ 
भी भगवान्‌ की अनन्य प्रेमावस्था की प्राप्ति के साधन हैं। इन साधनों को श्राचार्य जी ने 
वेकल्पिक नहीं माना, प्रेम-भक्ति के लिए. इन साधनों का करना आवश्यक बताया है। तथा 
दास्य, सख्य, ओर आत्मसमर्पण भावों के साथ वात्सल्य तथा मधुर भावों को जोड़ करे 
उन्हें विशेष महत्व दिया है । श्री वल्लमाचाय॑जी के बाद श्रवण, कौत॑न आदि भक्ति-साधनों 
के अभ्यास का 'मण्डान', जेसा कि पीछे कहा गया है, श्री विटुलनाथ जी तथा श्री गोकुलनाथ 
जी ने बहुत विस्तार के साथ किया था | अष्टछाप के भक्तों ने इन्हीं साधनों के बल पर कृष्ण 
- का अनन्य प्रेम पाया था; जिसका स्पष्ट परिचय हमें उनकी रचनाओं में मिलता है । 





$-श्रवर्ण कोतंन॑ विष्णोः स्मरणं पादसेवनम | 
झर्चन यंदन दास्यं सख्यमात्मनिवेदनम्‌ । 
इति पंसापिता विष्णौभक्तिश्चेन्नवलत्षणा। 
क्रिपते भगवत्यद्वा सन्‍्मन्येड्चीतमुत्तमम । 
द --भागवत, सप्तम स्कन्घ, अध्याय € श्लोक २३-२४ | 
. श्रवण कीत॑न, स्मरण, पादुमेवा; पुजा, वन्दना; दास्यभाव, सख्यभाव तथा आत्म- 
समर्पण भाव, ये विष्णु की नवधा भक्ति हैं | जो व्यक्ति इन्हें करे और विप्णु में इन्हें अपंय 
करे तो यह उसकी सबसे बड़। शिक्ता है ।! भागवत | 


तब 


भक्ति: द ७४ 


इस प्रकार वल्लम-मत में भागवत की नवधा भक्त के अतिरिक्त दसवीं प्रेम-लक्षणा' 
भक्ति भी कही गई है ओर यही भक्ति उस मत में मुख्य है जिससे भगवान्‌ के स्वरूपानन्द 
की प्राप्ति होती है। सूरदास जो, नव॒धा भक्ति और दसवीं प्रेम-लक्षणा भक्तियों का उल्लेख 
इस प्रकार करते हैं: -- | 


श्रवरा कातन स्मरण पाद रत, श्ररचन बंदन दास | 
सख्य ओर आत्म निवेदन, प्रेम लक्षणा जात |" 


परमौनन्ददास जी ने भी एक पद में इन्हीं दसधा' भक्तियों का उल्लेख किया है 
आर प्रत्येक भक्तित के करनेवाले भक्तों के दृशन्त भी दिये हैं। 'रासपदञ्चाध्यायी' के माहात्म्य- 
बणन में नन्ददास जी ने कहा है --““यह कृति मेरे श्रवण, कीतन, स्मरण आदि भक्ति-साथनों 
का फलस्वरूप सार है |” इस कथन में उन्होंने नवधा भक्ति को साधनरूप में स्वीकार 
किया है) रूपमझ्री में नवधा भक्तियों में जो क्रियाएं भगवान्‌ के नाम, लीला ओर रूप 
से सम्बन्ध रखती हैं उनको भी दो मार्गों के रूप में रख दिया गया ६--एक, भक्ति का 
नाद-सार्ग; दूसरा, रूपभार्ग । नाद के अन्तर्गत, श्रवण, कीत॑न और स्मरण आते हैं तथा 
रूप मार्ग में पाद-सेवन, अचेन, ओर वन्दन हैं। नन्ददास ने रूपमञ्नरी में जहाँ रूपमार्ग 
की उपासना का उल्लेख किया है वहाँ उन्होंने दास्य भाव से भगवान्‌ के पाद सेवन, अचन, 
वन्दन के स्थान पर रूपासक्ति पूर्ण जार-भाव की सर्वत्यागमयी और स्व अपेणमयी भक्त में 
आनेवाली सेवा, अर्चन। का रूप दिया है। नन्ददास ने भी स्वंसाधनों का फल प्रेम-भक्ति 


प्राप्ति ही माना है । 


$--स्रसारावल्ी, सूरखागर, बें० प्रे०, पृष्ठ + तथा पृष्ठ ६६ ! 
२०-- राग सारह्ञ । 
ताते दुमधा भक्ति भल्री । 
जिन जिन कीती तिनक्के सनते नेकु न अनत चत्ती | 
क्षरण परीक्षत तरे राजरिषि कीतंन करि शुऋदेव | 
सुमिरन करि प्रह्मादु निभेय भयो कमला करी पद सेव। 
प्रथु अरचन, सुफत्रक सत बंदन, दुसभाव इनुमंत । 
सखा भाव अर्जन बस कीने श्री हरि श्री भगवंत । 
बलि आत्म समपन करि हरि राखे अपने पाख | 
अविरल प्रेम भयो गोपिन को. बलि परमानंद दास । 
--लेखऊ के निज्नी, परमानन्ददास-पद संग्रह से, पद नं० ३१४ | 
३--अ्वन कीतेन सार, सार सुमितन को है पुनि। | 
ज्ञानसार हरिध्यानसार भ्रुतिसार गुहदी गुनि। 
-राखसप्चाध्यायी, अध्याय <, ननन्‍्दुदास' शुरू, प्‌० १८२ । 





जुडे अश्छाप 


सूरदास, परमानन्ददास तथा नन्ददास को छोड़कर श्रन्य श्रष्ट भक्त कवियों के भक्ति 
के इस प्रकार के भेद और विभाजनों का वर्णन करनेवाले पद लेखक को उपलब्ध नहीं हुये | 
परन्तु उनकी उपलब्ध रचना में साधन-मक्ति तथा साध्य प्रेमन्मफ्ति का रूप स्पष्ट मिलता है | 


पीछे कहा गया है कि भरी वल्लभाचार्य जी ने 'मक्तिवर्दधिनी' अन्य में प्रेमलक्षणा 
भक्ति की तीन अवस्थाएँ कही हैं--स्नेह, आसक्ति ओर व्यसन |' भगवान के प्रति स्नेह 
की अवस्था में जोक के सम्पूर्ण सम्बन्ध लोक से छूट कर भगवान्‌ में ही लग जाते हैं। 
ग्रासक्ति की अवस्था में मिलन की विकलता रहती है । आ्रासक्ति-अवस्था विरह की है और 
व्यसन में प्रत्येक समय प्रिय भगवान्‌ का ही सदेव ध्यान रहता है ओर अन्य कोई वस्तु अच्छी 
नहीं लगती । इसके बाद प्रेम की तन्‍्मय अ्रवस्था श्राती है. जब भक्त भगवान्‌ के मिलन का 
 भावात्मक आनन्द लेता है। अश्टछाप भगत कशियों को रचनाओं में इन चारों दशाश्रों को 
प्रकट करनेवाले अनेक पद पिद्यमान हैं, जिनमें उनके प्रेम का बहुत ही उत्कृष्ट हूप पाठक 
के सामने आता है । 


भ्री वल्लमाचारय जी ने यह तो कहा है कि भगवान्‌ सभी भाव से भजनीय हैं. परन्तु 
भक्ति में मुख्य स्थान उन्होंने प्रेम को ही दिया है | भक्ति-शासत्र के सभी आचार्यों ने प्रेम 
ही को भक्ति का स्थायी भाव माना है। इसके लिए लोक में प्रेम-सम्बन्ध के जितने रूप 
हो सकते हैं, उतने द्वी भावों को प्रकट करनेवाले भक्ति के प्रकार भी होते हैं। इन्हें आचायों 
ने भक्ति के रस कहा है; जैसे- वात्सल्य, सख्य, दास्य ओर कानन्‍्ता भाव अथवा मधुर रस | 
इन भावों का आगे विवेवन क्रिया जायगा । इन भावों के अतिरिक्त 'नारद-मक्ति सूत्र! में 
प्रेम की आासक्ति अवस्था के ग्यारह भाव बताये गये हैं, जो इस प्रकार हैं :--- 


१--ईश्वर के गुण और महत्ता में श्रासक्ति। 


२--रूपासक्ति ३-- पूजासक्ति 
४--स्मरणसक्ति ४--दास्थासक्ि 
६-- सख्यासक्ति ७--कान्तासक्ति 
 ८+-वालस्यासक्ति क्‍ ६--आत्मनिवेदनासह्षि 
१०--तन्म्रयतासक्ति .. ११--परमविरहासक्ति & 


'नारद-भक्ति-सूत्र' में दिये हुए उक्त सभी भावों की भक्ति पूर्णरूप से कृष्ण 
के प्रति गोपी भाव. में मिलती हैं; इसलिए क्ृष्ण-मक्ति के सभी भक्तों ने गोपियों को 
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गु 


--भक्ति-वडिनी, षोडश ग्न्थ, भट्ट रमानाथ शर्मा, श्लोक ३ । 
२--नारदु-भक्ति-सूत्र, सूत्र नं० ८२ | 


झ्क्ति जल 


कै 
भ्क्तिमाग कौ श्रानाया माना है और उन्हें मम की ध्चजा * कहा है; अश्छाप भक्तों 
कौ रचना में हमें उक्त ग्यारहों भक्ति के उदाहरण मिलते हैं। कानता भाव के साथ इन 
भक्तों को रचनाश्रों में 'जार भाव! को मधर-भक्ति का सो अल्प रूप मिलता है, जिसका 
बणु॑न श्रीमद्भागवत में है वथा कृष्ण-भमक्ति के कुछ अन्य सम्प्दायों में भी है यथा गोड़ीय 
सम्प्रदाय में इस भक्ति का बड़ा महत्व है । इस प्र्नार के भाव का अ्श्छाप-भक्ति का 
अआ्रागे विवरण दिया जायगा | हे 


पीछे कद्दा गया है कि सूर ने प्रम-लक्षणा-भक्ति को “सुधा-सार-भक्तित' भी कहा 
है। वस्तुतः साधारण अर्थ में तो किसी भी प्रकार के प्रेम के आनन्द को सुधा कह 
सकते हैं, परन्तु बल्लमसम्प्रदायी भक्ति का उत्कृष्ठ रूप ओर उसका फल भगवान्‌ के 
दास्यासक्ति द्वारा उनके चरण सरोउर में शीतल मजन नहीं हैे। उसका ध्येय भगवान्‌ 
के मुखारबिन्द का परागपान तथा अधघर मत का परम रसास्वाद लेना है। इसलिए 
गोपियों के भव का अ्नुकरण करनेवाली अ्रष्यछाप-मक्तित' “उध्णभक्ति भी कहलाती है, 
जैसे यूफ़ियों ने फलानुभूति को ईश्वर के “हुस्नेदीदार! की शराब कहा है, उसी प्रकार, 
वल्लम-मकतों ने फलानुभू।त की 'सुखामुत या अधराामृत' कहा है। श्री हरिराय जी ने भक्ति 
के उक्त दो प्रकार के भेद किये हैं।' अष्ठक्काप रचना में प्रिय के अधघराम्ृतन्यान की 


व ननना शा कम तककन कपिल न 


१० गोपी प्रेम की ध्वत्ा। 
जिन जगढ़ीत किये बस अपने ऊर धरे स्थाम सुना । 
प्िव बिरंधचि प्रसंसा कीयी ऊचो संत सरादि, 
चनन्‍्य भाग गोकुल की बनिता झति पुनीति सुख माद्रि। 
कहा बिप्र घर जन्सहिं पाये इरि सेवा विधि नाहि, 
तेदि पुनीत दास परमानन्द जे हरि पम्मुख जाहि। 
“-लेखक के निजी, परसानन्दृदास-पदु-स गृह से, पद चं० ९७३ | 


२०“भक्तिद्विधा पदास्प्तोजवद्वाग्खुज भेदतः , 

प्रथता शीत ला भक्तियतः अवणब-तंनावू $ : 

तत्रेव सुख्यसम्बन्ध: सुचभो वबारद दिषु , 

द्वितीया दुलंभा भ्रस्मादधराख्तसेवनाव्‌। २। 

तदूमावना रूपा विरहानुभवःव्मिका ; 

पोपसीमन्तिनीनां च सा दुत्ता हरिणा छवत। ई । 
“भक्ति देविध्य विरुपणम, श्री इरिराय वाशूमुद्धावली, भास :. 
बडियाद ध्रुं० ३२, श्लोक मं० १, रे तथा हे ! 


>धड६ अष्टछषाप 


ऊागना तथा अनुभूति. को प्रकट करनेवाले अनेक पद हैं|! कृष्ण की रूपासक्ति के जितने 
पद इन कवियों ने लिखे हैं वे इसी भक्त का भाव प्रकट करते हैं 


(००...आा >फी-जौर किक न2॥.0%५ ७ व्यका-+भे-७२ ५ ९०७ थमा ७4» 7५५ 


3--नेन परे रस स्थाम सुधा में | 
>< ५८ 
जिन वह सुधा पान सुल्॒ कीन्‍्हों ते कैसे कहु देखतर । 
सथों ए नेंच भये अर्बीले अब काहे इस सेखत | 
कादे को अप सोच करति दो देन तुम्हारे नाहीं: 
मभिल्ले जाइ सूरज के प्रभु को इत उत कहूँ न जाहीं ' 
“-सूरसागर, बें० गण; पृष्ठ ३९१ । 
अंखियन के हृहई टेव परी, कहा कईं बारिम सुख ऊपर लागति ज्यों अ्रमरी! 


के 


“-सूरसागर, 4० प्रे०, पृष्ठ ३३७ | 
तथा रख बस श्यान्त होनी भारि झथर रस अचवत परस्पर सकु सब अजनारि । 


- सूरघागर, थं० प्रे०, पृष्ठ ३४६ | 
परमानन्दद स--- 


मंदन गोपाल के रह्ेेंगती |. 

गिरि गिरि परत संभार न तन की अधघर सुधा रस साती । 
बुन्दाबन कसनीय सघन बन पूली चहुँ दिधि जाती। 
मन्द सुगन्ध बह्दे मलयानिल अति जुडत मेरी छाती । 
झानन्द मगन रहति श्रीतम सक्ल छोस न जबानति शदी। 
परमानन्द सुधाकर हरि झुख परीवत' हु न शघाती। 


“लेखक के निजी, परमानन्दुदा|स-पदु-पंग्रह से, पद मं० ३१५१ । 
नब्द॒दा स-- 


वितवनि मोहन मंत्र भोंह जनु सन्सथ फाँसी : 
लिपट ठगोरी झआाहि मन्द रद मादक हावी । 
अधघर सुधा के लोस भई हम दासि विहारी ! 
»< )८ ५८ 
जो न देहु अधरासृत ठौ स॒नि हो मोहन हरि । 
करि हैं यह तन भस्म्न, विरिह पावक में गिरि परि ! 
तब पिय पदवी पाइ बहुरि घरि हैं सन्दर अंग | 
पीवहिंगी अ्धरामृत, पुनि खज् ही सक्ष। 
“ शखस्र पश्चाध्यायी प्रथम अध्याय, नन्‍ददास' शुल्क', पृ: ६६४, १६५ पाउ-लमेद से 
घुधनन सन हरनी बानी बिन्नु जरति सबे दिय ; 
अऋघर सुधासव खह्दित तनक प्यावहु ज्यावहु पिय | 


“शस पञ्माध्यायी, अध्याय ३, उदयनाशयण तिवारी, पृ० ४१ ! 


क्कक्ति 5७७ 





सथा-+- 
जिन यह प्रेम खुधघर सुम्दरो मुख निरख्यों पिय। 
तिनकी जरन नहि सिटी, रसिक संविद्‌ को बइ . हिस । १४ 
-+-शाप्यज्ञाध्यायी, उद्यनारायज तिवारी, ए० #१ | 
कुब्सनदा स -- 
राग धनासिरी 

मिल्ले की फूलि नेना ही कहे देत तेरे ! 
स्थामतुन्द्र मुख चंत्रन परसें माचत्र झुद्ित अनेरे । 
नन्‍्दू ननदन पे गये चाहत हैं, सारग श्व्ननु घेरे 
कुस्भनदास प्रद्ु गिरिघर रस भरे करत चहूँ दिस फेरे 

--लेखक के निजी. कुम्मनदाब-पद-संग्रद से, पद्‌ नं० १७ । 


राग ओेडी 


क़ष्ण दा स॑ ++- 


हरि मुख देखे ही जीजे ; 
सुनहु सुन्दरी नेंन सुभग पुट स्थाम सुथा पौीजै। 
न करि विलस्व रसिऊ मनोहर गति पलु पलु सुख छीजै । 
धासर फेलि नवत्न जोवन घन बिलसि लाभ लीजै। 
गिरघर लाल उरमि बीथिन मेँ बर भूषन कीजै। 
पद्म राग रज कृष्णदुस को न्योछावरि करि दीजै। 
--लेखक के निजी, क्रष्णदाघ-पद-संग्रह से पद नं० २७ | 
चतुर्भजदास-- 
राग विलाचख 
माई री झाज और काल्ह और, दिन प्रति और और, देढिये रसिरू गिरिराजधरन । 
दिन प्रति नई छुबि बरणे सो कौन कदि, नितही श्वज्ार बागे बरन बरन। 
शोभासिन्धु श्याम अह् छुवि के उठत ताक लाजत छोटिक अनकझ विश्व को मनदरन | 
चमुरभज प्रभु श्री गिरधारी को स्वरूप, सुधा पान कीजिये जीजिये रहिये सदा ही खरन | 
--लेखक के निजी, चतुर्भजदास-पद-संग्रह से, पद नं० २६। 
गोपाल को मुखारबिन्द देखि जु जीजे । 
तन मन तज्रे ताप >सिर निरषत ही नसाई | $ 
सरल सरोज सुधा नेंनन भरि पाई। 
सुख समुद्र सोभा मोपे कद्दी न जाई। २ 
घर्म कम लोऋ ल्ाज सुत पति तत्रि घाईं। 
चतुर्भज प्रभु ग्रिघर सें जाये री माई। ३ 
“ लेखक के तिडी चतुभुजदास-पद-संग्रद से, पद्‌ नं* ८ ( अ ) 


: ंधेट अप्टछाप 


प्रेम-लक्षणा-मक्ति और हेंशचर-ह पा 
'जलभेद ग्रन्थ! से उद्धश्ण देकर पीछे श्रीवललभाॉचाय जी का यह मत दिया गया है 
कि नवधा भव्षित के साधन-प्रकार द्वारा; पूर्ण प्रेम की अवस्था आती है! ओर प्रेम से 
भगवत्‌ धर्मों का प्रादुर्भात होता है। इन्हीं भगवद्‌ धर्मों ( शान भरी वेराग्य आदि ) के मिलने 
पर भगवान्‌ के कृपा-फल की अनुभूति मकक्‍त को होती है | इसलिए वल्लभ-मत में इश्वर का 
सुदृद प्रेम साथ्य माना गया है। अष्टछ्धाप-भकतों ने इस प्रेम-भक्ति की बहुत महिमा गाई है। 
इस प्रेम का प्रदर्शन उनके अनेक पदों में होता है। बिना :रभु-श्रनुग्रह के ईश्वर की प्रेम- 
गो विन्द मवा सी --- 
श्री यझ्ुुना जी यह विनती चित घरिये | 
गिरचरलाल मुखारविन्द्‌ रति जबमम जनम नित करिये | 
विष सागर संसार बिषम सक़् तें मोहि उद्धग्यि | 
काम क्रोध अज्ञान तिमिर श्रति बर झन्तर ते हरिये॥ 
तुम्हे सकृ बसों निज जन सद्ग रूप देख मन ठरिसरे | 
गाऊं गुन गोपाललाल के झ्रष्ट व्याथि ते डॉब्यिन 
त्रिवधि दोष हरि के कालिन्दी एक कृपा करि ढरिये ! 
गोविन्द्शास यह वर भाँगे तुम्दे चरण अनुपरिये। 
““द्षेखक के निजी, शेविन्द्स्वामीन्पद संग्रह से, पदु मं० २६५ | 
छीतस्वामी--- 
राग आलावरी 
मेरे नेंनन हृष्टै यान परी | 


गिरधरलाल झुखारबिन्द छुवि, छिन छिन पीवत खरी । 
पराग सुदेस लाल अति सोहत मोतिन की दुल्री | 
हरि नख उरहि विराजत मणि गण जटित कशण्ठसिरी। 
छीतस्वामी गोवद्धनघर पर बारों तब मन री। 
विड्लनाथ निरखि के फूलत तन सुधि सब बिसरी | 


“-लेखऊ के निजी, छीतस्वामी-पद-संग्रह से, पछु घँ० १६ । 
4 


८ 
१--साधनादि प्रकारेणय नवधासक्तिमागंतः | 
प्रेमपूर्यां स्फुरडर्माः स्पंदमानाः प्रकीतिता १० | 


“--जअलठ्भेद, षोडश अन्ध, भट्ट रमानाथ शर्मा, श्जोक १० । 
३... गाग वित्ञावल 


हरि हरि हरि समिरहु सब कोई, बिनु हरि समिरन भक्ति न द्ोई ! 


नाथ कृपा अब हम पर कीजै, भक्ति आपनी हमको दीजे | 


प्रम भक्त, बिन कृपा न होई, सर्वे शास्त्र में देखे जोई | 
“सूरसागर, दशम स्कन्घ उत्तराध, बें० ग्र०, १४ ४३३ ; 


शक्ति धरे, 


अक्ति नहीं मिलती, इस बात को सूरदास जी हृद विश्वास के साथ कहते हैं। सूर के प्रेम- 
भक्ति के परिचायकर अनेक पद सूरसागर में हैं। मन प्रत्बोध के प्रसक्ष में प्रथम स्कन्ध, 
सूरसागर में उन्होंने प्रेम की महिमा अनेक दृष्टान्त' देकर कही है | सूर की तरह परमानन्द 


३--- राग विलावल 
जन्मों ममस्ते बारम्वार ! 
ऐ ० ५८ 
प्रेम-भक्ति बिनु मुक्ति न होइ, नाथ कृपा करि दीजै सोह ! 
ओर सकल हम देखो जोह, तुम्ही कृपा होह सो होह ! 
“>सूग्सागर, दुशम रकन्ध उत्तराध, बें० ग्रे०, पृष्ठ ६२ : 
तंथा--बिनती सुनो दीन की कैसे तव गुन गाव । 
द ५८. ५८ ५९ 
मेरे तो तुम ही पति तुम गति तुम समान को पावे। 
“-सूरसागर, बं० ग्रे०, पृष्ठ & ! 
राग परज न्‍ 
मना रे माँधव सो करि प्रीति 
काम क्रोध मद लोभ सोह तू छाँढ़ि खबे विपरीति ! 


सुन परमित परिय प्रेम की चातकू चितवत पारि। 
घन झाशा सब दुःख सहै, अन्त न याचै वारि | 
देखो करनी कमल की, कीनों जल सो द्वेत। 
प्राण ठज्यों प्रेम न तज्यों; सूख्यों सरहि समेत | 
दीपक पीर न जानईँ. पावक परत पतंग । 
तनु तो विदि ज्वाला जरयो, चित्र न भयो रस भंग ! 
सीम वियोग न सहि सके, नीर न पूछे बात | 


देखि छु तू ताकी गतिदि, रत म॑ घटे तबज्ञात। 

५८ ५८ ५८ 

पमर सबेह कुरक् की; अवनन हॉच्यों राग। 

घरि व सकत पग पछुमनों सर सममुझ उर खाग | 
१९ 


५९ भर 

स्व रख को रस प्रेम है; विषयी खेले सार। 
तन मन घन जोबन खिसे, तऊ न माने हार । 
१९ »९ ड़ 
प्रभु॒पूरण पावन सखा, प्राणन हूँ को नाथ | « 
परम दुयातु कृपालु 5्सु, जीवन जाके हृ/थ! 
भर ऋ८ भ 


हि + झखएलाएं 


दास ने भी प्रेम-भक्ति की महत्ता बताते हुए उसको करने तथा उससे भगवान्‌ का नेकस्य 
पाने का भाव कई पदों! में प्रकट किया हैं। परमानन्ददास की प्रगाद प्रेम-भक्ति का रूप 
उनके समस्त 'परमानन्द-सागर! में मिलता है । उनके प्रेम की इस प्रगादता तथा साधन- 
अवस्था का नमूना नीचे दिये पद से मिलेगा:--- 


जब ते प्रीति स्थाम सों कीनी | 
ता दिन ते मेरे इन नेवनि नेंकहु नौंद ने लौनी 
सदा रत चित चाह चढ़यो सो ओर कछू न सुहाय | 
मन में रहे उगय मिलन को इहे बिचारत जाय। 
परमानगद पीर ग्रेम की काहू सों न कहिए 
जेते विथा मूक बालक की अपने तत मन सहिये। 


( परमानन्ददास के पद-संग्रह् से ) 


कहँ जानो कदवा मुवों, ऐसे कुमति कुमीच । 
हरि सों द्वेत बिसारि के, सुल चाहत है नोच 
जो पे जिय खलज्जा नहीं, कहा कहों सौ बार । 
एकहु अंक त द्वरि भजे, रे शठ सूर गंवार। २९ । 
-“सूरसागर, प्रथम स्कृन्ध, थें० प्रे० पष्ठट ३१ 
यह लग्बा पद 'धुर-पत्चीसी' के वाम से प्रसिद्ध है । 
परसानन्ददास जी--- 
कबहुँ करि हो थो दया 
इस्त कमल की हमहू ऊपर फिरि जेये छाया। 
. जिंह प्रसाद गेदल प्रतिपालयों करतल अद्धि उठायो ! 


ल्‍८ )< ५८ पे 
जेदि कर कमल कोषि मूठ घरि भूतल कस पिरायौ। 
तिद्दि कर कमल दाध परमानन्द्‌ सम्रिरत यह दिन झायो | 
“लेखक के निजी, परमानन्ददास पद-संग्रह से, पद नं+5 ६०६ | 


१०७० . शंग सुमेरी। 
ग्रीसि तो कमल नयन सो कोजे । 


संकट विपत परें प्रतिपाल कृपा अनुभह ज्ञीजे | 
परम उदार चतुर वितामनि सुमिरन सेवा माने । 
हस्त कमल की छाया राखें अंतर गति की जाने | 
वेद पुरान रागंधत गीता गावें करें भगत को भायो । 
परमानन्द इन्द्र को वेमव विप्र सुदामा परायो! 
“जेखक के निजी, परमानन्ददास-पदु-संग्रह से, पद्‌ नं० २८६ । 





अक्ति धर 


प्रेम-भक्ति की महिमा में नन्‍्ददास जी कहते हैँ “इस जगत में धब भाव और 
वस्तुएं तुलित हैं; परन्तु प्रेम भाव अतुलित है । भगवान्‌ प्रेम के ही वश में होते हैं | ' उनझे 
विचार से भी भगवान्‌ के नाम और लीला' के गुणगः/न की साधन-भक्ति का फल भगवान्‌ 
क्रा प्रेम पाना है तथा भगवान्‌ प्रेम के द्वाराद्दी मिलते हैं। घूर, परमानन्द, और नन्‍्ददास 
को प्रेम-भक्ति को प्रगठ करनेवाले अनेक पद उनदी रचना में हैं। अन्य अश्छाप भक्तों ने 
भी यही भाव--“भगवान्‌ प्रेम से मिलते हैं --अपने पदों में व्यक्त किया है | इस प्रकार 





ऊऊण/,/पहखपदइै/प/-जञजत्ाप5+ू ४ आर... ० 
१--ज्ञान तलित विज्ञान पुनि, तलित तद्वित जमने म की 


सब बचस्त जग सें तलित अ्रतलत एके प्रेम ! 

ऐसे ५भु बस द्ोत जिदि सुनह प्रेम की बात 

तप करि ओरे सुनिन के सब जहँ सलगि नहि जात | 
दशम स्कन्ध, २६ वाँ अध्याय, वृष्ठ ३२६ । 

तथा--श्याम रू लिगार को अरुन रहा अचुगग | 

पीत रह है प्रेम की ओढ़े कोड बड़भाग | 
+ननन्‍्द॒दाल ग्रन्थावली, दुशस स्कन्ध, २६ अध्याय, ए० ३११ । 

र---जो यह लीला गावे लित दे सुने सुनावे। 

प्रेम भक्ति सो पावे अरु सबके जिय भावे! -- 

“-रासपश्चाध्यायी, नन्‍्ददास शुक्ला, पु० $८२। 

३--नित्य झात्मानःद झखंड सरुप डदारा। 

फेवल प्रेम सुगम्य झगम्य अवर परकारा । 
“--सिद्धांत पश्चाध्यायी, नन्दृद![स, 'शुकत्व*, पृष्ठ १३१ [ 


राग सारक् 
दिलगनी कठिन हे था मन की | 


' झ्झ्े लिये देलि मेरी खन्ननी लाज ज्ञात सब तन की। 

घमम जाउ अरू हँसो लोगु सर अरू आवहु कुल गारी। 

तोऊ न रहे ताहि बिन्चु देखे जो जाको दितकारी। 

रख लुब्घझ्न एक निमेष न. छाडत ज्यों आधीवद ह्ूग गाने | 

कुम्भनदास सनेहु भरसु श्री गोवद्धंन-धर जाने | 
-“लेखक के निञ्ञो, कुम्सनदास-पद-संग्रह से; पदु नं० ६ । 


राग कल्याण 
भरे ता गिरचर ही गन गान | 


यह मूरत खेलत चयनंच में यही हृदय में ध्यान | 
ररश रेसु चाहत मन मेरो यही दीजिये दुन।| 
कृष्णदास को जीवन गिरिधर मंगल रूप निधान | 
“लेखक के विजी, कृष्णदास-पद्‌-संग्रह से, पदुं बं० ३५९ । 


ध्णुरं अआए.्टद्ाप 


के भाव को तथा उनकी प्रेम-भक्ति को प्रकट करनेवाले कुछु पद नीचे फुट नोट में दिये जाते 
है। इन पदों में इन भक्तों दी आत्मविस्मृति-युक्त प्रगाद प्रेमन्भक्ति का परिचय मिलता है | 
अश्टछाप-प्रेम-्भक्ति के उपास्यदेव 

भी बललभाचार्य तथा अध्छाप भक्तों के दाशनिक रिद्धान्तों के विवेचन के अन्तर्गत 

ध्रह्म' प्रकरण में कद्दा गया है कि वल्लभ-सम्प्रदाय के उपास्यदेव सगुण, रसरूप श्री कृष्ण 
हैं। वहाँ यद भी बताया गया है कि इस मत में कृष्ण के दो रूप मान्य हैं--एक, पूर्ण 
पुरुषोत्तम रस-रूप ब्रज-कृष्ण; ओर दूसरा, धर्मसंस्थापक, व्यूहात्मक रूपधारी मथुरा-द्वारिका 
कृष्णु | अष्टछाप भक्तों की अस्था ईश्वर के सगुण; निगण, पशञ्चदेव ओर चोब्रीस लीला 
झबतःर, सभी रूपों में थी, परन्तु उनकी प्रेममकत के उपास्यदेव बाल, पौगए्ड और किशौर 
अवस्थाओं में लीलाधारी ब्रज-कृष्ण ही थे । एक स्थल पर गोपी-बचनों में सुरदास जी कहते 


सथ, राग पोलू 
लागी रें लगनियाँ मोदना सों, ल्ञागी हे लगनियाँ। 
सुन्दर श्याम कमल दुल क्ोचन नन्दु जू को छैल चिकनियाँ।| 
कुछ ठोना सो ढारि गयो री; कैप्ते भरन जाएँ परनियाँ। 
कृष्णदास की प्यास बुझे जब, निरखों गिरि के धरनियाँ | 
“-लेखक के निजी, रृष्णदाउ-पदु-संग्रह से, पद बं० १२३ 
क्‍ क्‍ राग गौरी 
बात दिलग की कासों कहिए ! 
सुनि री सस्ती बिसवता तन की, सम्ुक्ति सझुझ्ति मन चुप करि रहिए | 
मरभी दिना मरस को जाने यह बातें सब जिय की सद्िएु | 
घतुर्भुज प्रभु गिरधरन सिले जब सब सुख सम्पति तप ही पहिए | 
>लेखक के निजी, चतुर्भनदास-पदु-ल ग्रह से, पद नं० ४२ | 
शग श्री 
इमें त्रन लाडिले सो काज । 
जस अपजस को हमें डर नाहीं कहनी होय सो कह्दिए झाज । 
काहू बछु प्रीति करी के व करी, जो सनमसुख बजनुप युवराज | 
गोवन्द अ्रभ्ु दी कृपा चाहिये वे हैं सकल घोष सिरताज | 
- लेखक के निजी, योविन्द स्वामी-पद-स ग्रह से, पद न॑5 ३१८ | 
प्रीतम प्यारे ने हों मोदी । 
तेकु चितै हुन चपत नेन सों बहा कहूँ तोदी। 
इड्ा कहूँ मोदि रक्षो न भावे, जब देख्यो चित शोड़ी। 
छीठस्थामी गिरथरन निरखि के झपनी सुधि हो खोड़ी। 
“-- कैखक के निजी, छीतस्वामी-पद-संग्रह से, पद्‌ नं& २० | 


भक्ति ण्प्श्दे 


हैं-“हे उद्धव, यहाँ ब्रज में हम तो गोपाल के उपासक हैं। जो साधनस्वरूपा भक्ति का 
लक्ष्य रखने वाले हैं वे 'ईशपुर काशी” में रहते हैं | हमारे मन में तो केवल ब्रजकृष्ण की 
माधुरी मूर्ति चुमी है और वही रूप हमें सुख देता है |” सूर की विरह-विध्वुरा एक गोपी 
किसी पथिक से कहती है--'हे पयिक, में प्यारे कृष्ण के केसे दर्शन पाँऊ ! मैं तुम्हारे साथ 
द्वारिका चलू , परन्तु द्वारिका में तो बाहर भीतर कृष्ण के राजसी- ठाउ होंगे। वहाँ भोग भरे 
स्थान में मेरी पहुँच नहीं है । ओर यदि अपनी बुद्धि, बल और यत्न के साधन से में वहाँ 
पहुँच भी जाऊँ तो ब्रज-निकुज्ञ के रसिक बिना में क्िसकों अपनी विरह दशा सुनाऊँगी ? 
पुरुषार्थ धारण कर यदि में किसी संयोग से प्रभु के पास पहुँच भी गई तो में नव-किशोर-तन, 
मुख मुरली धारौ कृष्ण के बिना इन नेत्रों को क्या दिखाऊँगी ?* 

ब३+ राग सारड 

गोकुल सब गोपाल उपासी | 

जो भाहक साधन के ऊधों ते सब बचत ईसपुर काशी ! 

यद्यपि हरि हम तजीं अनाथ करि तऊ रद्दति चरनन रसराती | 

अपनी शीतलता नहिं तजई यद्यपि बिधु भयो राहु गरासी । 

किहि अपराध योग लिखि पठवत ग्रेम भक्ति ते करत उदासी । 


सूर स्थाम सो कौन बिरहिनी माँगि मुक्तित छाँडे शनरासी । 
-“--सूरसागर, दशम स्कृन्च, बे० प्रे०, प० ४४७ | 





तथा 


कहां लों कीजे बहुत बढ़ाई । 
/ 


»६ » 
मन चुमि रही माधुरी सुरति भज्ञ अज्ञ उरसाई | 
सुन्द्रस्यार कमल दल लोचन सूरदास सुखदुई | 
-“सूरसागर, दशम स्कन्च, बें० प्रेर, पृ० ४३४५ । 
तथा क्‍ ै 
हम तो नंद घोष के चासी । 
गिरिवरघारी गोधन चारी बृन्दाबन अभिलाषी | न 
व कस ,. “5 सुरसागर, दशस स्कन्च, बें० प्रेन्‍, ० १४७ | 
२- हों केसे के दुरशन पाँऊ। 
सुनहु पथिक, वहि देश द्व/रिका जो तुम्दरे सह आजऊँ। 
बाहिर भीर बहुत भूषन की बूसत बदन दुराऊँ। 
भीतर भीर भोग भामिन की तेहि ठाँ कौन पढाऊँ। 
बुधि बल युक्ति जतन करि वहिधुर हरि पिय पे पहुँचाऊ | 
झब बन बसि निर्ुंज रसिक बिन कौनहि दुशा सुनाऊंँ । 
श्रम के सूर जाड़ें प्रश्न पास॒हि सन में सल्ले मनाऊ | 


नव्‌ किशोर मुख मुरली बिना इन नंबन कहा दिखाऊ। 
-सूरसागर, दशम स्कन्धच, नें प्रे०, ए« ८ 


प्ष्ण्ड अइछाप 


परमानन्द दास ने भी यही कहा है कि मेरे इधदेव बजकृष्ण ही हैं । वे कहते हैं-- 
आधव कृष्ण के जहाँ जहाँ गोधन के साथ चरण जाते हैं, मेरा मन वहीं वहीं जाता है। मैं 
तो सदेव यशोदानन्दन का ही चिंतन करता हूँ तथा उनके पौताम्बर का ध्यान करता हूँ | 
गोपियों के वस्त्र को पकढ़नेवाला तथा साखन का चोर मेरा सब प्रकार से इश्देव है ।' 
इस प्रकार के भाव को प्रकट करनेवाले परमानन्ददास के अनेक पद परमानन्द-सागर में हैं । 
नन्‍्ददास के भी जीवन-चन तथा इष्ट नन्‍्दभवन के भूषण, भिरिवर-धारी ब्रज कृष्ण ही हैं ।* 
अन्य अष्टछाप भक्तों ने भी यही भाव अपने पदों में व्यक्त किया है। इस आशय की प्रकट 
करने वालें इन भक्तों के कुछ पद नीचे फुट नोट में उद्धृत किये जाते हैं ।* 
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१०० द राग सारक् 
जहि जहि चरन कमल साधो के तहीं तहीं मन मोर | 
जै पद कमल फित वृन्दाबन गोधन सह किसोर | 
चिंतन करों जसोदा नंदन सुदित साँस झरु भोर | 
कमल नयन घनस्यथाम सुभग तन पीताग्बर के छोर । 
इष्ट देवता सब विधि मेरे जे माखन के चोर। 
परमानन्द दापघ की जीवनि ग्रोपित पट रूकमसोर | 
- लेखक के निञ्जी, परमानन्ददास-पद-स ग्रह से, पदु नं० २६३ | 
तथा 
मोहि भाव देवाधिदेवा | 
सुन्दर स्याम कमल दुल लोचन गोकुलनाथ पुकमेवा | 
“-लेखक के निजी परमानन्ददास-पद-स ग्रह से पद, नें* ६०३ | 
२--नन्दुभवव को भूषण भाई । 
जसुदा को लाल वीर हलघर को राचारमन परम सुखदाई | 
इन्द्र को इन्द्र, देव देवन को, ब्रह्म को ब्रह्म अधिक भ्रथिकाई | 
काल को काल, ईस ईसन को वरण को वरण महा वरदाई । 
सिच को धन सनन्‍्तन को सरबसधु महिमा, वेद पुरानन याई। 
नन्‍्द॒दास -के जीवन गिरिधर गोकुल मसण्डन| कुँवर कन्हाई | 
-“ननन्‍्द॒दास, शुक्त् , घू० ४०४ | 
३--- राग श्री 
जयति जयति शी हरिदासवर्य घरने । 
वारि दृष्टि निवारि घोष आरति टारि देवषति अभिमान भक्ष करने ! 
जयति पटपीत दामिन रुचिर बेर झदुल अझ्ञ साँवल सजल नत्य बरने |. 
कर अधर बेनु धरि गान कत्तरव शब्द सदन ब्रज युवति जन चित्त हरने | 


भक्ति .. जज 
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जयति बृन्दाविपिन भूसि डोलनि झखिल लोक बन्दुरनि अम्ब॒ुरुह चरने | 
तरनि तनया विहार, नन्‍्द गोप कुमार दास कुम्सन नवयत बसि सरने | 
“ाे लेखक के निजी, कुम्भनदास-पद-संग्रह से, पद नं० + | 
राग केदारा 
भनहि सखी मोहन भन्दुनन्‍्दुनहि | 
तू तर) सर की नवल्ल झुम्ुदिनों नवल रूप वृन्दाबन चन्दृद्ठि | 
जिहि बन्दसु बस होह नटनागर सुनि नाग़रि रचहि ता बंदहि। 
नव निकुंज मिलि लीला सायर सुभल करहि सलयानिल मंदहि | 
किसलय दुल कोसल सज्या पर धुसुखि अनुभवहि केलि सुद्धुन्दुईि । 
मोहनलाल गोवद्ध नधारी कृष्णदास प्रभु आनन्द कन्दुदि। 
- लेखक के निजी, कृष्णदास-पद-स अह से, पु नें० १०४ | 
राग जैत श्री द 
एकहि आँक जपे गोपाल | 
अब यह तन जानें नहि सखि ओर दूसरी चाल। 
मात पिता पति बन्चु वेद विधि तजे सबे जंजाल | 
स्थाम सरूप चित में चुभ्यों परि बीते जो बहुकाल | 
गच्यों नेमु तिन तोरि जबे हँसि चितये नेन विशाल । 
चतुर्भुंजदाप अटल भए उरघट परसो ग्रिरिघरलाल । 
“लेखक के निजी, चतुर्भुजदास-पद-संग्रह से, पंद्‌ नं० ३६ | 
राग विभास 
लखल्लन की प्रीति अमोली, एक रसना कहा कहों सखीरी | 
इँलन खेलन चितवनि जो छुबोलो झम्बत बचन सु बोली | 
अति रस भरे सदन मोहन पीय, अपने कर खोलत बंद चोली | 
गोचिन्द अझ्रु बहुत कहा कहूँ जे जे बतियाँ कहीं अपने हृदो खोली | 
““लेखक के निजी, गोविन्द स्वामी-पदु-संग्रह से, पद न॑० २६६ | 
राग आसावरी 
मेरी शंखियन के भूषण गिरधारी | 
बलि बलि जाऊं छुबीली छुबि पर अति आनन्द स्‌ खकारी | 


“ परम उदार चतुर चितामणि दरस परस दुख हारी । 


झतुल प्रताप तनक तुलसी दुल मानत सेवा भारी। 
छीत स्वामी गिरिधरन विशद्‌ यश गावत गोकुल् नारी | 
कहां बरनों गुनगाथ नाथ के श्री बिदन हृदय विद्वररी । 
--लेखक के निज्नी द्लीतस्वामी-पदुन्य मद से, पदु ल० ४३ | 


३२० अधशछाप॑ 


वल्लभ-सिद्धान्तानुसार अष्टछाप भक्तों का विश्वास है कि भक्त का कार्य, भगवान्‌ 
से मिलने की उत्कट कामना रखते हुए केवल सुध्ढ और सतत प्रेम करना है। भगवान्‌ 
स्वयं कृपा करके भक्त को अपनाते हैं। भगवद-प्राप्ति में पुरुषार्थ ओर साधन काम नहीं 
देते।! इसी विचार से वद्लभन्सम्प्रदायी पुष्टि-मक्ति निस्साधन भक्ति कहलाती है | भैवरगीत 
की भूमिका में स्वर्गीय परिडत रामचन्द्र शुक्ल ने कहा है--“सूर की गोपियों का विरह ठाली 
बैठे का सा काम दिखाई देता है; उनके विरद्द में गम्मौरता नहीं है। चार कोस पर मथुरा 
में बेठे हुए कृष्ण से गोपियाँ क्‍यों नहीं मिल आती १” इस शड्ढा को शुक्ष जो ने उठाकर 
इसका कोई समाधान नहीं दिया और एक प्रकार से सूर की त्रटि का ही उन्होंने सड्लेत किया 
है। वस्तुतः वललभ-भक्ति के स्वरूप को देखते हुए गोपियों के इस अपुरुषार्थ का कारण हमें 
सूर के शब्दों में ही मिल जाता है। यूर ने इसमें अपने भक्ति-सिद्धान्त का ही निर्वाह किया 
है। गोपियों का कृष्ण से प्रेम सुदद और अगाध होते हुए भी निस्साधन है। भगवान्‌ स्वयं 
ग्राकर भक्त पर कृपा करे और वे ही उसकी बाँह पकड़ कर अपनावे; इस भक्ति कौ इसी 
प्रकार की धारणा है। यह धारणा रोते हुए बालक तथा मानिनी नायिका के हठ के समान 
है | बालक की माता तथा नायक स्वयं द्रवित होकर उन्हें अपनाते हैं। वललभभक्ति के इस 
हठ में अहंकार-भाव नहीं होता; इसमें देन्य और अक्िश्वनतापूरण पुरुषा्थद्वीनता है; केवल 
प्रेम करना भक्त का काम है, प्रेम का फल दाता भगवान्‌ ही है | 


पीछे कहा गया है, गोपियों का तथा उनके अनुगामी भक्तों का उपास्य देव बज- 
कृष्ण है, मथुरा अथवा द्वारिका-कृष्ण नहीं है। गोपियाँ यदि मथुरा ओर द्वारिका जाती तो 
वहाँ वे मोर-मुकुट, मुरली, बनमाल और त्रिभद्जी मुद्रा धारण करनेवाले नटनागर को कहाँ 
पाती £ सूरदास ने स्वयं उक्त शज्ढा का निवारण पीछे दिये हुए पद में कर दिया है। प्रभास 
स्थान पर जब गोपियाँ तथा ब्रजबासी कुरुक्षेत्र की रणभूमि में आये हुए, कृष्ण से 
मिले हैं, उस समय, राजनीति कुशल, चक्रसुद्शन ओर राजकिरीटिघारी कृष्ण से मिल 
करके भी. वे अपार बिरिहाग्नि में जलते हैं । उन्हें अपने प्यारे कृष्ण का रूप दिखाई नहीं 
देता । वे उस उपाश्य देव को दूढ़ते हैं, जिसकी 'बाँसुरी की तान ने उनके. मन में लोक 
विरक्ति का मन्त्र फूका था, जिसकी बाँकी चितवनि' ओर 'साँवली सूरत' ने मोहिनी डाली 
थी, ओर जिसके बाल और किशोर आमोद-प्रमोदों ने उनकी आनन्दविमोर किया था 
ब्रज में रहते हुए. जिस विरह-वेदना का उन्हें अनुभव था; उससे कहीं अधिक कष्टदायी प्रभास 
के मिलन का यह समीप-विरह था। अन्त में कृष्ण ने भक्तों की विकलता से द्रवित हो 
उन्हें अपने ब्रज-क्ृष्णु-रूप का ही दर्शन दिया ओर तब उनको तृप्ति हुईं। सूरदास जी ने 


_१--करी गोपाल के सब होई | 
जो अपनो पुरुषारथ जानत अति ऋू ठो हे सोई। 
-“सूरसागर, बें० श्रे०; प्ृ० २१ | 


भक्ति प्श्ष््क 


इस प्रभास मिलन के दृश्य को बड़े माम्रिक शब्दों में, दशम स्कन्च उत्तराद्ध में, अद्भित किया 
है | प्रमास' के मिलन समय गोपी-गोप कहते हैं:-- 


हरि जू व॑ सुख बहुरि कहाँ 
यदृपि नेंच निरखत वह मूररात फिरि मन जात तहाँ | 
मुख मुरली सिर मोर परसोग्ग गर पँवचिनि को हार , 
आगे घेनु रेनु तनु मंडित, चितर्वान तिरह्ली चाल | 
रति दिवस अंग अंग अपने हित हँस मिलि खेलत खात , 
यूर देखिवा ग्रभुतः उनकी कहि नहिं आवे बात |! 


अष्टछाप के दाशनिक विचारों के अन्तर्गत ह्म' प्रकरण में पीछे यह कहा गया है 
कि क्ृष्ण-भक्ति के साथ इन अध्भक्तों ने कृष्ण कौ पूर्ण रस-शक्ति राधा की भी उपासना 
की है, ओर युगल स्वरूप के क्रिया-कलाप का चित्रण करते हुए उनकी स्व॒तियाँ की हैं ।* 
परन्तु जहाँ राधा के प्रति स्तुति हैं उनमें उन्होंने कृष्ण की भक्ति ही माँगी है | वह्लमभ- 
सम्प्रदाय में यद्यपि युगल-रूप ( राधा ओर कृष्ण ) दोनों मान्य है तथा राधा की, भगवान्‌ 
की आह्वादिनी-शक्ति अथवा रस-शक्ति के रूप में; मानता है, परन्तु इस सम्प्रदाय के सभी 
मन्दिरों में केबल कृष्ण की ही, उनके मिन्न-भिन्न नामों ओर स्वरूपों में, पूजा-सेवा होती है | 
उधर राधावल्लभी-सम्प्रदाय में युगल-स्वरूप की उपासना तथा मन्दिरों में भी युगल-रूप 
की ही पूजा होती है | 


५ “ज्रेबनन्भक्ति पाने के साचन-नवधथा भक्ति 


पीछे कहा गया है कि श्री वल्लमाचार्य जी ने नवधा भक्ति को प्रेम-भक्ति का साधन 
कहा है | वहाँ यह भी कहा गया है कि इन नो प्रकार की भक्तियों में से प्रथम तीन-- 
श्रवण, कीर्तन और स्मरण--भ गवान्‌ के नाम ओर लीला से विशेष सम्बन्ध रखती हैं, तथा, 
पादसेवा, अर्चन और बन्दन उनके रूप से सम्बद्ध हैं। दास्य, सख्य ओर आत्म निवेदन, 
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६--सूरसागर दुशम स्कन्घ, बे० ग्रे० पु० २४३ | च 
२-+- री राग घनाश्री 
में कैसे रस रासहि गाऊँ ; 
श्री राधिका श्याम की प्यारी तुव बिन कृपा बास बज पाऊँ । 
झन्य देव सपनेहु न जानों दग्पति को सिर नाऊं ; 
सज्ञन प्रताप शरण महिसा ते गुरु को कृपा दिखाऊ । 
नव निकुंभ बन थाम निकट हक आनन्द कुटी रचाऊं ; 
सूर कहा विनती करि विनवे जन्म जन्म यह ध्याऊँ । 
“-सरसागर, दुशम स्कत्घ, बें० ओे० पृ० ३३३ ! 


५७८ आइछापं 


तीन मानसिक स्थितियाँ हैं। अन्तिम तीन भक्तियों का विवेचन इस ग्रन्थ में भक्ति-रस के 
च्र कक इह ०. कल. अआ कि ः ४५ 
अन्तर्गत किया जायगा । नीचे की पंक्तियों में, प्रथम छे भक्तिन्साधनों के रूप में अष्टछाप 
भक्तों की साधन-स्वरूपा-भक्ति का विवरण दिया गया है | 


भगवान्‌ के यश, महत्ता, शुणु ; उनका पावन नाम तथा उनकी लीलाओं का अरद्धा- 

पूवक सुनना और सुनाना श्रवश-भक्ति! है। श्रवण-भक्ति की उच्च अवस्था वह है जब बिना 

भगवान के गुण ओर चरित्र के सुने भक्त को चेन नहीं पड़ता । 

श्रवण इसका उसको व्यसन हो जाता है| यह साधन तीन प्रकार से 

होता है--शुरु के बचनों को भ्रद्धापूर्वक सुनने से, सन्‍्तों के प्रवचनों 

के श्रवण से, तथा भगवान्‌ के नाम यश ओर लीला-कीर्तन के श्रवण से | अश्छाप भक्तों 

की सम्पूर्ण वाणी भगवान्‌ के नाम ओर लीला के सुनने और सुनाने से सम्बन्ध रखती है | 

सूरदास तथा नन्ददास ने कृष्ण को अनेक लीलाओं का चित्रण किया है । उन लीलाओं की 

समाह्ति में बहुधा उन्होंने उनके सुनने ओर सुनाने का माहात्म्य कहा है | श्रवश-भक्ति के 
प्रभाव के द्योतक बहुधा सूर के इस प्रकार के शब्द हुआ करते हैं । 


[ 

"/जो यह लीला सुने सुनावे, तो हरिमिक्ति पाह खुख पावे ”*| 
“जो पदस्तुवि घुने सुनावे, चूर सो ज्ञान-भक्ति को पावें ९ 
“जुक जैसे वेदअस्तुति याई, तेसे ही में कहि संमुझकाई। 
“सूर कह्यों श्रीमुख उचार, कहे सुनें सो तरे भवफ्र “*। 


गोपी कृष्ण की रासलीला के श्रवण, माहात्य, और फल के विषय में सूरदास जी कहते 
हैं--'जो सजन इस लीला के यश को सुनते हैं और गाते हैं उनके चरणों में मैं अपना 
मस्तक नवाता हूँ । इसके अवण के फल को में एक जिह्ा से नहीं कह सकता । लीला-अ्रवश _ 
के फल के सामने अ्रष्टसिद्धियों का लाभ भी बहुत लघु है। भगवान्‌ की कथा के सुननेवालों 
को धन्य है जिनके निकट सदेव भगवान्‌ रहते हैं। ऐसे भक्तों के माता पिता को भी घन्य 
है “| भगवान्‌ नाम के श्रवण रस को, एक पद में, सूर ने अ्रसृत रत कहते हुए कहा है-- 
१--अवर्ण नामचरितगुणादीनां श्रतिभंवेत्‌ | 
“श्री हरिभक्ति-रसास्त-सिन्धु, पूर्व विभाग, लहरी २, छोक ३२ । 
२--सूरसा गर, नवम स्कब्घ, बें० प्रे० पृ० ६६। 
रैणएण 9. देशस स्कन्च, उत्तराधे, बें० ग्रे०, प० ४६४ । 
की १5 १5 १) ्कः १5 
3 “रास रस लीला गाइ सुनाऊं |. 
यह यश कहे सुने सुख श्रवनन तिच चरनन शिर नाऊँ | 
कहा कहीं वक्ता श्रोता फल इक रसना क्‍यों गाऊँ। 
अर्टातद्धि नवरनिधि सुख सम्पति लघुता करि दुरशाऊंँ । 


भक्ति जज, 


'हे मन रूप तोते | उस सत्संगति के बन में चल, जहाँ कृष्ण माम का अमृतरस कानों के 

पात्रों को भर भर कर पीने को मिलेगा ।!! एक और पद में वे कहते हैं कि मनुष्य के कानों 

की साथकता तो इसी में है कि वें भगवान्‌ की कथा के रस को स्वयं पी्े ओर दूसरों को 
पिलाव "| 


श्रवण, कीतन, स्मरण आदि जितने प्रेम-भक्ति के साधन हैं उन सबको परमानन्द 

दास जी ने कल्याणकारी * कहा है। वे कहते हैं-- जिन लोगों ने ऋष्ण-कथा, उनके नाम 
का गुण-गान और उनका श्रवण नहीं किया वे व्यर्थ के लिए. जीवित हैं| जो इस लोक 
ओर परलोक में सुख चाहते हैं उन्हें मनुष्य शरीर पाकर श्यामसुन्दर की कथा का श्रवण 


जो परतीति होइ हृदय में जड़ साया छग देखे | 
हरिज़न दरस हरिहि सम पजे अन्तर कपट न सेपे | 
धनि घनि वक्‍ता सेहि धन श्रोता श्याम निकट हैं ताके । 
सुर घन्य तिनके पितु साता भाव सज्ञन है जाके। 
सूरसागर, दशम स्कन्चर, बे० भे०,; पृष्ठ ३६३ | 


१--सुवा चल्नि ता बन को रस लीजे ; 
जा बन कृष्ण नाम झम्रत रस श्रवण पात्र भरि पीजे | 
८ ५८ ५८ 
“-सूरसा गर, मथम ह्कुन्च, बें० प्रे9, घू० २६ । 
+औओई रखना जो हरि गान गाव | 


»< »< श्र क्‍ 
क्षवनन की जु इहे अधिकाई, सुनि रस कथा सुथा रस प्यातै। 


“-सूरसागर, द्वितीय स्कन्ध, बें० ग्रेण, प० ३५ | 
३-- राग भेरों । 
मंगल माधों ना्ँ उच्चार | 
मंगल तरदुन कमल कर मंगल मंगल जन की सदा संसार ! 
देखत मंगल पूजत मंगल गावत मंगल चरित उदार ; 
मंगल श्रवन; कथा पुनि मंगल मंगल चन बचुदेव कुमार । 
गेकुल मंगल मघुबन मंगल संगल रचित चृन्दाबन चंद , 
मंगल कर्म गोबद्ध न घारी मंगल भेख जसोदानंद । 
हे हा > - 
मंगल कमल चरन सुर बंदित, मंगल कीरति जगत निवास 
मंगल ध्यान विचारत अनुदिन मंगल मति परमानन्ददास ! 
“-ज़ेखक के निजी, परमानन्ददास-पदु-संग्रद्द से, एद्‌ नं० ३०२ 


जद अशएटछाप 


करना चाहिए !”' उन्होंने कृष्ण से प्राथना की है-- हे मगवान्‌ |! यदि आप भ्रुके अपनी 
भक्ति देते हैं तो अपनी कया के अवश में मेरी दचि भी मुझे दोजिये श्रोर यदि आप मुझे 
स्मरण और ध्यान का भागी बनाते हैं तो मुझे आपके स्वरूप का सदा ध्यान और स्मरण 
मिले ।/ ? परमानन्ददास ने गोपी विरह के प्रसद्ध में जहाँ गोपषियों को कृष्ण के नाम का 
उच्चारण, उनकी कथा का कथन ओर श्रवण तथा उनका ध्यान करती हुई चित्रित किया 
है, वहाँ उन्होंने श्रवश-भक्ति का ही रूप चित्रित किया है | 
सूरदास की तरह नन्ददास जी ने भी अपने कई ग्रन्थों की समाप्ति में उन अ्न्थों 
के विषय के श्रवण का माहाम्म्य तथा अपनी श्रवण-भक्ति का वर्णन किया है | रास पद्माध्यायी 
को समाति में वे श्रवशभक्ति की महिमा का बणन करते हुए कहते हैं-- 
जो यह लीला यावे चित दे सुने सुनावें | 
ग्रेम भक्ति सो पावे अहू सब के जिय भावे | 
श्रवर क्रीतेन सार सार धुमिर्न को है पुनि | 
ग्यान सार हरिष्यान सार, श्रुतिसार गुथी गुनि ।* 
नन्‍नददास ने मानमजञ्जरी में कृष्णु-कथा के श्रवशु-रस को आनन्द में मस्त बनाने वाला 
अमृतनरस* कहा है | कृष्णदास जी ने भी गोबद्धनघर की लीला के गान कौ तथा उसके 


१--- राय सारज्ञ । 
कृष्ण कथा बिल्ु कृष्णवाम विश्वु कृष्ण भगति बिनु दिवस जात | 
ते प्रानी काहें को जीवत नहीं सुख वद्त कृष्ण की बात । 
श्रवन न कथा स्थाससुन्दर की राम कृष्ण रसना नहिं स्फुशत | 
मानुष जनम कष्ट पावेंगी ध्यान धरहि धनस्थाम चतुर मत | 
जो इंढि लोऋ परम सुख राषत अरु परत्लोक करत प्रतिपाल । 
प्रसानन्द दास को ठाकुर अति गम्भीर दीनानाथ दुयाल । 
--लेखक के निजी, परमानन्ददास-पद- संग्रह से, पद नं० १६८ । 
२--यह माँगौ संकरपनवीर । द 
चरन कमल अनुराग निरंतर भावत हैं संतन की भीर | 
संग देहु तो हरि भक्‍्तन को बार देहु तो जमुना तीर । 
भक्ति देहु तो श्रवन कथा रुचि ध्यान देहु तो स्याम शरीर । 
यह वासना घठो जिनि निसदिन सज्न पावन सुरसरी नीर। 
परमनन्ददास को ठाकुर गोकुल संडबव सब विधि घीर । 
“लेखक के निजी, प्रमानन्ददास-पद संग्रह से, पद नं० र८३ । 
३--शास पद्चाध्यायी, नन्‍्ददास, शुरू; पूृ० ८२ । 
४-- असृत नाम --अमी जहाँ कान्हर कथा मत्त रहत सब खोगण । 
“मानसज्ञरी, नन्‍ददास, शुक्व', ए० ६१ । 


भक्ति ५६१ 
अवण को परम सुखदाई बताया है |' गोपी-ह7 से वे एक तखौ से कहते हैं -*दे सखी 
मुझे बालरूप कृष्ण का 'मोहन' नाम बद्ुत श्रच्ड्ा लगता है। इसलिए तू मुझे यही नाम 
बार बार सुता ।* श्रवण मक्ित से स्मरण ओर ध्यान की अवस्था दृढ़ होतो है। भक्तों ने 
झपने प्रिय भगवान्‌ का नाम केवल भक्तों से ही सुवने की श्रभिज्ञापा नहीं की है, उन्होंने 
पक्षियों की बाणी में भो उस्तो का गुएगान और नाम स्नरणु सुता है। परीह्षा की विठ 
वि3' बोली में भक्तों ने अयने प्रिय मगत्रान्‌ के हो नाम श्रवण और उसे च्यान का आनन्द 
लिया है। सूर की एक गोपो पपीदे के धाव अनुराग दिखाती हुई कह ॥ है-- 


परी री चातक मोदि जियावत | 

जेतेहि रेनि रटात हों #िय पिय! तेसे हा वह पुनि पुनि गावत | 
अरतिाह सुकंठ दाहु ब्रतम को तार जीव न लागत ; 
आपूु न पीवत सुधारत सजवी, विरहित बोजि पिश्रात्त | 
जो ए पंदछि सहाय न होते प्राए बहुन दुख पातत; 
जीवन सफल चूर ताही को क्ाज पराए आवबत ।* 


तथा, 
बहुत दिन जीवों प्पीहा प्यारों | ह 
बासर रेव नाउँ ले बोलत मयो वििहज्यर कारो | 
हर हर टू. 
जाहि लागे सोई पे जाने प्रेव बाण अनियारों , 
चू/दास प्रभु स्वांत बूं द लगि तज्यो पिंघु करि सारे 


फल पन्‍असत उपपानलकंलननट 


१-- लीला लाल गोवद्ध न घर को; 
गावत सुनत अधिक सुख उपज र,सक कुंधर पिय राधावर को । 
4 ५६ + 
गावत मुनि नारद सुर खारद, रठत उम्ापति बचि बलि करको ; 
कृष्णदास हारे हुलर,वै माँग्त जूठनि बाबानन्द जू के घर की । 
“लेखक के, निजी, कृष्णदास-पदु-संग्रह से; पद चं० ११ । 
२०-तेरे नैनन की बलि जाऊं; 
भसोहन खाल! बालरस भीने जिय भावत यह नाड़े। 
बलि बलि चारु विलोकनि ऊपर बलि बलि गोकुल गाड़ें , 
बलि बलि कृष्णदाख बलिटदारी गुत्र जन च्तु विश्वाड़ | 
“-लेखक के निजी, कृष्णदा|स-पद-संम्ह्ठ से; पद्‌ नं० ८० ! 
३००सुरसागर, दशम स्कन्ध; बें० प्रे०; पएू० ४४६ | 
४--सूरसागर, दुशम स्कन्घ, बें० प्रे०, 9० ४६६ ! 


ध६२ अधशलछाए 


इसौ प्रकार कृष्णदास ने भी एक पद में कहा है--हे सखि पपौहा के “पिंड पिड' 
बोल युझे प्रिय की याद दिलाते हैं !”* 


पीछे कहा गया है कि नन्‍्ददास ने भक्ति के दो सावन मांग कहें हैं--एक, नाद- 
मार्ग; दमरा, रूय-मार्ग। उन्होंने न द-माग के अन्तर्गत अवण ओर कीर्तन भक्ति-साधनां का 
सम्रावेश किया है। योगियों के अनहृद' नाद श्रवण के योगाभ्यास की तरह कृष्ण-मकता 
का भी कृष्ण के नाम, लीला ओर मुरली नाद को श्रवण करने का अभ्यास उनके प्रेम-योग 
का एक अज्ञ है। चतुमुजदास एक पद में कृष्ण से प्रार्थवा हरते हँ--'हे गिरधरलाल 
जिस प्रकार से आपने मुरली के अम्ृतन्‍नाद से सम्पूर्ण जगत को मोहित किया था, बह 
रोति मुझे बताइये और, उस नादामूत को मेरे श्रवण पात्र में भरकर मुझे पिलाइये। मेर। 
ध्यान आपको सुरली के नाद में लगा है ।* 


भगवान्‌ के नाम, गुण, माहात्म्य, लीला, धाम तथा भगवद्‌ भक्ति के यश का, प्रेम 

और श्रद्धा के साथ कथन, स्टुति, उच्च स्वर से पाठ, तथा गान, कीर्तन! * कहलाता है। 
भक्ति शात्र के आचाया ने इस साधन को भो परमानन्द प्राति का 

कीतन एक उपाय कहा है और इसकी बहुत प्रशंसा की है। “निरोध- 
लक्षण! ग्रन्थ में श्री वललभाचाये जी ने कहा है--“जब तक 

भगवान्‌ अपनी महती कृपा भक्तों को दें तब तक साधन दशा में, ईश्वर के गुण-नाम के 
कफीत॑न ही आनन्द देनेवाले होते हैं। ईश्वर के गुणशगान में जो आनन्द है वह लोकिक 
पुरुषों के गुणगान में नहीं है । तथा जेसा सुख भक्तों को भगवान्‌ के गुण गान में होता है 
वसा सुख भगवान्‌ के स्वरूत-ज्ञान की मोक्ष अवस्था में भी नहीं होता | इसलिए सदानन्द 
ईश्वर में भक्ति करनेवाले भक्तों को सब लोकिक साधन छोड़ कर भगवान्‌ के गुणों का गान करना 





१--सुनि सखी निदुर परीदा बोल्यों । 
पिंड पिउ कई पिड सुरति जनावे मेरों प्रा पात ज्यों डोल्यो । 
“लेखक के निञ्री, कृष्णदास-पद्‌-सकषप्रह से, पद नं० ४६ | 
श्-- राग सार 
नेक सुनावहु हो उद्दि रीति 
जिदि विधि अमस्दत प्याय खबन पुट सरबस तीनों जीत | 
» > है 
लाग्यो ध्याव चतुर्सत्र प्रभु मोदि तम्हारे बेनु रखाल 
राखहु दास झअधर घरे सम्मुख सुख निध गिरिचालाल | 
“>संखक के निजी, चतभजदाप-पढ-सहप्रह से, पदु नं० ७६ | 
>-नामल्ीलागुणाद नामुच्चेर्भाषा तु कीत्त नस्‌ । हु 
--श्री हरि-भक्ति-रसारूत सिन्यु, पूर्व विभाग, २ छहरी, श्लोक २६ । 


भक्ति .. दैई | 


चादिए | ऐसा करने से भह्त में ईश्वरीय गुण आ जायँँगे ।!* इसी प्रकार श्रीमद्भागवत में 
भी कोतेन भक्ति की बहुत महिमा कहो गई है। भागवतकार कहता है - “दोष-निधि कलि- 
युग में एक ही महान गुण है कि भगवान्‌ कृष्ण के कौत॑न से मनुष्य लौकिक आससक्ति से 

ठ जाता है ।* तथा, 'जिसकी जिह्ा पर भगवान्‌ का पवित्र नाम रहता है वह चांडाल भी 
उच्च है क्योंकि जो भगवान्‌ के नाम को ग्रहण करते हैं उन्होंने तप, यज्ञ तीर्थस्नान आदि 
सब कुछ कर लिया ।** 


संगीत कला का भक्त के अ्रध्यात्मिक साधन में, उत्तर भारत में, किस प्रकार प्रवेश 

हुआ, इसका यहाँ संक्षेत में परिचय लेना अनुचित न होगा । कीर्तन के अन्तर्गत सगवान्‌ 

के गुण, लीला तथा नाम का कथन अनियमित स्वर से नहीं होता 

भक्ति में सद्भीत का वरन्‌ वह गान कला के सहारे पर होता है। संगीत का प्रभाव 

समावेश विश्वव्यापी है । मनुष्य क्‍या पशु संसार -भी इसके मुख्यकारी 

ः प्रभाव से वदश्चित नहीं है। मृग और सर्प का नाद से मुग्ध होना 

प्रसिद्ध ही है। मन की जितनी चश्चल वृत्तियाँ हैं, वे संगीत के रस में मग्न होऋर केवल 

श्रवणेन्द्रिय शक्ित में ही केन्द्री भूत हो जाया करती. हैं। मन एक दम अन्य विषयों से हटकर 

एक विचित्र आह्यादिनी स्थिति में तत्लीन हो जाता है। इसलिए मन की एकाग्रता और 

उसके नियन्त्रण के लिए अ्रधध्यात्मिक साधकों ने भी इस मधुर कला का प्रयोग श्राध्यात्मिक 
साधन में किया जिसमें मन का निरोध मुख्य साध्य है । 


संगीत के श्रन्तगत गान, वादन गर नतन इन तीन कलाशों का समावेश रंगीताचायों 


का वि अल हा भ कल लुक अल न लक अल ला लअबब अप मअंााााारााा भा ।!_भभभ>४७99७॥७७७॥४७७७७७॥७॥७ए७एएएए 


२-“मद्॒तां कृपया यावदूमगवान्‌ दययिष्य ति । 
तावदाबंदुसंदोहः कीस्यमानः सुखाय हि। ४! 
महतां कृपया यद्वत्कीतंन खुखदं सदा । 
न तथा लौकिकानां तु स्निग्वभोजनखू्छवत्‌ ! डे 
गुणगाने सुखावाप्तिगोविदस्य अजायते । 
.... थथा तथा शुछादी-। नैवात्मनि कुतोहत्यतः | ६ 
-. तस्मात्सत परित्यज्य निरुद्धः सबंदा गणाः । 
सदानंदुपरैगेंयाः सच्चिदानंद्ता ततः। $ 
-- निरोध-लक्ष ण, घोडश ग्रन्थ, भट्ट रमानःथ शर्मा, श्लोक £, ६, £ । 
३--कलेद पनिधे राजन्नस्ति हो हो मदहान्गुणः 
कीत॑ ना देव कृष्णस्य मुक्तसंगः पर अजेत्‌ | 
“+भागवत, द्वादृश स्कन्ध झ्च्याय ३, श्वोक ५३ । 
३-+मागवत, तृदीय स्कन्‍्च अध्याय ३३४, श्खोक ७ | 


पदक 5४ इछाप 


ने किया है; और इन तीनों में; सुझ्य स्थान गान का बताया है । भगवदुू/व्ती: 
दीर्तन-मक्ति में इन तीनों कलाओं का प्रयोग किया है। वाद्यों द्वारा बाहर से आए स्वर 
की सम चाल में कश्ठ से निकाली हुई स्वरलद्दरी जब समभूत होती है, तब गाने; बजाने तथा 

उुनने वाले के शरीर के स्नायुतन्तु तथा अ्रज्ञ-अज्ञ इस सम से स्त्रतः आनन्‍्दोलित हो उठते हैं । 

मन की यह समीभूत एकाग्रता आनन्दानुभूति क्री अवस्था है ओर अज्ञों की फड़कन उस 

आनन्द के अनुभाव हैं। संगीव के साथ की इस क्रिया को हम नतन का पू्ररूप कह 

सकते हैं। दृत्यकला का किसी भी प्रकार से विक्रास हुआ हो, परन्तु इतना तो सिद्ध है कि 
इसका संगीत के साथ विशेष लगाव है; मक्तजन भी भगवान्‌ का गुणगान करते करते बहुधा 
आनन्दातिरेक से नाच उठते हैं। भक्ति के साथ संगीत और संगीत के साथ भक्ति, दोनों का 

एक दूसरे के सद्दारे बहुत प्रचार हुआ है ! 






भारतीय संगीत कला का इतिहास उतना ही पुराना है जितना भारतीय सभ्यता तथा. 
बंदों का है। सामवेद गान्वर्व विद्या का मुख्य श्रोत है। संगीत अथवा नाद आनन्दोलन 
का आधिभोतिक तथा आध्यात्मिक प्रभाव बेदिक काल में ही पूर्णरूप से ज्ञात था | वेदिक 
काल से लेकर भरत-नाय्यशास्र' के लिखे जाने के समय तक यह कला अपने उत्कर्ष पर 
पहुँच गई थी; क्योंकि हम देखते हैं कि भरत-नाव्यशास्त्र में प्रति, ग्राम, मूछुना, जाति, 
शआादि सल्भीत के जिविधि विषयों का उिस्तार के साथ विवेचन किया गया है। नारद मुनि 
सद्जीत कला के आदि आचाये मान गये हैं। ओर उन्होंने ही गायन का प्रश्ेग मक्ति के 
साधन रुप में क्रिया था। 'नारद-भक्ति-सूत्र! में वे कहते हैं--'भगवान के गुण के श्रवण और 
कीतन से भक्ति का साधन सम्पन्न होता है ।' "इस प्रकार कला की दृष्टि से तथा आध्यात्मिक 
साधन-रूप से, सद्भीत-विद्या का सम्मान भारतवर्ष में बहुत प्राचीन है। 


ईसा कौ सातवीं तथा आठवीं शवाब्दियों में, जब दक्षिण भारत में शिव ओर विष्पू 
की भक्ति के सागों का पुनरुत्यान और प्रचार हुआ, उस समय यह कार्य धार्मिक गीतों के 
द्वारा अधिक मात्रा में हुआ। भक्ति के प्रचार के साथ इन शताब्दियों में संगीत प्रियता 
खूब बढ़ी । तामिल भाषा में उस समय के सजन्लीत के बहुत से नमूने अब भी सुरक्षित हैं 
उत्तरी भारत में भो दक्षिण का धार्मिक प्रमाव आया ओर भक्ति के आन्दोलन के साथ 
मद्दहीत का भौ वहाँ मान बढ़ा | उत्तरी भारत में सन्ञलीत ओर कृष्ण-मक्ति का समनन्‍्त्य । 
करनेवाला प्रथम कवि गोत गोविन्दकार जयदेव था, जिसका समय ईसा की १२ वीं शताब्दी । 


५ 


१--गॉंतं वद्च तथा नुृत्यं न्नयं सद्गीतसुच्यते । 

“>सक़्ीत-रत्ना रूर । 
३--नाव्य शास्त्र का निर्माण-काल ईसा से कुछ शताब्दी पहले कद्दा जाता है | 
3--छोकेर्धप भल्‍वद्गुयक्षवण्कीतनात्‌ | ३७ ।--नारदु-सक्ति-धुन्च, सूत्र नं० ३७ | 
२--आडवार भक्तों के तामिल गीत , ( प्रबन्धम )। 


भ्रक्ति है ध्दद 





जाता है.। गीत गोविन्द की रचना संस्कृत भाषा में हुई है। आधुनिक उत्तर भारतीय 


घात्रों के साथ सज्जोत का विशेष रूप में सम्बन्ध भक्ति के भ्रान्दोलन के साथ ईसा की 
न्द्र्द्वीं ओर सोलहवीं शताब्दियों में हुआ | 





| 
[| 
*ै |: 





| 
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हिन्दी साहित्य के साथ सद्भीत-कला का सम्पर्क हिन्दी साहित्य की आरम्भिक अवस्था 
से ही है । ईसा की बारहवीं शताब्दी का वीरगाथा साहित्य बहुधा चारण और भाटों द्वारा 
उस काल में गाया ही जाता था; परन्तु जिस सज्ञीत-कलां का उत्कर्ष घार्मिक पद अथवा 
गीत-साहित्य के साथ सम्बद्ध हुआ था वह इन वीर-गीतों के सद्जीत से भिन्न था। धार्मिक 
साहित्य के साथ प्रोत्साइन पानेवाला सच्नोत एक अव्यत्रस्थित कल्ला-रूप में प्रकट हुआ था । 
हिन्दी साहित्य के वीरगाथा काल के अन्त और धार्मिक काल के आरम्भ में ( ईसा की 
चोदहवीं शताब्दी ) गुरु गोरखनाथ तथा कबीर आदि योगियों ने सद्भीत का सहारा लेकर 
अपने घामिक विचार प्रकट करने के लिए गीत लिखे और गाये; परन्तु इनमें भक्ति का भाव 
नहीं धा। भक्ति माव के साथ सज्ञीत कला को प्रदर्शन करनेवाले गीत जयदेव के बाद: 
विद्यापति ठाकुर के काव्य में उपलब्ध होते हैं।मेथिल-कोकिल तथा श्रमिनत्र जयदेव, 
विद्यापति के गीत मिथिला में द्वी प्रचलित नहीं हुए, किन्तु, मिथिला के कृष्णु-भक्त ब्रज-प्रान्त 
में भी उन्हें गाया करते थे । शुद्ध कला को दृष्टि से विद्यापति के समय में सड्भात का सम्मान 
राजा महाराजाश्रों के दरबारों में भौ था। यद्यपि गायन और वाद्य कलाएँ मुसलमान धर्म में 
वर्जित हैं, फिर भी मुसलमान बादशाह इस कला के मधुर मोहक प्रभाव से वच्चित न रह सके। 
श्रलाउद्दीन के दरबार में उसका राज-मन्त्री अमीर खुसरो सल्लीत विद्या का प्रेमी तथा स्वयं; 
एक उच्च कोटि का गवेया था। इस समय में भारतीय उज्कोत-पद्धति के साथ पारसो सड्ीत- 
पद्धति का मेल हुआ ।' कद्दा जाता है कि गाने का क़रव्वाली! ढंग अमीर खुसरों ने ही 
निकाला था। इसी प्रकार सितार वाद्य भी उसी का आविष्कृत कहा जाता है । इधर दक्षिण 
की विजय के बाद मुसलमान बादशाहों के यहाँ दक्षिण के गवंये भी श्राए और उ98 पद्धति 
का भी उत्तरी सज्जीत कला पर प्रभाव पड़ा | । 


उत्तरी भारत में ईसा की १६वीं शताब्दी कला को उत्कर्ष-इद्धि का एक अ्रपू्व 
समय हुआ है | इस समय के धार्मिक आन्दोलनों के साथ अ्रनेक मन्दिरों का निर्माण हुआ 
ओऔर उनकी पूजा-विधि में संकीतन को एक महत्व पूर्ण स्थान मिला । पीछे कहा गया है कि 
अकबर बड़ा सौन्दर्य तथा कला प्रेमी था। उसकी उदार राजनीति में सभी प्रकार कौ 
कलाश्रों को विशेष प्रोत्साइन मिला । उसके दरबार में भारत के चुने हुए प्रसिद्ध गवेये रहते 
थे, जेसे तानसेन, बेजू , बाबा रामदास, मानसिंह आदि | कद्ठा जाता है कि गाने का दरबारी 
ढंग राजा मानतिह का ही निकाला हुआ था। यहो अश्टछाप कबियों का समय है । इस 
समय के घाविक कौत॑न, प्राचीन सल्लीत-पद्धति के अनुसार राग रागिनियों में बँघे तो रहते 


ह ! छ. बल रे 
१--वि स्थूज़िक आफ़ इणिहया, एच० पु० पोपले, पृ० १४ | 


जद झप्टक्ाप 


पाछे कट्ा गया है कि भीनाय जी के मन्दिर मैं स्वरूप-सैवा का आयोजन, रज्ञार, भोग 
झौतन, झाि झादि द्वारा, भी झ्राचायजों ने आरम्म किया था। उनहे बाद भरी विदृठलनाथ 
जी ने सेवा का आयोजन बहुत वेभव और विस्तार से आरम्भ 
ज्लीवाथ जी के मन्दिर मे किया। झ्राठ पहर की सेवा उन्हीं के समय से प्रचलित है। इन 
झअश्छाप द्वारा. आठों पहर की सेवा में कीतन को मुख्य स्थान दिया गया था और 
बीतेन सवा जाठों सेवाओं में अष्टछाप भक्तों के कीतेन के. समय नियत थे | 
झाजकल भी श्रष्टभक्तों के अनुकरण में प्रत्येक मन्दिर में श्राठ 
गनवैगे ( कोर्तनियाँ ) दी रहते हैं । श्रष्टछाप भक्तों को कीतन-सेवा का ऋ्रम-विधान 
वल्लमसम्प्रदायी मन्दिरों में बैंधी परम्पत से ज्ञात होता है । राज भोग तथा भोग, समय की 
सेवा में आठों मक्‍्त कीर्तन गाते थे तथा अन्य समय की सेवा में प्रत्येक के समय बंधे हुये थे | 
गाता के इस प्रकार के कथनों से-सो बीच बीच में जब कुम्भनदास जी परमानन्ददास 
जी के वीर्तन के ओतरा आवते, तव सूरदास जी भ्री गोकुल में श्री मतनीत प्रियजी के दशन 
क आ्रावते *--उक्त बात की पुष्टि होती है | श्राठ पहर की सेवा में संयोग का ही भाव 
है, इस लिए कृष्ण-प्रेम ओर लीला के विषय से सम्बन्ध रखने वाले जो पद ये भक्त गाते थे 
झौर अब भी मन्दिरों में जो पद गाये जाते हूँ वे संयोग भाव के ही थे ओर अब भी होते हैं । 
बियोग के पद आठ समय की सेवा में नहीं गाये जाते। इस शञ्राठ समय की सेवा में 
अष्टडप भक्त किस क्रम से ओर क्रिस भाव से कोन करते थे, इसका ब्योरा वल्लग-्मन्दिरों 
में प्रचलित परिषपादी के अ्रनुमार नोचे लिखे लेख से ज्ञात होगा | 


श्री वन्नभ-सम्प्रदायी आठ समय की कीतन सेवा | 


सेवा समय भाव कीतनिया 
प्रातः ५ बजे से अनुराग के पद, खण्डिता भाव, जगाने 
१ मड़लता हे न्द्‌ 
- न ७ बजे तक के पद, दषिमन्थन के पद ४७०७० 
प्रातः ७ बाल ६ । ः 
२, शज्ञार तः ७ बजे से बालरूप की सुन्दरता के पद, वेष अन्दर 
८ बजे तक भूष', बाल-क्रीड़ा 
सख्य भाव के पद, कृष्ण के खेल 
२. खाल “६ बजे से चौगान, चकडोरी ग्रादि तथा गो वारण गीविन्दस्वामी 
१० बजे तक गोदोहन, माखन चोरी, पालना, पेया 
ग्रारोगन | 
ड शा ु ३ छाक | रू 
मध्याह १२ बजे छाक के पद | ह कोतन सेवा कुम्मन 
दास की 





१- अष्छाप वार्ता, काकरोल्ी, पृष्ट २४ 


भक्ति प्र्दश्‌ 


3 


- सेवा समय भाव ... कौतेनिया 
४, उत्थापन गोटरन, तथा बन्य लीला के पद | सूरदात 
४ बजे तक के 
६, भोग.) साथ ५ कृष्ण रूप, गोपी दशा, सुरली, रूप- आठों भक्त, विशेष 
हि बजे से माथुरी, गाय, गोप आदि । कीतेन-सेवा चतु- 
भजदास 
क्‍ सी गोखाल सहित बन से आगमन, गो 
७, सब्ध्याति बजे 3 !.. दोहन, थेया के पद, बात्सल्य माव से छीतल्बामी 
यशोदा का बुल्ाना आदि | 
८, शयन रात्रि के ७ बजे से अनुराग के पद, गो से निकुञ्ज- 
नु द, गोपी भाव से नि _लदाकि 


समय ८ बजे तक लीला के पद | संयोग श्रृंगार | 


स्मरण ' भक्ति का मुख्य लगाव मानसिक जगत से है | भगवान्‌ के नाम, उसके गुण, 
माहात्म्य, उसकी सब व्यापकता, लीला आदि का हमेशा ध्यान रखना तथा डसी की याद 
में लीन रहना स्मरण-भक्ति है। इस भक्ति के साधन में भगवान्‌ के 
स्मरण नाम का जप विशेष महत्त्व का स्थान रखता है। नाम-स्मरण की 
महिमा सभी भक्तों ने कही है | साधक की चित्तवृत्ति इस ध्यान में 
इतनी रम जानी चाहिए! कि चलते-फिरते सोते-जागते, इष्टदेव का ही ध्यान बराबर बना रहे | 
भक्ति शास्त्र के आचार्यों ने स्मरण-मक्ति के दशन्त दिये हैं। भगवान्‌ का ध्यान इस प्रकार 
रहे जेसे पनिहारी अन्य व्यापार करती हुई भी, अपने सिर के घड़े का ध्यान रखती है | 
श्री मद्भागवत में स्मरण-भक्ति का प्रवोधन तथा उसकी महिसा का वर्णन अनेक स्थांनों 
पर हुआ है तथा नाम स्मरण का फल बहुत मइहत्‌ बताया गया है। एकादश. स्कन्ध में 
कष्ण उद्धव से कहते हैं,--“जो कोई विषय का. चिन्तन किया करता है उसका मन विषय 
कर्मों में लीन रहता है और जो व्यक्ति निरन्‍तर मेरा स्मरण करता है उसका मन मुमामें 
हो लौन हो जाता है |? श्रवण; कीतन तथा स्मरण तीनों भक्तियों का प्रभाव बताते हुए 
नोट --शआठों समय की सेवा में नित्यक्रम, ऋतुक्रम, तथा उत्सव-क्रम के अनुसार सेवा 
का आयोजन बदुलता रहता है | इस सेवा के समय का विवरण श्रीमदनमोहन 
जी मथुरा के मन्द्रि से सम्पक रखनेवाले एक सज्जन से लिया गया हे | 
१०-ध्यान रूपगुणक्रीडासेवादेः सुष्ठु विन्तनस्‌ । 
--हरि भक्ति-रसामृत-सिन्छु, पूर्व विभाग, २ लहरी, श्लोक २३ 
२--विषयान्‌ ध्यायतश्चित्त विषयेषु विषजते। 
मामनुस्मरतश्चित्त मय्येव प्रविल्ीयते | 
“-भागवत्‌, ११ स्कब्च; १४ अध्याय, २७ श्लोक | 


५३० अश्चछ्ठाप 


भागवतकार ने कहां है-- जो लोग आपके मदड्बलमय नाम व रूपों का क्ौतन थां श्रवण 
करते हैं, ओरों को सुनाते और स्वयं स्मश्ण-ध्यान करते हैं तथा आपके चरण कमलों 
की सेवा में मन को लगाते हैं वे फिर संसार में नहीं आते |! इसी प्रकार भगवद्गीता 
में भी कहा गया है--दे अजेन जो मनुष्य मुझ में श्रनन्य चित्त से लगकर सदा मुझको 


३ ० 


- स्मरण करता है; मेरे में संलग्न उस योगी को में सुलम हँ ।”* श्री वल्लमाचार्य जी ने 


च 


भक्ति-शात्र के ग्रंथों का श्रनुकरण करते हुए सदा कृष्ण के चिन्तवन का आदेश दिया है।* 


हरि-स्मरण-भक्ति के विषय में सूरदास जी कहते हैं--सब को हसरि भगवान्‌ का 
स्मरण करना चाहिए। हरि-स्मरण से सब सुख मिलते हैं। श्रुति ओर स्मृति सब का 
यह मत है कि भगवान्‌ के चरणों में चित्त लगाओों। इरि-स्मरण के बिना मुक्ति नहीं 
है। दिन रात उसी का ध्यान करों। मेरे विचार से सो बातों की एक बात यह हैं कि हरि 
का स्मरण करो /?* स्मरण-मक्ति का उपदेश तथां उस समय का माहात्म्य बणन करनेवाले 


"ककलन नम 
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. १--शण्वन्‌ू ग्रणनू संस्मरयंश्च चिन्तयन- 
नासानि रुपाणि च मंगलानि ते। 
क्रियासु यर्वच्चरणारविद्यो- 
_ राविष्ट्येता न भवाय कल्पते । 
“भागवत, स्कमन्ध १०५ अध्याय २, श्लोक ३७ ) 
२--भननन्‍्यचेताः सतत यो मां स्मरति नित्यशः | 
तस्याहं सुलभः पार्थ नित्युक्तस्य योगिनः | 
“गीता; श्रध्याथः ८,श्लोक १४ | 
३-- सिद्धान्त-मुक्तावली, षोडशअन्ध, भट्ट रमानाथ शर्मा, श्लोक १९-१६ । 
४-- रागबिलावल 
/ देरि हरि हरि, सुमिरों सब कोई। 
हरि हरि सुसिरत सब सुख होई।!। | 
हरि समान द्वितीया नहि कोई, हरि चरणनि राखो चित गो | 
श्रुति स्ट्ृति सब देखों जोई, हरि सुमिरत होईं सो होई , 
हरि हरि हरि सुमिरों सब कोई, बिन हरि सुसिरन मुक्ति न होईं। 
शत्रु स्ित्र हरि गिनत न दोई, जो सुमिरे ताकी गति होई , 
राव रक्न हरि गिनत न दोई जो गावे ताकी: गति होई । 
५८ ५८ ८ 
हरि बिलु सुख नहि इहाँ न वहाँ हरि हरि हरि सुमिरो जहाँ तहाँ । 
इरि हरि हरि सुमिरों दिन रात, नात्र जन्म अकारथ जात , 
सौ बातन की ऐके बात, सूर सुमिर हरि हरि दिन रात। 
“-सूरसागर, द्वितीय स्कन्घ, बं० प्रे०, पु० ३६। 


भक्ति 5, द 


इसो प्रकार के अनेक पद सूरदास जी ने लिखे हैं। भगवान्‌ के ध्यान और उनके नाम- 
स्मरण का प्रवोधन देने वाले भी बहुत से पद! उन्होंने कहे हैं। यूर की यह केवल 
परउपदेश-कारिणी कुशलता नहीं थी बरन्‌ श्रवण, कीतन, स्मरण आदि नवधा भक्त के 
अभ्यास से प्राप्त प्रेम-भक्ति के आनन्द का उन्होंने स्वयं अनुभव भी किया था, तभी 
तो उन्होंने गाया था-- 


नमो नभों करुणशानिधान | 
चितबत कृपा कटान्न तुम्हारी मिटि ययों तय अन्लान | 


परमानन्ददास जी ने भी अपनी स्मरणु-मक्ति का परिचय देते हुए कहा है--पमें 
सदेव जसोदा नन्‍्दन का ही चिन्तन करता हूँ ।! उनकी स्मरण-भक्ति ओोद निरन्तर कृष्ण- 
नाम, लीला ओर भगवान्‌ के स्वरूप के ध्यान को प्रकट करनेवाला उनका एक पद वल्लम- 
सम्प्रदाय में बहुत प्रसिद्ध है। इस पद के प्रसक्ध का उल्लेख “चौरासी वैष्णवन की वार्ता), में 
भी हुआ है । वार्ताकार कहता है कि इस पद को सुन कर श्री वल्लमाचार्य जी को हरिं-स्मरण 
ओर ध्यान में बहुत गहरी मूर्छा आगई थी । इस पद में कवि ने कहा है--“हे हरि, मुझे तेरी 
लीला की याद आती है। तेरी मोहिनी मूर्ति मेरे मन के भीतर ही भीतर अनेक चित्र 


१--- राग कानइ्रा 
सन तोसों केतिक बार कही । 
सम्ुकू न चरण गहत गोबिद के उर ऋघ शूल सही | 
सुमिरन ध्यान कथा हरि जू की यह एुकों नभई , 
लोभमी लम्पट विषयन सों हित यह तेरी निबद्दी । 
छाँडि कबक मणि रतन अमीलक काँच की किरच गद्दी , 
ऐसी तु है चतुर विवेकी पंथ तजि पियत मद्दी। 
ब्रह्मादिक सद्रादिक रवि शशि देखे खंर सबहीं , 
सूरदास भगवन्त भजन बिल्ुं सुख तिहुँ जोक - नहीं। 
-- सूरसागर, प्रथम स्कन्घ, बें० प्रे०, छ8 ३१ । 
२--सूरसागर, ट्वितीय स्कन्ध, बें० ग्रे०, पृष्ठ शे८ । 
३०--- राग सार्ठै 
: जहिं जहिं चरन कमल माधों के तहीं तहीं मन मोर । 
»< ५८ क्‍ 
चिंतन करों जसोदा नन्‍्दुन मझुंदित साफ अरू भोर । 
२८ »< ८ 
परमानन्ददास की जीवमि गोपिनि पट भकमोर । 
“-लेखक के निजी, परमानन्ददास-पद-संग्रह से, पदु न॑० ६६६ 


जुज्र अछछाए 


उपस्थित कर रही है। तुम ही बताओ्रों, जिसकी ठम एक बार अपना संयोग दे देते हो वह 
तुम्हारी बड़ अवलोकन और मु सुसकान को केसे भूल सकता है? तुम्हारी याद कभी वुम्द्दारे 
प्रगाद आलिक्षन का सुख देती है तो कभी वह तुम्हारे मधुर स्वर में मिलकर गाने लगती है । 
जब तुम छिप जाते हो तो याद में मेरी चेतना 'कहाँ हो, कहाँ हो ! कह कर इधर उधर 
दौड़ने लगती हैं। कभी मेरी अन्तरात्मा नेत्र मूद कर तुम्हें स्वस्व अप॑ण करती हुईं बनमाला 
पहनाती है । इसी प्रकार में श्याम के ध्यान में विरह की घड़ियों को बिता रही हूँ ।?* 


प्रेम में स्मरण की अवस्था यद्यपि विरह की अवस्था होती है, परन्तु प्रेमी अपने 
प्रियतम की निरम्तर याद में सर्वत्र और सर्व समय उसी को देखा करता है। कभी उसकी 
निप्ठुरता पर मानों सामने बिठाकर उसे कोसता है कभी प्रेम में विभोर उसके साथ संयोग 
सुख का अनुभव करता है। इस प्रकार प्रेमी अनेक प्रकार के काव्पनिक व्यापार प्रिय के 
ध्यान में किया करता है। यह अवस्था बियोग में संयोग की अवस्था है। इस अवस्था के 
चित्र श्रष्ठछाप काव्य में बहुत हैं| कुम्मनदास जी कृष्ण के वियोग की कसक का अनुभव 
करते हुए तथा कृष्ण का ध्यान करते हुए कहते हैं--मेरे जी से वह मूर्ति नहीं हटती, उसी 
का सदा ध्यान लगा रहता है। वियोग में मुझे नींद नहीं आती। उनकी मिलनी तथा 
उसका सुख एक पल भी चित्त से नहीं हटते। उनके गुर्णों की याद कर करके सदा नेत्रों से 
नीर बहा करता है। उनके बिना मुझे कोई वस्तु अच्छी नहीं लगती ।”'* 
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$--- राग कल्याण 
हरि तेरी लीला की सुधि आवति । 


कमल नेन मन मोहनी मरति मन मन चिन्न बनावति | 
एक बार जाय मिल्लत सयाकरि स्रो कैले बिसराबंति , 
झदु मुसिकानि बंक झवलोनि चालि मनोहर भावषति। 
कबहुँक निबडु तिमर झालिगनि कबहुँक॒ पिक स्वर सावति , 
केंचहुक सम्भ्रम क्लसि क्वाति करि सड़हीन उठि धावति 

कबहुक नयन सूँदि श्रन्तरगति बन साला पहिरावति ; 


परमानन्द प्रभु स्थास ध्यान करि ऐसे बिरह गंवाचति । 
ऊलेखक के निजी, परमानन्ददास-पद-संग्रह से, पद नं० २५४ । 
२०-- राग सारद्भ 
कहा करों वह मूरति मेरे जिय ते न टर॑ई , 


सुन्दर नन्द कुंचर के बिछुरे निस दिन नींद न परई ! 
बहु विधि सिलनि प्रात प्यारे की एक निमिष न विसरई , 
वे गुन समुक्ति समुझ्खि चित देननि मीर निरंतर ढरई | 
ब-छु न सुदाय सल्वाबेली मनु विरह अनल तन जरई , 


कुंभन दास छाल गिरधर बिज्चु समाधान को करई। 
““ लेखक के निजञ्ञी, कुम्भनदास-पद-संग्रह्द से, पद नं० ४२ । 


भक्ति ७७३ 


अन्य अष्टछाप कवियों के उन पदों से कुछ चुने पद जिनमें उन्होंने अपने इश्देव के 
निरन्तर ध्यान का भाव प्रकट किया है, यहाँ नीचे फुट नोट में उद घृत किये गये हैं ।! ईश्वर 
के 'सुमिरन! और ध्याव की महत्ता का वर्णन हिन्दी साहित्य के निर्भेश त्ह्मोपासक कबीर जैसे 
योगी तथा जायसी जसे सूफ़ियों ने भी बहुत किया है 
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मोहन नयन ही ते नहि टरत , 
बिन देखे तलाबेली सी लागत देखत मन जो हरत | 
असन बसन सेंनन की सुधि आबे अब कछु न करत | 
गोविन्द बच्ति, इसि कहत पियारी सिख देरी कैपेंक झावैे भरत 
“लेखक के निजी, गोविन्द स्वामी-पद-संग्रह से, पद नं० ८६। 
राग जैतश्री 


एकटि भाँक जपे गोपाल , 

अब यह तन जाने नहि सखि और दूसरी चाल | 

मात पिता पति बन्धु चेद् विधि तजे सबे जंजाल , 

स्थास सरूप चित में छुभ्यों परि बीते जो बहुकाल । 

गह्मयो नेभ्ु नित तोरि जबै हंसि चितये नेंन विसाल , 

चतुर्भूज दास झटल भए उर घट परसखो गिरघरलाल | 

“-लेखक के निजी, चतुर्भभदास-पद-संग्रह से, पद नं० ३६ । 
राग भैरव 


खुमिरि मन गोपाल लाल, सुंदर अतिरूप जाल; 
झिथि हैं जंज्ात्र, सकल निरखत झड़ गोप बाल ! 
»८ ३८ ५८ 
५८ ५८ ५८ 
छीत स्वामी गोवर्धन धारी कँवेर नन्‍द्‌ सुबन , 
गायन पाछे पाछे घरत है लटकीली चाल । 
--लेखक के नित्री, छीतस्वामी-पद-संञ्रह से, पद नं० $ ! 
ज्यों ज्यों राखो त्यों रहूँ ज॒ देहु सु खार्ड । 
तुददी मेरे पति गति ल्ेडे तेरों नाड। 
मेरे जाने तजहु गिरिघरन जो; घुमहि छांडि प्रिय कौन पे जाड | 
कृष्णदास कहै या त्रिभ्ुवन में तेरे द्वारे बिना हरि चाही कहूँ ठाउ | 
--ज्रेखक के निम्ी, क्ृष्णदास-पद संग्रह से, पंद्‌ नं० ७७ | 


७५ कटे अचल 


पीछे कहा गया है कि अब, कीसन तथा स्मरण, भक्ति के साधन भगवान्‌ की 
लीला, उसके शुण और माम से विशेष सम्बन्ध रखते हैं | भक्ति के साधन में भगवान्‌ के 
अनेक नामों में से किसी भी नाम के स्मरण, कीतेन तथा श्रवण 
नाम महिमा का भक्तों ने भारी महत्व बताया है। भक्तों का कहना है कि, 
हृदय में भगवान्‌ का ध्यान और जिहा पर उसका नाम-कीतेन, , 
भन, बाणी और कर्म द्वारा होनेवाले सन्पूर्ण पापों को नष्ट कर, पवित्र भाव के भरनेवाला 
अध्यास है। भी लक््मीधर' द्वारा रचित 'भगवन्नाम कौमुदी' में भगवान्‌ के नाम-कीतैन की 
महिमा पर एक तकंपूर्ण लेख है | उक्त कोमुदीकार ने विभिन्न पुराणों के वाक्यों के प्रमाण 
उद्घृत करते हुए, कहा है-- नाम-सद्भीतन स्वयं प्रधान रूप से समस्त पापों के क्षय का 
कारण है; यह बात पुराणों के समान अर्थ से सिद्ध है ।* तथा, कीर्तन श्रद्धा के साथ हो 
अथवा अश्रद्धा के साथ, इससे अवश्य पापों का क्षय होता है ।!* आगे कोमुदीकार ने यह 
भी कहा है--'मन की एकाग्रता के अभाव में भी नाम-कीतेन और नाम-जप फलदाता होते 
हैं । पाप-क्षय के लिए नाम कीर्तन ही पर्यात साधन है ।!* श्रद्धा ओर मन की एकाग्रता मोक्ष 
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4--गीता प्रेस, गोरखपुर, से अ्रकाशित 'भगवन्‍्नाम कौंमुदी' की प्स्तावना में लक्ष्मीघर 
का समय शाके संवत्‌ १४६७ से शाके तंवत्‌ १४८७ अथवा संवत्‌ १६९२ बि० से 
संबत्‌ १६२२ वि० दिया हुआ है | 

२--''' “ 'स्वातन्थ्येण च सर्वेपुराणानों गतिसामान्यात' स्वप्रधानसेव भगपत्कीतेन 


कृत्स्नपापहयहेतुरिति स्थितम । 


--भगवकज्नाम-कौसुदी, गीता भेस, छ० 8३ । 
३--अवशेनापि संकीस्ये सक्षधनज्ञामझुच्यते | 


भयेभ्यः सर्वपापेभ्यस्त चमास्यहसच्युतम्‌ ॥ स्‍्करद पुराण । 
अवशेनाएि यज्ञाज्लि कीतिते सर्वपातकैः । 
पुमान विमृच्चते सथः सिहन्रस्तैश गेरिव ॥ विष्छु घुराण्य | 
क्‍ “-अगवशज्ञाम कौमुदी, गीता प्रेस, छए० १६६ तथा ७० ६८५१ । 

४ “बैच प्रत्याहारादयों धर्मा: ... ... ... ... इत्यादि शाखोक्ता:, तेडपि न जपसान्रोप- 
योगिनः, तत्सम्पत्तिहेतुत्वासिधानात । सम्पत्तिश्व विशिष्टेःप्राप्िश्राधनत्वलक्षणा; 
तस्यां चोपयुज्यन्त एवं ते | पापक्षय: पुनः कीर्तनादेवेति पटहघोषः पुराणानाम | 
शास्त्रों में बताये हुए जो प्रत्याहार ( मनोनिग्नह ) आदि धम्म हैं थे भी केवल 
जपमाऊ के ही लिए उपयोगी नहीं है, क्योंकि उन्हें जप की सिद्धि का कारण कहा 
गया है और अत्यन्त उत्तम मनोरथ की प्राप्ति का साधन होना ही जप की सिद्धि 
है, उसमें अत्याहारादि धर्म उपयोगी हैं। ( किन्तु पापक्षय सान्र के लिए हनकी 
अपेक्षा नहीं है, क्योंकि ) पापत्तय तो कीर्तन मात्र से हीहो जाता है यह बात 
पुराण ढिहोरा प्रीट पीट कर कहते हैं ।* 

| ““ भेंगवज्नञाम कौसुदी, गीता जेशस, पृ० २५१ | 


मक्ति ७३५ 

प्राप्ति के लिए उपयोगी अवश्य है | क्षीतंन से माक्ञन्पाति भी होती है । उससे पापों का 
री ५ जे 

क्षय तो होता दी है, कीतेन-विषयक वासना की वृद्धि से पाप-बासना की भी हानि होती है | 

नाम-की्तन से भक्तों की सेवा में संल्मता आती है और भगवान की भक्ति प्राप्त होती है । 


भक्ति से स्वगुण की इंद्धि ओर तत्व का साक्षात्कार होता है और इसके बाद मुक्ति 
मिलती है । 


अष्टछाप-काव्य में मगवान्‌ के नाम-माहात्य विषयक पद भी हैं। सूरदास जी ने अपने 
मन के प्रति जहाँ चेतावनी-विघयक पद लिखे हैं वहाँ उन्होंने अनेक प्रकार भगवान्‌ के नाम-स्मरण 
तथा कीर्तन का उपदेश दिया है तथा नाम-कीतंन द्वारा होनेवाले फल का वर्णन किया है | 
उन्होंने एक पद में स्मरण, कीतेन, भ्रवण, गुरु-सेवा, साथु-सज्ञति ओर हरिनाम-मजन; इन मक्ति- 
साधनों की महत्ता बताते हुए, भगवान्‌ से प्रार्थना की है कि वे उन्हें अपने नाम की नोका पर 
बिठाकर भवसागर से पार कर देँ।' उनका विश्वात है--नाम की बड़ी भारी ओद है। 
“ भगवान्‌ भक्त को अपनी कृपा के कोट में सुरक्षा देते हैं। रामनाम-पारस के सम्पक में लोह-रूप 
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४--कीतनतो मोक्षोपलब्धों क्रमनिरुपणस | 
तन्नाय॑ क्रः--कीतेनात्‌ पापक्षय: तद।बृत्या तद्निषयाणां 
वासनानां प्रचय अपयक्ष. पापवासनानास्‌ , ततों 
भगवज्नसेवासातत्यम, ततस्तदुपचणितमद्दिमत्ति भगवति 
चुण्य'छोकशेखरे भगवती नेष्टिकी भक्ति, ततः शोकादीना मल्वन्तोच्छेदः, 
ततः सत्वस्य परमोस्कर्ष:; ततस्तत्वसाज्षात्कार:, ततो सुक्तिरिति । 
--भगवनब्नाम कौमुदी, गीता भेस, छू० २४४-२२६ । 
३०-- राग घनाश्री 
यादिद्दि अनम गयो सिराई | 
हरि सुमिरन नहि गुढ की सेवा मथुबन बस्यों न जाई । 
झब की बेर मलुष्य देह धरि भजों वद्यान उपाह | 
भसटकत फिरयों स्वान की नाई नेंक जूँठ के चाह | 
कबहुँ न रिझये खाल गिरघरन बिमल बिमल यश गाई । 
प्रेस सहित पग बाँधि यूँघचुर सक्‍यो न अज्ज नचाह। 
श्री भागवत सुन्यो न श्रवणनि, नेंकहु रुचि उपजाह। 
अनन्‍्य भक्ति नरहरिभक्तन के कबहुँ न धोएु पाइ | 
कहा कहाँ जो अदभुत है वह केसे कहूँ बनाइ। 
भव अंभोधि नाम निज्ञ नौका सूरहि ल्वेड चढ़ाई। 
“-सुरसागर, प्रथम स्कन्ध, बें० प्रे०, छ० १४। 


धर 


७उद्‌ अश्चक्षाप 


भक्त कब्चन हों जाता है।' नाम के स्मरण से तरे हुए अनेक पापियों के दृष्टान्त* मोजूद है ।' 
फिर वे कहते हं-- हे मन तू क्‍यों नहीं कऋष्ण नाम के अमृत-रस को पीता १” भगवान्‌ के 
नाम की महत्ता के विषय में इस प्रकार सूरदास ने अनेक कथन किये हैं| * 


परमानन्ददास जी नाम के माहात्म्य के विषय में कहते हं--- प्रात:काल उठकर हरिनाम 
लेना चाहिए | सम्पूर्ण दिन खुख से बीतेगा | करुणासागर भगवान्‌ सब विद्नों को नष्ट करनेवाले 
हैं। कवि के पापों को नष्ट करने, ओर संसार-सागर के तरने के लिए कृष्ण का नाम चिन्तामणि 
ओर कामधेनु है। भगवान्‌ का नाम सब कामनाओं को पूर्ण करनेवाला कव्पवृक्ष है।* 


३ ०-- राग कान्हरा | 
बड़ी है रामनाम की ओट | 


शरण <.ये प्रभु काढ़ि देत नहि, करत कृपा के कोट । 
बैठत सभा सबे हरिजू की कौन बड़ो को छोट। 
सूरदास पारस के परसे मिट्ल लोह के खोठ । 
“-सूरसागर, प्रथम स्कन्ध, बें> प्रे०, प० १६ | 
२--रे मन सुमिरि हरि हरि दरि । 
शत यज्ञ नाहीं नाम सम परतीति करि करि करि । 
गज गृद्ध गणिका व्याध के अधघ गए गरि गरि गरि | 
चरण अंबुन बुद्धि भाजव लेहु भरि भरि भरि । 
दोपदी की लाज कारण दाव परि परि परि | 
पर सुत के विघ्न जेते गए टरि ठरि टरि। 
चारि फल के दानि हैं प्रभु रहे फरि फरि फरि। 
सूर श्री गोपाल के गुण हृदय घरि घरि घरि । 
“-सूरसागर; प्रथम स्कन्घ, बँ० ग्रे०; पृ० २६ | 
३०-सुवा चलि वा बन को रस लीजै | 
जा बन कृष्ण-नाम अम्ृत-रस श्रवण पान्न भरि पीजे ।. 
-सरसागर, प्रथम स्कन्घ, बे० प्रे७, प्रृ० २६ । 
४-- सूरसागर, पष्ठ स्कन्घ, बें० प्रे०ण, छ० #४ | 
श्न- राग मेरों । 
प्रात समें उठि हरि नाम लीजे आनन्द सों सुख में दिन जाई । 
चक्रपानि करना को खागर विश्त बिनाखत जादोंराई। 
कलिसल हरन तरन भवसागर भक्त चिंतामनि कामपेनु । 
ऐसी सुमिरन नाम कृष्ण को बंदनीक पावन पद रेलु । 
घ्विव विरंचि इन्द्रादिक देवता मुनि जन करत नाम की आस | 
भगत बछुल ऐसो नास कठ्पहुस बर दायक परमानन्ददास | 
“ लेखक के निजी, परमानन्दुदास-पदु-संग्रह से, पदु नं० ३५ | 


नन्‍्ददास जी भी यही कहते हैं--“व लियुग में संसार-दुःख से छुटने के श्रन्य साधन यदि 
कारगर न हों तो केवल केशव-ताम ही सब दुःखों से छुटा देता है ।”' 


कृष्ण के नाम-श्रवण का जो प्रेमोन्मत्क्रारी, भवन भुलावना, तथा कृष्ण कौ रूप- 
माधुरी के चखने की लालसा उत्तन्न करनेवाला प्रबल प्रभाव नन्ददास ने अ्रनुभूत किया 
उसका चित्रण गोपिकरानुभूति-रूप में नन्‍्ददास ने अपने नीचे लिखे पद में दिया है-- 


कृष्छा नाम जब ते सुन्यों री आली, 
भूली री भवन हों तो बावरी भई रा । 

भरें भरे आते नेंन चित हूँ न परें चेन, 
क्‍ तन की दसा कछु औरे थईं सी। 

जेतिक नेम धम बत कीने री, में बहुविधि, 
अंग अंग भई में तो श्रवनमई रा । 

भंददास जाके श्रवन सुने ऐसी यति, 
माधुरीधूरति केधों कैसी दई री।* 


नामापराध--नाम कीतेन में होनेवाले कुछ अपराधों का भी भक्ति -शास्रप्रस्थों में 
वर्णन किया गया है। “श्री हरिभक्ति-रसामृत-सिन्धु' की दुर्गम सद्भमनी टौका में निम्न 
लिखित नामापराव गिन,ये गये हैं * -- ह 


१०“सजनों की निन्‍्दा | 

२--विष्णु के समक्ष शिवादिक नामों का स्वतन्त्र सतन करना । 
१--शुरु को अवशा | 

४“-वबेद तथा बेदानुगत शाज्नों की निन्‍्दा | 

४--हरिनाम की महिमा को केवल अथवाद मात्र ही जानना । 
६--हरिनाम सम्बन्धी वाक्‍्यों का अन्य प्रकार से अर्थ करना | 


१०-कलि कांलयुग जहाँ अबर नाहि, केवल देसव नास | 
-- अनेकार्थ मक्षरों, नन्ददास, शुक्ल', धु० हे८ | 

२--नन्दृदा स-पदावली, ननन्‍्ददास, शुक्ल ० ३४१ | 

३--सतां निंदा, श्रीविष्णोः सक.श-च्छिवनासादेः स्वातन्क्पमननं, गवंवज्ञा, भृति- 
तदनुग तशाखनिन्दनं, हरिवाम महिम्त्यर्थवादुमात्रमिद्सिति मनन, तत्र अ्रकारान्तरे- 
श।थ कदयनं, नामबज्ेन पापे प्रवृत्ति: झन्यशु सक्रिया सिर्वामस|स्यमननम अनश्नद्धानादी 
ब।मोपदेश:, नामसद्रास्येश्रुदेउप्यमीतिरिति, सर्वे एवेते इरिसक्ति दिलासे प्रमाण 
बचने प्रैशब्याः | द 


-- की हरिसक्ति.हतासुश्-सिम्धु; पूवे विभाग, दे जददरी, ए० २३: 


७७८ अछकछाप 


७--नाम के बल पर पाप में प्रबुत्त होना | 

८--अ्रन्य शुम क्रियाओं से नाम को तुलना करना । 

६--अ्रभ्रद्धालु को नाम-उपदेश करना | 
-१०--नाम-साहात्य को सुनकर भी उसमें अविश्वास करना | 


.. अष्टछाप-काव्य में नाम-महिमा के साथ, इस प्रकार नाम-कीतेन के उक्त अपराधों 
का वर्णन नहीं है । परन्तु जहाँ इन कवियों ने मांनसिक तथा चारिन्रिक खोटों को गिनाया है 
आर मनके प्रति प्रबोधन दिया है, वहाँ उक्त अपराधों में से अधिकांश का उल्लेख श्रा 
गया है | 


श्री वल्लभाचार्य जी ने पाद-सेवा-भक्ति के विषय में कहा है--'सेवक का जो व्यवहार | 
स्वामी के प्रति लोक में होता है उसी प्रकार सम्पूर्ण कार्य भगवान्‌ के लिए भक्त को करने 
चाहिएँ ।' जो लोक-सेवा एक स्वामिभक्क सेबक अपने स्वामी की 
पाद-सेवत. करता है और श्रद्धापूर्वक स्वामी के चरणों में अपना मरने 
लगाता है, भगवान्‌ के प्रति भक्त की बेंसी ही सेवा पाद-सेवा 
है | इस सेवा के लिए भगवान्‌ का वोह्य अथवा मानस प्रत्यक्ष स्वरूप होना आवश्यक है | 
पाद-सेवन की आररम्मिक अवध्या मूर्तिपूजा, गुरुपूजा तथा भगवद्भक्त-पूजा में होती है । 
इन सेवाश्रों के अभ्यास के बाद जब्न भक्त को दास्य प्रेम में एकाग्रता आ जाती है तब वह 
मानसिक जगत में भगवान्‌ के अमोतिक चरणों की सेवा करता है। इस प्रकार वाह्य तथा 
मानसिक, दोनों प्रकार के पादसेवन से लोकाश्रय का भाव छुट जाता है ओर भक्त में आत्म- 
- दीनता औ्रौर अकिश्वनता का भाव जागृत होता जाता है। श्रीमदमागवत में पाद-सेवा की 
महत्ता के विषय में कहा गया है--'जो श्रेष्ठ सजन पुणय यश वाले भगवान्‌ के नौका रूप 
चरणों का आश्रय लेते हैं, उनके लिए यह संसार गोवत्सपद के चिह्न के समान है । 
वे पद पद में परम पद पाते हैं | इसी से उन्हें कभी विपत्तियों का सामना नहीं करना 
पड़ता ।! * 


१०-सेवकानां तथा लोके व्यवहारः प्रसिध्यति | 
तथा काय समप्येच सर्वे्षा बल्मता ततः | 
“सिद्धान्त रहस्य, षोडश अन्थ, भट्ट रमानाथ शर्मा, श्लोक ७ तथा ८। 
२--प्रमाश्रिता ये पदपल्लवचप्॒व॑, 
महत्पदं पुण्ययशों मुरारेः 
मधवाख्ंुधिवेत्सपर्द पर॑.पर्द, 
पद प्द यहिपदां न तेषास | क्‍ | 
“भागवत, दशम स्कत्घच, अध्याय, इ्तोीक #८ | 


भक्ति पक्ष 


अंश्छाप भक्तों ने कृष्ण को अर्चावतार-स्वरूप मूर्तियों में से नाथ जी' स्वरूप 
की पाद-सेवा की थी। उन्होंने अपने गुरु भ्री वल्लमाचाय जी तथा उनके बाद गो० श्री 
विटुलनाथ जी को भी भगवान्‌ रूप में ही देखा था तथा उनके प्रति उसी प्रकार कौ धारणा 
रखकर उनकी चरण-सेवा की थी। गुरु-स्त॒ति में लिखे हुए इन कबरियों के पद इनकी गुरु- 
पांद-सेवा-मक्ति के उदाहरण हैं। इसी प्रकार भगवद्धक्तों के प्रति भी इन कवियों ने सेवा और. 
श्रद्धा का भाव प्रकट किया हैं और उसको साज्षात्‌ भगवान्‌ के स्वरूप कहा है। मानसिक 
 पाद-सेवा-साधन में इन्होंने कृष्णं के चरणों को हृदय-मन्दिर में स्थापित कर उनकी प्रेम और 
श्रद्धा से पूजा की है। सूरदास ने एक पद में भगवान्‌ के चरण-सेवक श्रपच को गोपाल- 
विम्रुख ब्राह्मण से अधिक बढ़ा ओर भगवान्‌ को प्रिय बताया है।' जिन चरणों कौ 
पाद-सेवा सूरदास जी अपने मन-मन्दिर में करते थे उनके विषय में वे कहते हँ--« 


शग केदारा 
भजि मन नन्‍्द नन्‍्दन चरन | 
परम पह्ुज अति मनोहर सकल सुख के करन | 
सनक शक्लुर ध्यान ध्यावत निगम अवरन वरन | 
शेष शारद ऋषि घुनारद सन्‍त चिंतत चरन। 
पद पराय प्रताप हुर्लभ रमा लोहित करन। 
परसि गंगा भई .पावव तिहूँपुर घर घरन। 
चित्त चिंतन करत जग अधघ हरत तारन तरन | 
गए तरि ले नाम केते पतित हरिपुर परन। 

#. कर ह रे 

यूर भमज चरणारबिंदनि, मिटें न जनम मरन | 


इस प्रकार यूर ने अन्य कई पदों में दास्य भाव से भगवान्‌ के पाद-सेबक होने का . 
उपदेश दिया है ।' परमानन्ददास ने भी कई पदों में भगवान्‌ के पाद-सेवा-साधन के 
भाव प्रकट करते हुए यद्दी कामना की है कि कृष्ण के चरण कमलों में निरन्तर उनका 


4--सोई भलो जु रामहि गावे । 
श्वपच प्रसन्न होंइ बड़ सेवक, बिनु गोपाल द्विजजन्म न भाव। 
--सूरसागर, प्रथम स्कन्घ, बें० प्रे०; छ० १६ । 
२--सूरसागर, प्रथम स्कन्ध, बें० प्रे०, पृ० २६ | 
३--इ॒हि विधि कह्दा घटैगो तेरो, 
नन्दुनन्दन करि घर को ठाकर आपुन हे रहु चेरो । 
--सरसागर, प्रथम संकन्घ, बें० प्रे०, ए० २२ । 


हे आइछाए 


झनुराग रहें और उन्तों का सत्सज्ञ उन्हें मिले ।' एक और पद में उन्होंने भगवान्‌ के मन्दिर 
का चित्र अज्डित करते हुए कहा है--परमानन्ददास बअ्जपति के महल में उनको जहाँ तहाँ 
इहल करता फिएता है।?' इसमें कवि ने अपनी पाद-सेवा-मक्ति को परिचय दिया है। पाद- 
सेवा की महत्ता बताते हुए परमानन्ददास जी कहते हं--'मदनगोताल कौ सेवा मुक्ति से भी 
अधिक मीठों है। भक्ति के रसिक उपासक इस सेवा के रस को जानते हैं। उन्होंने भगवान्‌ 
की चरणु-सेवा के सामने सब धर्मों को बहा दिया ओर वे श्रवण, कथन, स्मरण तथा ईश्वर« 
गुणगान का साधन करते रहते दे । उन्होंने इस रस को वेद-पुराणों को निचोड़ कर पिया है 
और उससे परमानन्द पाया है। इन रपिक भक्तों के दृश्टान्त से प्रेरित होकर परमानन्ददास ने 
भी भगवान्‌ के चरणों में तथा उनकी लीला में प्रेम बढ़ाया है ।!* इस प्रकार कई पढों में, 


'ऋत्कत 





१०“यह भाँगों संकरपषन चीर | 
चरन कमल झनुराग निरन्तर; भावत है सन्तव की भौर | 
सड़ देह तो हरि भक्तन को, बास देहु तो जमुना तीर | आदि ! 
“लेखक के निजी परमानन्ददास-पद-संग्रह से, पद्‌ नं० श्घ३ । 
रे >> राग सार 
बने भाधों लू के महल | 
जेट मास झति जुदात माघ मास अंक दस्त । 
दूरि भए देखियत हैं यादर के से पहल । 
बिच बिच हरित स्थास जमुना के से हुहल । 
ग्रभपति के कहा अभनृपत् यहै बात सहल । 
परमामन्ददास तहाँ करत फिरत टहुझ । 
“-शेखक के निजी परमान-्दुदास-पद-संग्रद् से, दद्‌ झं७ १८९ । 


बअवासो जाने रस रोति | 

लाके इदे झद कछु नाहीं ननन्‍्द ुदन पद प्रीति । 

करत मदल में टद्ल निरन्तर जाम जात सब बीति । 

स्वभाव आत्मनिवेदन रहे. शब्रिगुंनातीत । 

इनकी गति झोर नि जानत बीच जवनिका भीति | 

कछुर खहत दास परमानन्द गुरु प्रसाद परतीति | 

“लेखक के निजी, परमानन्द॒दास-पद संग्रह से, पद भं० १८० | 
है बलत> राग सारज्ष 
. सेवा मदन गोपाल की सुक्ति हू ते मीठी । 
जाने रसिक उप!|सिका शुक मुख जिन दीठो । 


द भक्ति .. बुदह 
उन्होंने अवनी दास्य भक्ति प्रकट कौ है। ओर गुश्यक्ति तथा मक्तमक्ति कौ पाद-सेवा को 


प्रकट करनेवाले अनेक पद लिखे हैं। अपने इष्ट यशोदानन्दन से उनकी निरन्तर यही प्रार्थना 
है कि वे £ उनको ) परमानन्ददास को पाद-सेवा का अधिकारी बना दें |!” 


दशम स्कन्ध के चोदहवे अध्याय में नन्ददास जी ने ब्रह्म द्वारा कराई हुई कृष्ण-स्तुति में कहा 
है है ब्रजराज, जब तक लोग आपकी शरण नहीं आते तब तक उनके रागादिक विकार नहीं छूटते 
श्रौर तभी तक लोक की बेड़ी उनके पेरों में रहती हैं ।!* एक पद में गुरू की पाद-सेवा का भाव 
प्रकढ करते हुए वे कहते हँ--'मैं अपना तन, मन, प्राण सर्वस्व गुर ढो अपैण कर उन्हीं के चरणों 


में सदा रहना चाइता हूँ । ईश्वर से में यदी माँगता हूँ कि वल्लभकुल का ही सेवक रहूँ ।' 


'र०. हिलनकन्‍का+ 








" एनइम्धरारल कमल सनक. .८0कअाउननक “पल गरसमात पका फाकाक-क७५३पआम» 9०७ 3 करनानए--:कल्‍क कक ९७ २५८ बरे पालेफ-पाअक- रथ ०५०, 


चरण कमल रज मन बसी सब धर्म बहाए | 
अवण, कथन, चितन बढ्यो पावन गुन गाए ! 
वेद पुरान निरूपि के रस लियो निचोह | 
पान करत आनन्द भयो डारयो सब छोह | 
परमा्ेन्द्‌ बिचारि के परमारथ साध्यों ! 
रामकृष्ण पद प्रेम बढयो लीला रस याध्यों | 
“लेखक के निजी, परमामन्ददास-पद-सरुद्नह से, पद नं० ३१२ 





“यह साँगों पशोदानन्द मन्‍्दुन । 


बदन कमसत मेरो सम मधुकर, नितप्र त छिन छिम पाऊँ दरशम । 
चरण कमस की सेवा दीजे, दोड जन राजत विद्युलता घन । 
मन्दनन्दन कृषभानु नन्दिनी मेरे संस प्राण जीवन घन । 
त्रज्यसियो जमुना अल पोऊँ, श्री वल्लमकुल को दास यही पथ | 
सहाग्साद पाऊँ गुन गाऊ, परमानन्ददाप दासी जन | 
“लेखक के निज्नी, परमानन्द्दास-पद-संगरद से, पद भं७ ३६३ ! 
₹-“सबई क्षगि बंधन आगार, देहगेह अर नेह विपार | 
तयई लंगि दिंढ़ जंजर जेरी, मोइ लोद की पाइनि बेरी | 
जब लशथ जन नि भये तुम्हारे, हे इश्वर जजराज दुखारे । 
-- दुशम स्कन्ध भाषा; अध्याय १४ तथा नन्द॒दास, 'शुकु', पृष्ठ ३६७ पाठ-सेद से । 
३--आात समै श्री वहलभनसुत को पुण्यपविन्न विमल जस गाऊँ | 
»९ ह ५८ »६ 
रहों सदा चरणन के झागें महाप्रपादु सो जुठन परऊँ। 
ननन्‍्ददास यह माँगत हों भ्री वन्नमकुल को दास कददाऊं | 
“अ्नन्ददास, शुरू, पू० ४३१ 4 


छटरे अहल्लाप 
भगवान को चरण-मंक्ति को प्रकट करनेवाले श्रन्य अष्टछाप् कवियों के पद नीचे फुट नोट भें 
उद्धृत किये जाते हैं । 


भ्रक्ति-बर्धिनी' ग्रन्थ में श्री वल्लमाचार्य जी ने कहा है-- भक्त को पूजा से; तथा 
अचन श्रवण, कीतेन आदि साधनों से भगवान्‌ का भजन करना चाहिए ।ह 
श्रद्धा और आदर के साथ भगवान्‌ के स्वरूप की पूजा अचन-भक्ति' कही जाती है । 
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«लि ह राग गोड़ी मालव 
सै जे लाल गोवर्धन धारी इन्द्र मान भंग कीनों। 
बास बाहु राख्यो गिरिनायक दासनि को सुख दीनों | 
सात दिवस सुरपति पचि हारयो गोसुत सींग न भीनों | 
कृष्णदास स्वामी मोहन के पॉँय परयो मतिहीनों। 
--लेखक के निजी; कृष्णदास-पद-संग्रह से, पद्‌ नं० ७६ | 
राग कान्हरों 
धनि धनि हो हरिदासराई | 
सानुग सेवा करत सकल भह् ताते बलि, मोहन जिय भाई । 
कंद मृल फल पोहोपन की निधि सिला सिघासन रुचिर बनाई । 
कोमल श्रन गायन चरिब्रे कों सीतल शिव भरना जौ बहाई । 
५८ ओ< ... 
रामकृष्ण के चरन परसि के पुल्कित पुहीमी रहत सदाई । 
इनके भाग की कहाँ लों बरनों कोमल कर लीनों जो उठाई । 
धन्य धन्य यों कह्ति गोपिका, तिन पर गोविंद बलि बलि जाई । 
-“णेखक के निजी, गोविदस्वामी-पद-संग्रह से, पद नं० १८७ | 
छीत स्वामी को गुरु-चरण-सेचा:--- 
हम तो विदलनाथ डपासी । 
सदा सेडे श्री वहलभ नंदन, जाइ करों कहो कासी | 
इन्हें छाँड़ि जो ओऔरे' ध्यावे सो कहिये अधघुरासी। 
छीत स्वामी गिरधरन श्री विदल बानी निगम प्रकासी । 
“लेखक के निजी, छीतस्वामी-पदु-संग्रह से, पद्‌ न॑० ४२ । 
२--अचेन तृपचारणां स्यान्मन्त्रोपपादनम | 
परिचर्य्या तु सेवोपकरणादि परिष्क्रिया । 
“श्रीहरि भक्ति-रसास्ट्त-सिन्धु, पूरे विभाग, लहरी २ श्लोक २७ । 
रे--अव्यावत्तो भजेत्कृष्णं पूजया श्रवणादिभिः । २ 
“भक्ति-बद्धिनी, घोडश ग्रन्थ, भट्ट रमानाथ शर्मा, श्लोक २ ; एं० ७२ | 


भक्ति: घुटरे 


अर्चावरतार रूप में भंगवान्‌ मन्दिर की मूर्ति, सदगुरु तथा मंक्तजनों में विराजते 
हैं । इन तीनों रूपों को भगवान्‌ का स्वरूप सम्रक कर भक्त श्रद्धा के साथ अपनी 
प्रिय से प्रिय और सुन्दर से सुन्दर वस्तु उन्हें अर्पित करता है। भगवान के प्रति अपने 
सम्मानपूर्ण प्रेम के प्रदर्शन के लिए जितने कृत्य मक्त करता है उनमें त्याग का भाव 
मुख्य रहता है । मानसिक अर्चना में भगवान्‌ का ध्यान और आत्मसमर्पण के अतिरिक्त 
वाह्य उपचारों की आवश्यकता नहीं है | स्थूल रूप की पूजा के लिए षोडशोपचार 
प्रचलित हैं। वल्लभसम्प्रदाय में मी 'स्वरूप' के आ्रासन, अ्रध्यं, पाद्य, आचमन, पद्मामृत' 
स्नान, वस्त्र, “ज्ञार आदि के उपचार तथा चन्दन, पुष्प, धूप, दीप, नंवेद्य, ताम्बूल 
अ्रादि के समप॑ण द्वारा अर्चन भक्ति की जाती है। भगवान्‌ के स्वरूप और उसके मन्दिर 
की परिक्रमा द्वारा भी मक्तजन अपना सम्मान भाव तथा स्वरूप का माहात्मयभाव प्रक्ृट 
करते हैं। यह अचन वल्लभ-मन्दिरों में आठों पहर की सेवा में अलग अलग होता है 
श्रीमद्धागवत में अचन भक्ति के विषय में कहा गया है--इश्वर के चरणों का अचच॑न- 
पूजन मनुष्यों के लिए स्वर्ग, मोज्ष तथा इस लोक की सम्पूर्ण सम्पत्ति और सिद्धियों 
का मूल है |?! गीता में भी श्रीकृष्ण अजन से कहते हँ--“हे अजुन; जो मुझे पत्र, पुष्प, 
फल, जल आदि कुछ भी भक्ति से अप॑शण करता है उस नियत चित्त पुरुष की इस भेंट को 
मैं प्रीतिपूवंक ग्रहण करता हूँ ।”'* 


सूरसागर के नवम स्कन्ध में अम्बरीष की कथा में .सूर ने अम्बरीष की अ्रचेन-भक्ति 
का उल्लेख किया है ।* भगवान्‌ के विराद रूप कौ आरती के वर्णन में भी सूर ने विश्वव्यापी 
भगवान्‌ की विश्वव्यापिनी पूजा का चित्र खींचा है-- जो ब्रह्म ज्योति-रूप से घट घट में व्याप्त 
है; सूर्य, चन्द्र, नक्षत्र; अग्नि सब उसी के प्रकाश से प्रकाशित हैं, उसी सर्वव्यापी भगवान्‌ की 
सम्पूर्ण लोक, नारद, सनकादि, प्रजापति ब्रह्मा, देवता, मनुष्य, और असुर सब मिल कर इस 
विश्वश्रारती में सहयोग देते हुए, पूजा कर रहे हैं ।! परमानन्ददास भी अपने मन से कहते 
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१--- स्व॒र्गापवर्गयो; पंसा रसायां झुवि सम्पदाम । 


सर्वासामपि पिद्धानां मूल तचरणाचनस्‌। 
-- भागवत, दशम स्कन्धघ उत्तराड, अध्याय ८१, श्लोक १६ ।) 
२--पत्र' पुष्प फल॑ तोय यो में भक्‍त्या भ्रयच्छति । 


तद॒ह॑. भक्त्युपहतमश्नासि प्रयतात्मनः | २३६) 
मा “गीता, अध्याय ६, श्लोक २६ ॥ 
३--सूरसागर नवम्‌ स्कंध, बे० प्रे०, पृ० ६४ । 
४--नेननि निरखि श्याम स्वरूप ! 
रक्ो घट घट व्यापि सोई ज्योति रूप अनूप ! 
चरण सप्त पताल जाके शीश है आकाश | 


सूर चंद्र नचन्न पाधक खब ताखु मकाश। हे 
- सूरखागरं, द्वितीय स्कन्ध, बें० म्रे०, ४० देस | 


|; अछछाप 


हैं... हे मन, धूप दीप जोड़ कर मल आरठी से मगवान्‌ की पूजा कर | देख अब भ्रम की 
मिशा बीत गई है और सबेरा हो गया है ।!' गोपी रूप में परमानन्ददास अपने इश्देव को 
छाक ( कलेऊ ) अ्रप॑ण करने के लिए. उनका श्राह्मत करते हैं श्रौर कहते हैं -- हे मोहन, 
मैं तु हवरी छाक लेकर आई हूँ, तुम्हें बुज्ाते बुताते द्वार गई, तुम कहाँ हो। में रास्ता भूल गई 
थी, बड़ी कठिनाई से तुम्हारी खोज लगी । पूछते पूछ यहाँ तक श्रा पाई हूं । उसी समय 
तुम्हारी वंशी का मधुर नाद मेरे कानों में पड़ा। देखो, मेरे अ्रद्धों में परना आगय। है 
श्र मेरा अश्वल भीग गया है ।!* इस गोपी-बचन में परमानन्ददास का ही प्रेम प्लावित हृदय 


./ इरि जू की आरती बनी 
झति विचित्न रचना रचि राखी परति न गिरा गनी । 


कच्छुप अध आसन अनूप अति डॉडी शेष फनी । 
मही सराबव सप्त सागर पृत बातो शेल घनी । 


रवि शशिउ्प्रोति जगठ परिपूरण हरत तिमिर रजनी । 
इउद्त फूल उड़्गन नभ भन्तर झज्ञन घटा घनी | 
नारदादि सनकादि पअ्ज्ञापति सुरनर अपछुर अनी | 
काल कर्म गुण भरु न अत कछु प्रभु इच्छा रचनी | 
यह प्रताप दीपक, सु निरंतर लोक सकल भजनी । 
जाके उदित नचत नाना बिधि गति झपनोी अपदी | 


सूरदाप्त सब प्रगट ध्यान में अतिविचित्र सजनी। 
“-सूरसागर, द्वितीय स्कन्ध, ए० इ८ 


मा शग विभासर | 
मंगल झारती कर सद मोर, सरम निशा बीठी भयों शोर | 
संगल बाजत ऋालर ताल, मंगल हुए उठे नंदलाल | 
मंगल घूर दीप कर जोर, संगल गावत ख़ब विधि हो | 
मक्ुल उदयो मज्ञल रास, मदड्गल़ बल परमानन्ददास | 
--ब्ेखक के निजी, परमानन्ददास-पद-संग्रह से प्‌ नं० ३७७ : 
३०-- राग सारक 
तुमको टेरि देरि में हारी | 
कहाँ रहे अबतों मन मोदन लेहो न छः तुम्हारी | 
भूलि परी आवद मारण में क्‍यों हूँ न पेंडो पायो। 
बूक्त बूसत यहाँ लों श्राई, तब तुम बेनु बजायो | 
देखो मेरे झुक पसोना डर को अंचल भीनों। 
परमानन्द प्रभु भीति ज्ञानिके शय झा शगन कीनों | 
““ज्ेक्षक के निजी, रर्मानन्ददास-पद-सड्ह से; पद्‌ नं७ ७२५ ; 


भरति छटज 


मानसिक्त जगत में अन्योक्ति रूप से अपने इष्ठ को अर्चन भक्ति की मेंठ दे रहा है । भक्त 
की इस अर्चना की 'कशिश' ने भगवान्‌ को खींच लिया | वे दौड़े हुए भ्राए और भक्त की 
पूजा स्वीकार कर उन्होंने उतको हृदय से लगा लिया ! _ 
परमानन्द प्रभु ग्रीति जानि के पाष आलियन कानों |! 
ननन्‍्ददास ने दशम स्कन्ध' भाषा में जहाँ वरुण से कृष्ण कौ पूजा कराई है श्रोर 
'हूपमश्री' में रूपमझ्जरी के हृदय -मन्दिर के देव कृष्ण की इन्हुमती द्वारा पूजा का उल्लेख 
किया है, वहाँ उन्होंने अ्रचन भक्ति का हो रूप खड़ा किया है। छीतश्वामी अपने बाल 
कन्हैया की यशोदा रूप में इस प्रकार आरती करते हैं-- 
राग केदारो 
आरती करत जसोमाति मादित लाल को | 
दीप अद्भुत ज्योति, ग्रगट जयमय होति प्रगट वारि वारित, फैरि अपने योगल को | 
बजत पघर्टा ताल' मझालरी संख सुधुनि निरखि ब्रज सुदर्री गिरिधरनलाल को | 
बई मन में फूल, गई सुधि बुत्रि भूलि, छीवसथामी देखि जुक्तीजन जाल को | 
भगवान्‌ के माद्ात्यय को हृदय में घारण कर उनकी स्तुति, उनके सम्मुख नतमस्तक 
हो विनय धारण करना तथा उनको प्रणाम करना भगवान्‌ की बन्दन भक्ति है| 
बहुधा अचन ओर बन्दन दोनों मक्तियों के व्यापार साथ-साथ 
बन्द्न हुआ करते हैं।भ्री वल्लभाचारय जी ने श्रपने कई ग्रन्थों का 
आरम्भ हरि! की बन्दना से किया है।* अ्रचन भक्ति की तरह 


३--वदण निरखि उत्यो अकुलाय, प्नन में लोट पोट है जाई | 
बाछे प्रभु पूजा अझनुपरयों, डोलत बृहल पर्स रंग भरयों | 
उत्तम उत्तम रिथि सिधि जिठी, आानि घरीं हरि चरननि तिती | 
दुलंभ दरसत दिखि बल्यों जुद्देत, शरप्यों सब अपनपों समेत | 
पूत्रि पुनि माथ बाय पग धरे, अंजलि जोरि अस्तुति कछु करे | 
. >>दुशम स्कन्ध, भ्रध्याय २०, नन्दृदास, शुक्ल, पू० ३१८ । 
२--रूप मक्षरी तिय कौ हियो गिरिघर अपनो आलय कियो। 
इन्दुमती तहँ अति अनुरागी, ताही में प्रभु पूजन लागी | 
जहँ जहैँ जो कछु उत्तम -पावै, सो सब आनि के ताहि चढ़ावै | 
वबान बनावे पान खबावे, मन्द हिलौर हिडोर कछुलावे। 
-+रूपमश्नरी, नन्‍्दुदाप, शुकलत',, १४ १४! 
३--ज्षेखक के निजी, छीतस्वामी-पद-संग्रद से, पद्‌ नं० २९ | 
४०«बेत्वा. हरि सदानन्द स्वदिद्धान्तसंग्रहस्‌ | 
बालप्रयोधनार्थाय वदारमि सचिनिश्चितस्‌ १. 
--बालबोध, पोडश ग्न्य, सह रमाताथ शर्मा, श्लोक १ | 


५८६ झदछाए 


बन्दन भक्ति में भी ईश्वर की महत्ता, भवत की दौनता तथा ईश्वर के प्रति श्रद्धा के भावों का 
समावेश रहता है। मारदीय सभ्यता के लौकिक व्यवहार में भी बड़ों के प्रति विनय, औौ 
आदर सूचक प्रणाम करने की प्रथा है। जो सम्मान और विनय लोग लोक के प्रति दिखाते 
हैं वही सम्मान और विनय मकत भगवान्‌ के प्रति प्रदर्शित करता है। भक्त लोगों ने तो 
तम्पूर्ण जगत को ईश्वर का रूप श्रथवा ईश्वरमय जानकर, उसको प्रणाम फिया है।' 


श्रीमद्भागवत में कहा गया है--“भक्त लोग जब अपने इष्ट के गुण और नाम का 
कीत॑न करते हैं तब उनका हृदय प्रेम-रस में सग्न होजाता है। वे विवश होकर उन्मतों की 
तरह कभी रोते हैं, कमी हँसते हैं, कभी नाम का उच्चारण करते हुए गाते हैं; ओर नाचने 
लगते हैं। वे आकाश, जल, वायु, अग्नि, प्रथ्वी, चराचर प्राणी, दशों दिशा, वृक्ष आदि 
, सबक्ो विराट पुरुष हरि का शरीर मान कर उनको प्रणाम करते हैं ओर दरि से भिन्न किसी 
भी प्राणी अथवा वरुत को नहीं देखते | अष्टछाप कवियों के काव्य का भी एक अंश 
उनकी बन्दन मक्ति के भाव को प्रदर्शित करता है। विनय, प्रार्थना तथा स्तृति-भावों को 
प्रकट करनेवाले इनके पद बन्दनभक्ति के ही उदाहरण कहे जायेंगे । 


सूरसागर के आरम्भ में सूरदास जी ने (हरि! भगवान की कृपा का आवाहन करते 
हुए निम्नलिखित पद में उनके चरणों की वन्दना की है--- 


राग विलावल 
चरन कमल वन्‍्दों हरि राई 
जाकी कपा पंगु गिरि लंधे अंधे को सब कहछु दरसाई 
पहिरो सुने मूक पुनि बोले रंक चले शिर छुत्र घराई | 
वूरदास स्वामी करुनामय बार बार बन्‍्दों तेहि पाई 


विनय भाव प्रकंट करते हुए सूर ईश्वर से प्राथना करते हैं--- 
राग गूज़री 
कप। अरब कोजिये बलि जाउेँ। 
नाहिं मेरे आर कोऊ, बलि, चरन कमल बिन ठाउँ। 
हों असोच अकृत अपराधी सम्मुख होत लजाएँ। 


२--सियाराम सय सब जग जानी, करों प्रणाम जोरि जुग वानी |! 
““छुलसीदास-रामचरित सानस, १० १४; रामनरेश ब्रियाडी । 
२--भागवत पुकादुश स्कन्च, अध्याय २, श्लोक ४०-३६ | 
३--सूरसागह, प्रथम स्कम्घ, बे प्रेन्‍, पृष्ठ ३ ।. 


अंकित (९८७ 


तुम कृपालु करुनानिषि क्रेशर श्रक्‍म उधारन नाएँ। 
काके द्वार जाइ हों ठाड़ो देखत काहि सुहाडेँ। 
अशरन शरन गाम तुमारो, हों कामी कुटिल सुभाएँ 

कलंका और मलान बहुत में सेंतेमेंत बिकाउँ। 
धूर पतित प्रावन पद अंबुज क्‍यों सो परिहरिजाउँ | 


इसी प्रकार आत्मदीनता, ईश्वर की महिमा तथा विनय से भरे सूरदास के बहुत 


पद सूरसागर में हैं । 
परमानन्द दास भी निम्नलिखित पद में ग्रपनी रचना के मड्लाचरण के रूप में 


ईश्वर की वन्दना करते हैं: --- 
राग कानसे 

चरन कमल बन्‍्दों जगदीस जे गोपत संग धाए , 

_जेपद कमल घूरि लपदाने कर गहि योग्नि उर लाए | 

* 2५ ५ # 

जें पद कमल शंभु चतुरानन हदें कमल अंतर राषे 
जे पद कमल रमा उर भषव वेद भागवत मस्त भाषे | 
जे पद कमल लोक त्रे पावन बलिराजा के पीठ घरे 
सो पद कमल दास परमानन्द गावत ग्रेम पीयूष भरे. «- 


एक पद में वे अपने इष्ट भगवान्‌ से प्रार्थना करते हैं--'हे स्वामी, आप मुझे भी 
अपने चरण कमलों का मधुकर क्यों नहीं बना लेते ! मेरी यह विनय स्वीकार हो। आपके 
कर-अम्बुज आतप से रक्षा करनेवाले छुत्र हैं। आपकी चितवरनि कृपाभरी है। हे रमापति, 
यह परमानन्ददास तुम्हारे प्रेम-र्स का लोभी है। जिस पर आप किपालु होते हैं, उसी को 
श्राप अपने निकट बुला लेते हैं।!* ननन्‍्ददास ने भी अपने कई प्न्‍्थों को कृष्ण की वन्दना 





१-- सूरसागर प्रथम इइृन्ध वें० पे० पृष्ठ $२। 

३०-कल्षेखक के निजी, परमानन्दुदास-पद-संग्रह से; पद नं० ६ । 

है »+- राग टोड़ी 
शपने चरन कमल को मधुकरर मोह काहे न करि हू जू | 
कृपाबंत भगघंत गसाई' यह विनतो चित घरि हु जू | 
शीतल आतपन्न की छाया कर अम्बुज सुखकारी | 
पद्म प्रवाल लयन रतनारे कृपा कटाक्ष झुरारी। 
परमानन्द दास रस लोभी भाग्य बिना क्‍यों पावे | 


जाको द्रवत रमापति स्वामी सो तुम्हरे ढिंग आवे। 
-- केखक के निः, प्रमानन्ददास-पद-से प्रह से, पद ने० ३९६४ ' 


ण्ट्ट 84:70. 


तथा स्तुति के साथ आरम्म किया है! रसमझ्री *; मानमश्री *, अनेकार्थमझ्धरी *, रूपमझरी *, 
सिद्धान्त यद्चाध्यायी' तथा दशमस्कन्च भाषा: झन्धों में कवि ने प्रथम अपने इछ्ट कृष्ण की 
बन्दना की है | इन बन्दनाओं में उन्होंते कृष्ण के स्वरूप, सामथ्य तथा उनकी सर्वता का 
निजी, साम्प्रदायिक सिद्धान्तों के अनुसार वर्णन किया है। रुक्मियी-मड्जल में उन्होंने गोविन्द- 
रूप गुरु के चरणों की वन्दना की है|” तथा रासपश्चाध्यायी में भगवान्‌ के भक्त श्री शुकदेव 
जी की वनन्‍्दना की है |“ दशम स्कन्ध में वरुण, इन्द्र, देवकी आदि के द्वारा की गई कृष्ण के 
प्रति स्तुतियों में भी नन्ददास की अचन ओर वन्दन भक्ति का स्वरूप देखने को मिलता है । 


भक्तों ने केवल अपने इष्टदेव के चरण और गुणों की ही बन्दना नहीं की वरन्‌ उन्होंने 
- उसके विविध अज्ञ, वस्र; तथा इत्यों की भी वन्‍्दना की है | कृष्ण-वन्दना में कुम्मनदास जी 
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१--नमों नमो झनन्दु घन, सुन्दर नन्दकुमार । 
रससय रस कारन रसिक, जग जाके आधार ; 
““ रस मख़री, मन्ददास, शुरू; , ७० ३४8 
२-- तन्‍्नमासि पद्‌ परस गुरु, कृष्ण कमल दल नेन । 
ज्ञगकारन केसनानंव, गोकुल जिनको ऐन ! 
>>मानमक्षरी, ननन्‍्दृदांस, 'शुद्धो, पू० ६१ | 
३०-जु प्रभु जोति मय जगत मय, कारन करन अभेव | 
विधन दरत सब सुभकरत, नसों म्मों तिहि देव 
“ अनेकार्थ मझरी, बन्दुदा व, 'शुक्क', प्ठ ध्च 
४०-अथमहि प्रनऊँ प्रेममय, परम जोति जो आहि 
रूपठ पावन रूप निधि, नित्य कहत कवि ताहि | 
“-रूपमक्षरी, नन्‍्ददास, शुरू, ४७ १ । 
४--जै जै जैश्ी कृष्ण रूप गुन कम अपार | 
परम धाम अगधास परम अभिराम उदारा 
“सिद्धान्त पद्चाध्यायी, नन्‍्ददास; शुरू, प्रह्ध $४४ । 
१-- नंद लब्छुन करे लच्छु जो, दसये आश्रय रूप । 
ः नंद यदि ले प्रथम तिटि, श्री कृष्णाय अनूप | 
>देशम स्कन्ध, नन्‍्ददास, शुक्ू, पृष्ठ 8६ | 
५---श्री गुरु चरण प्रताप सदा आनंद बढ़ीं डर । 
इजए कप त॑. कथा कहू पावत खुल सुरचर 
- रुक्मिणी मद, नन्‍ददास, शुक्ल, प्ठ १७२ 
८४--बंदुन करों कृपानिधान श्री सुक सुभकारी 
सुद्ध जोति मय रूप सदा सुन्दर झअविकारी। 
“रासपतन्नध्यायी, नन्‍द॒द।[स, शुक्क', पष्ठ १६४ । 


अक्सि ु (२८, 


ने कृष्ण के पीताम्बर;तथा इन्दाबन में उनके विचरण करने की स्वुति की है | अन्य अश्छाप 
भक्तों द्वारा स्तुति तथा विनय रूप में की गई कृष्ण की वन्दना के भावों को प्रकट करनेवाले 
कुछ पद नीचे फुठनोट में दिये जाते हैँ ।* बन्दन भक्ति में इन भक्तों ने अपने इश्देव औकृष्ण; 
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पृ शग श्री 
[40 ्क ही [| 
जर्यात जयति श्री हरिदासवर्य करे | 


वारि वृष्टि निवारि घोष आरति टाहि देवपति अभिमान संग करने | 
जयति पठ पीत दामिनि रचिर बर झछुदल अकह्ल साँवल सजल जलय बरने 
कर अश्वर बेमु घरि गान कशरव शब्द सहज ब्रजयुवति जन वित्त हरले | 
जयति बुन्दाबिपितन भूमि दोलनि अखिल छोक बंदुनि अग्छुरुद चरने ; 
तरसि तनया बिट्दार नंद गोप कुमार दास कुम्मन नवयत बसि सरते 
-“ लेखक के निजी, कुग्सनदास-परद-सडझह से, पद ने० $ 


“ला राम ोड़ी सालव 
घन्दें घरनि गिरवर भृप । 


राधिका सुख कमल लम्पट सत्त मधुप सरूप । 
यंदे रसिकवर सम्नीत गुन निधि कुनित बेनु अनूए , 
कट्टे कृष्णदास विल्लास उर पर लोल माल अनूप । 
- लेखक के निजी; कृष्णदास-पद-संग्रह से, पदु मं० ७० । 
जय अय तरुन घनस्थास वर सौदामिनी रचिवास | 
विमल भूषन तारका गन तिलक चंद विज्ञाख | 
जय जय नृत्यमान सड्ञीत रस बस भामिनी पड़ रास | 
बदन अम जल कब विराजित मधुर ईंपघद द्वास। 
जय अय बन्यो अद्भुत भेष गावत मुरज्िका उल्लास | 
फ्णदाल बरसित चरन हरिदास वर्य निवास | 
“-लेखक के निन्नी. कृष्णद[स-पद-संग्रह से, पढु सं+ 3 े | 
राग रामकली 
नवाऊं शीश रिकाऊँ लाले आयो शरण यह जो प्रयोजन | 


गाऊँ श्रों बहलमभ नंदन के गुण, लाऊ सदा मन अज्ञ सरोजन | 
पाऊ प्रेम प्रसाद ततछिन गाऊ गोपाल गहे चित चोजन | 
छीतस्वामी गिरधरन श्री विदल छुयि पर बारू कोटि मनोजन ! 
-लेखक के निजी, छीतस्वामी-पद संग्रह से, पद नं० ९३१ | 
गुश्वन्दना -- जय जय जय श्री वसलभ नंद, सकल कला वृन्दाबन चन्द | 
बाणी वेदु न लहे पार, सो ठाकुर अक्काजी द्वार! 
शेष सहस मुख करत उचार, शत्रजजन जीवन प्राण अधार । 


लीला ही गिरि घारयो हाथ, छीत स्वामी भरी विहन्ननाथ 
--क्षेखक के निजी, छीत स्वामी-पद-संग्रह से, पद ० हईे 


५३०७ खद्डाप 
गुर तथा भगवद्‌भक्तों की वन्दना के अतिरिक्त कृष्ण कौ रस शक्ति राधा तथा यमुना कौ 
बन्दना भी की है। इन स्वुतियों के भाव को प्रकट करने वाले अनेक पद ब्रज में 


प्रचलित हैं ' 





भक्ति रस 


भरत मुनि ने नाव्य शासत्र में काव्य रसों की संख्या नो मानी हैं--“शक्षार, करुण, 
शान्त, रौद्र, वीर, अद्भुत, हास्य, भयानक तथा वीभत्स। उन्होंने भक्ति का कोई स्वतन्त् 
रस नहीं माना | भरत मुनि के बाद काव्य-शासत्र पर लिखनेवाले आचायों में से आचार्य 
मम्मठ ने भी भक्तिरस को दसवाँ रस नहीं कहा । भरत मुनि की नो रसों की बँधी हुई 
मर्यादा को तोड़ना उनको श्रमीष्ठ न था, इसलिए उन्होंने भक्ति को केवल भाव की संज्ञा 
देकर ही छोड़ दिया। काव्यशात्र के सभी आचार्यों ने ञत्री की स्वकान्त में और स्वकान्त 
की स्वस्नौ में रति को ही श्रज्ञार रस का स्थायी भाव कहा है। श्रन्य प्रीति के रूप, जैसे 
- युत्र, बन्धु, गुर, देवता आदि सम्बन्ध, शज्ञार रस के अन्तर्गत नहीं माने गये। भक्ति का 
प्रेम ईश्वर विषयक होता है, इसलिए इसे श्वज्ञार रस के अन्तर्गत नहीं रक्खा गया। काव्य 
प्रकाशकार मम्मटाचार्य ने देव गुरु, हृप, पुत्रादि विषयक रति जन्य आनन्द को रस की 
संज्ञा न देकर, इसको भाव की ही संज्ञा दी है |! उक्त रतियों की गणना काव्य-शास्तरों में न 
तो स्थायी भाव के रूप में की गई हैं ओर न सारी भावों में । भक्तिरस को, काव्याचायों 
« ने शान्त रत के भी अन्तर्गत नहीं रक्‍्खा, क्योंकि शान्त रस का स्थायी भाव निवंद होता 
है श्रोर भक्तिरत का 'रति' अथवा अनुराग | शान्य रस के लिए, अनित्य रूप में देखा हुआ 
संसार आलम्बन, सत्सद्ध तथा वेराग्य जनक उपदेशादि उद्दीपन विभाव, विषयों से अरुचि, 
लौकिक सुख दुःख में उदासीनता, अलोकिक इष तथा उन्माद आदि व्यभिचारी और 
निवंद स्थायी भाव माने गये हैं | 


सम्मटाचार्य के बाद परिडतराज जगन्नाथ ने भी अपने रसगल्लाघर' थन्थ में रसों 
क्षी नौ संख्या का विवेचन करते हुए मम्मठ का अनुवरण किया और कहा कि ईश्वर विष- 
यक रति भाव से जिस भक्तिरस का अनुभव होता है; उसे शान्त रस में तो नहीं रख 
सकते; परन्तु जब भगवान्‌ से रति इसका स्थायी भाग है, स्वयं भगवान्‌ आलम्बन, 


१-रतिदेवादिविषया व्यभिचारी तथाउच्लितः भावषः प्रोक्तः | 

तथा, आदिशव्दान्मुनिशुरुनपपुश्रादिविषया | 

“करव्यप्रकाश, चतुर्थ उल्लास, प्रकाशक झानन्दाश्रम मुद्रणालय पूना, घृ० १२६ | 
तथा, संस्कृत साहित्य का इतिदास' भाग २, कन्दैयात्षाल पोहार पृ० ८६ | 





भक्ति ९९१ 

भागवत अवणादि उद्दीपन तथा रोमाञ्ज, अ्रश्नपात श्रादि श्रनुभाव हैं, तब इसे स्वतंत्र रस 
क्यों न माना जाय | इस शझ्का को परिडतराज ने उठाया है. परन्तु इसका समाधान 
_मम्मठ की तरह रूढ़ि का सहारा लेकर ही उन्होंने कर जिया है। उन्होंने मी नःथ्ययास्त 
क्री मर्यादा का उल्लड्डनन करना उचित नहीं समझा और इस विषय की रति अथवा भक्ति- 
प्रेम को केवल एक भाव कहकर ही छोड़ दिया है। बाद के संस्कृत-आचारयों ने भी 
भक्ति प्रेम को भाव ही कहा, स्वतंत्र रस कौ अनुभूति देने वाला स्थायी माव नहीं माना | 
भारतवर्ष के धाभिक इतिहास के ज्ञानयुग में भक्ति का प्रचार कम था। इसलिए भक्ति- 
सुख कौ, स्वभावतः, महत्ता की ओर उस समय आचार्यों का अधिक ध्यान न गया। 
परन्तु जब भक्ति का प्रचार हुआ और भक्ति के आनन्दास्वाद से लोग अधिक परिचित 
ही गए, उस काल में; यद्यपि काव्य-शासत्र में भक्ति-रस को स्वतंत्र स्थान नहीं मिला, 
मक्ति-शासत्र के आचायों ने इस रस को सब रसों का शिरोमणि कहा। संस्कृत भाषा 
में भक्ति विषयक काब्य, भागत्रत, मद्राभारत; आदि पुराण तथा इतिहासों में अचुर 
मात्रा में विद्यमान है।' मक्तिशात्न पर भी संस्कृत में अनेक अंथ लिखे जा चुके हैं, 
जैसे, महाभारत-शान्ति-पर्व॑ का नारायणीयोपाख्यान, शाणिडल्य सूत्र, नारद पाश्वरात्र, 
नारदमक्ति-सूत्र, इरि-भक्ति-रसामृत-तिंघु आदि, जिनमें भक्ति की व्याख्या की गई है। 
इन ग्रन्थों में भक्ति रस को ब्रह्मानन्द से भी अधिक सुखकारी कहा गया हैं। लेखक का 
शनुमान है कि काव्य-शास्त्र में भक्तिरस को स्वतंत्र रस-संशा न देने का कारण एक तो 
_काव्यशासत्र परम्परा का पालन रहा है; दूसरे, भक्तिरस व्यापक लोंकानुभूति का आनन्द 
न होने के कारण विलक्षण समकका गया है। इसी कारण से शान्त रस को भी बहुत से 
रसझ्ों ने काव्यरसों में स्थान नहीं दिया। द 


इधर सब प्रकार की लोकिक रविय।| को समेठ कर तथा उन्हे ईश्वरोन्मसुख करके चलने- 

वाला भक्ति विषयक काव्य आधुनिक भारतीय भाषाओं में ओर विशेष रूप से हिन्दी में, तो 

इतनी प्रचुर मात्रा में मिलता है कि उसके रस को रूढ़िवाद में नहीं ध्ुल्लाया जा सकता। 

अप्छाप भक्तों की काव्य-रचना के मुख्य रस विविध रतियों द्वारा व्यक्त भक्ति तथा शांन्त 

रस ही हैं। इन दोनों रसों को भुला कर उनके काव्य का विवेचन करना, उसको विक्ृत रूप 
में सामने रखना है | 


काव्य-रखानुभूति 


भाव से काव्य-रस अथवा भक्ति-रस की निष्यत्ति किस प्रकारओऔर कहाँ होती है, 
संक्षेप में इस विषय का परिचय लेना भी यहाँ समीचीन होगा। काब्य-रस की निष्पत्ति के 


न. 





३--पुराणे तिद्दासाभ्याब्चेति ॥६०॥०«सप्ति चन्द्रिका, शायिहएप सूत्र, ध्याक्या, 
पृ० ८६२३; सम्पादक मु० स० १० गोपीनाथ कविराज | 


जुरै, अछइजछाप 


विषय में भरत मुनि ने नाव्य शास्त्र में घूत् लिखा है कि 'विभाव अनुभाव ओर व्यमिचारी 
श्राव के संवोग से रस की उलत्ति होती है।' मरत मुनि के इस कथन में रस-निष्पत्ति की 
प्रक्रिया का स्पष्ट उल्लेख नहीं है; केवल सज्छेत मात्र है । इस विषय पर काब्य-शास्त्र के लेखकों 
ने कई मत दिये हैं। मक्ति-रस पर विचार करने से पहले काव्य-रस की निष्यत्ति के विभिन्न 
मतों का जानना उचित होगा । 


भट्ट लोज्द का मत है कि जब उद्दौयन सामग्री के साथ नायक नायिकादि विभावों के 

मिलन द्वारा उनके हृदय में उसन्न हुआ स्थायी भाव (जैसे रति) व्यभिचारी भावों से (जैसे 
उल्लास, मद) पुष्ट दोकर तथा अनुभावों द्वारा (स्वेद, प्रकम्पादि) 

भट लोज्नट का उत्पन्ति- व्यक्त होकर, परिपक्व होता हे तब उन्हीं मूल नायक नायिका में 
बाद अथवा आरोपबाद' रस की निष्पत्ति होती है । इस मत के अनुसार रस बस्तुतः मूल 
नायक नायिका में उत्तन्न होता है तथा नठ, वेष-भूषा, वाणी एवं 


अन्य क्रियाओं से उनका अनुकरण करता है जिससे नठादि में भी रस की प्रतीति होती दे । 

प्रेच्ुक अथवा पाठक चमत्कृत हो कर आ्रारोपित रससे आनन्दित हो उठते हैं। प्रेज्ञक के दृदय 

में रस नहीं रहता, वरन्‌ उसका प्रतीतिजन्य आनन्द रहता है । इस मत में दूसरे के मन में 
स्थित रस की प्रतीति उसकी वाह्य चेशाओओं द्वारा अन्य को कराई गई है । 

इस मतानुसार जो स्थायी भाव नायक नायिका में स्थिर रहते हैं, उनका श्रनुमान 

दर्शक नट में कर लेता है । नठ में रस का अत्तित्व नहीं होता । प्रेन्चक कुशल अमिनेता नट 

को ही नायक मान लेता है। इस सुख-भ्रम से उसे नायक के 

ही शंकुक का अनु. भावों का अनुमान हो जाता है और उन भावों के अनुमान से वह 

मितिवाद* बमत्कृत हो उठता है . इसी चमत्कार में उसे अलोकिक आनन्द 

का अनुभव होता है। प्रेच्चक की यही आननन्‍्दानुभूति रस है | 

दर्शक न को नावक समझा है; और नायक के भावों करा उसमें आरोप कर, स्वयं उस 

श्रम में रसास्वाद करता है। भद्द लोल्लट के मत में रस की निष्पत्ति ओर रसानुभूति नायक 

में हो है, प्रेज्ञक में नहीं। इस अनुमितितादी मत में रस की निष्पत्ति नायक में नहीं है | 

प्रेज्ञुक में केबल कोतृहल वश, अनुभूतित्रश नहीं, रसानुमिति हैं 


--विभावानुभावव्यमिचा रिसियो गाहसनिष्पति:! -- भरत नाव्यशाख | ४० से ० लो० 

, बरोदा, संस्करण १६२६ ईं० उु० २७७, भाग १ ' 

३२ -काव्यप्रकाश, चतुर्थ उल्लास, प्रक्रा« आनन्दाधश्रम सुद्रणालय पूना, पु० 8१ । 
तथा साहित्यालोचन , संस्करण १६६४ वि० सं०, ढा० श्यामसुन्द्रदास, ६० २२१। 

३--काव्यन्प्रकाश, चत॒थ उल्भास,प्रकाशकू झआवन्दाश्रम सुद्गाणलय पूना; ए० ३१०६४ ! 
तथा घाहित्याज्षोचल, सं ६६६४ वि०, डा० श्यामसुन्द्दास, प० २२७ | 


५ रन कल नानतननननानत का »क 


भक्तत शक 


भइनायक्क ने प्रेज्ञक के हृदय में रस क्री स्थिति मानी है। इस मतानुसार स्थायी 
भाव से रस बनने तक की प्रक्रिया तीन शक्तियों द्वारा होती है। मइनायक ने, अ्मिषा, 
भावकत्व, तथा मोजकत्व, ये तीन शक्तियाँ बताई हैं। उनका कहना 
भट्ट नायक का! सुक्ति- है कि व्यक्तिगत अनुभवों में रत नहीं होता । व्यक्ति के अनुभव 
वाद * सड्कुचित होने के कारण व्यापक और सार्वजनीन आनन्द नहीं दे 
सकते | भावकत्व-शक्तकि के द्वारा विभाव, अनुमाव तथा भावादि 
व्यक्ति-सम्बन्ध से हट कर, साधारण, सावजनिक, तथा मनुष्यमात्र के अनुभव योग्य बन 
ज्ञति हैं, उनको व्यक्तिपू्ण विशेषता छुट जाती है। प्रेज्षक के मन में यह ज्ञान नहीं रहता कि 
यह दुष्यन्त की स्त्री शकुन्तला है, वह उसे स्त्रीमात्र ओर दुष्यन्त को पुरुषमात्र समझता है 
ओर इन पात्रों का अनुभूत स्थायी भाव साधारण हो जाता है। फिर जिस क्रिया के द्वारा साधारण 
स्थायी भाव का रस-रूप में भोग होता है; उसे भोंजकत्व कहते हैं। आनन्द का यह भोग 
सतोगुण के उद्बेक से होता है। रजस और तमस्‌ का इसमें लगाव नहीं होता । इसी आनन्द 
अथवा रस के अनुभव में प्रेत्षक सांसारिक तथा व्यक्ति गत बन्धनों से थोड़े समय के लिए 
मुक्त होकर सावभौम चेतन्य जगत में पहुँच जाता है | इसीलिए, काव्यानन्द को ब्ह्मानन्द- 
सहोदर कहा गया है। ब्रह्मानन्द नित्य है और काव्यानन्द क्षुणिक है । यह सिद्धांत इसलिए 
मान्य नहीं हुआ है, कि इसमें मानी हुई दो नई शक्तियों के भावकत्व ,तथा भोजकत्व 
मानने के कोई प्राचीन प्रमाण नहीं है। इन दोनों शक्तियों का काम परम्परामान्य व्यज्ञना 
से लिया जा सकता है | 


अभिव्यक्ति से अ्भिप्राय हें; पहले से स्थित वस्तु का प्रकट हो जाना। अभिनत 
गुप्ताचार्य के मतानुसार सहृदय प्रेज्ञक अथवा पाठकों में भाव, वासना अथवा संस्कार रूप 
द से रहते हैं। इन वासनाओं की विद्यमानता, सांसारिक अनुभव, 
अभिनव गुप्त का पूर्व जन्म के संस्कार, और अभ्यास के कारण, होती है। 
अभिव्यक्तियाद'... विभावानुमाव के निपुण अमिनय अथवा काव्य के पठन से ये गुप्त 
वासनाएँ प्रेज्ञक की एकाग्रता के द्वारा, लोकिक अज्ञानता के 
हटने पर, प्रकट हो जाती हैं, उस समय चित्त की एकाग्रता में सतोगुण का प्राधान्य रहता है । 
चित्त की एकाग्रता तथा सतोगुण के प्रकाश में उन वासनाओं के भीतर प्रेह्ञक या 
पाठक आनन्द का अनुभव करता है | यही आनन्द का अनुभव रस है| इस मत में रस की 
श्रभिव्यक्ति दर्शक, श्रोता अथवा पाठक में ही मानी गई है और यह रस की अभिव्यक्ति 
३--काव्य, प्रकाश | चतुर्थ ऊल्लास आनन्दाश्रस सुद्रणलय पूना, ४० ५-8६ । 
तथा साहित्य-लोचन, रूस्करण खें० १६8४, डा० श्यामसुन्द्रदास ए० २२६ | 
२--काव्य प्रकाश, चतुर्थडज्ञास, आनन्दाश्नम सुद्वशलय, पूना, पृ० ६९-१०२ 
तथा साहित्यालों चन, संस्करण सं० १६६४, डा० श्यामसुन्दर दाख, पृ० २२६ 











५९७ अश्छाप 


सहुदय व्यक्ति में ही हो सकती है। जो मनुष्य प्राचीन संस्कारों की जाणति साहि- 
त्यानुशीलन और सहृदयता के अम्यास से नहीं करते, वे सहृदय नहीं हैँ। अभिनवशुत्त 
नायक तथा न में रस की अभिव्यक्ति नहीं मानते। अभिनवगुप्त के बाद होनेवाले काव्य- 
शास््रकारों ने प्रायः इसी अमभिव्यक्तिवाद का ही अ्नुकरण किया है। साहित्य-दर्पण में 
विश्वनाथ ने अ्मिनवगुप्ताचार्य को ही मत अपनाया है | 


भसक्ति-रसानुभूति _ 


वष्णव विचारानुतार भक्ति-रस की निष्पत्ति किस प्रकार और कहाँ होती है, यह 


विषय भी विचारणीय है। “हरिं-भक्ति-रसामृत सिन्ध्ु! में श्री रूपगोंस्वामी जी ने भक्ति- 


रस का विवेचन किया है। उन्होंने-भक्ति रस दो प्रकार. का बताया है। १--मुख्य भक्ति- : 


रस तथा २-गौण भक्ति-रस । मुख्य भक्ति-रस के अन्तर्गत उन्होंने पाँच रस-- शान्त, प्रीति, 


प्रेय, वत्सल तथा मधुर-ब बताये हैं। और गोण भक्ति-रस के उन्होंने सात भेद--हास्य * 


ब्रदूभुत, वीर, करुण,रौद्र भयानक तथा वीमत्स --किये हैं ।' प्रीति और प्रेय भावों का 
उन्होंने ऋमश+ दास्य और सख्य भाव-रूप में विवेचन किया है। अन्य भक्तिमार्गीय आचारयों 
ने बहुधा मक्ति के प्रथम पाँच मुख्य भावों का ही अनुकरण तथा विवेचन किया है। 
' साधारणतया भक्ति-रस का स्थायी भाव, वात्सल्य, सख्य, दास्य और मधुर भावों में ब्यक्त 
होनेवाली रति तथा शान्त-रस का स्थायी भाव निवेद अथवा धृति, माने जाते हैं । 


भक्ति-रस की निष्यत्ति के विषय में श्रीरूपगोस्वामी जी 'इरि-मक्ति-रसामृत-सिन्ध्रु' में 
कहते हैं --विभाव, अ्रनुभातरादि की परिपुष्टि से भक्ति, परम रक-रूपा हो जाती है। विभाव, 
अनुभाव, सात्विक भाव तथा व्यमिचारी भावों से भक्तों के हृदय में स्वाद्यस्व को प्राप्त कराई 
गई जो कृष्ण-रति-रूप स्थायी भाव है, वह मक्ति में परिणत होता है| जिनके हृदय में, 
; प्राचीन (पूरवजन्म) की अथवा तात्कालिक (इस जन्म कौ) सदभक्ति की वासना या संस्कार 
हैं, भक्ति-रस का आस्वाद उन्हीं के हृदय में होता है। जिनके पाप-दोष भक्ति से दूर हो गये 
१--भवेद्भक्तिरसो5प्येष. मुख्यगौणतया द्विधा । 
पंचधाउपि रतेरैक्यान्मुख्यस्वेक इहोदितः। £२। 
सप्तधाउत्र तथा गोण इति भक्तिरसोज्ष्टधा । 
सुख्यस्तु पंचधा शान्तः प्रीति: श्रेयांश्च व॒त्सत्। | ६४६ | 
मधुरश्वैत्यमी. ज्षेया यथापू्॑मनुत्तमाः | 
दास्पो&द्भुतस्तथा वीरः करुणों रौद हत्यपि | 8७ | 
_सयानकः सबीभत्स इति गौणए्च सप्तधा । 
पर्व अक्तिरतो भेदाददवयोद्ञोंदशधोच्यते | श्य | 
“हरिसक्ति रसाधत-सिधु, दक्षिण विभाग, लहरी २, प० ३०८ तथा ३०३ | 


अनफनननननगन ने जननी निना-+ +। “3 बाण हल 


न 


भक्ति 4] 


हैं, जिनका चित्त प्रसन्न और उज्वल है; जो भागवत में रक्त हैं, जो रसिक्रों के सत्सज्ञ में रँगे 
हैं, जो जीवनीभूत गोविन्द के चरणों की भक्ति को हो अपनी सुख-श्री मानते हैं और जो प्रेम के 
अन्तरज्ञ कृत्यों को करनेवाले भक्त हैं, उनके हृदय में जो आनन्द-रूपा रति स्थित होती है, 
बह्दी, दोनों प्रकार के (प्राचीन तथा इस जन्म के) संस्कारों से उज्वल बनी, रति रस-रूपता 
को प्राप्त होती है । यही रति अनुभूत कृष्णादि विभावादि के संसर्ग से उक्त भक्तों के हृदय में 
प्रोदानन्द ओर चमत्कार की पराकाष्ठा को प्राप्त होती है ।** 


श्री रूपगोस्वामी जी के उक्त कथन में भक्ति-रस की निष्पत्ति सहृदय तथा पूर्व 

» सैंस्कारपू् भक्त हृदय में ही मानी गई है। काव्यशासत्रकार, अमिनव गुप्ताचार्य तथा मम्म- 
ठाचाय आदि भी रस की निष्पत्ति वासना तथा पूव संस्कारपूर्ण छुदय में ही मानते हैं; 
परन्तु काव्यरस तथा भक्तिरस मतों में अन्तर यह जान पड़ता है कि रस का सद्जार काव्य- 
शास्त्र की रीति से वासनापूर्ण सामाजिकों के हृदय में ही माना गया है। उधर भक्तिरस, 
अनुकर्ता भक्त के हृदय में भी अभिव्यक्त होता है | काव्य-प्रकाश में कहा गया हैं कि रति 
आदि स्थायी भाव के जो कारण, कार्य ओर सहकारी लोक में ( घटनास्थल में ) 
स्थित होते हैं वे ही जब नाय्यादि काव्य में समर्पित होते हैं तब वें विभाव, अनुभाव 
तथा व्यमिचारी कहलाते हैं; ओर इनसे व्यक्त स्थायी भाव काव्य ही में रस-रूपता लेता 
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१०--सामग्रीपरिपोषेणय. परमा रस झरुूपता | 

विभावैरनुभावेश्व साव्विकैब्येमिचारिमिः । ९ । 
स्वाहत्वं हृदि भक्‍तानामानोता श्रवणादिश्तिः | 
एपा कृष्णरतिः स्थायी भावों भक्तिरसों भवेत्‌ | $ | 
प्राक्तत्याघुनिकी चास्ति यस्य सदुभक्तिवासना । 

एवं भक्तिरसास्वादस्तस्येव हृदि जायते | ७ | 
भक्तिनिर्धृतदोषा णां प्रसन्नोज्वेलचेतसाम । 
श्रीभमागबतरक्तानां रखिकासब्रडियास्‌ | ८। 
जीवनीभूतगोविद्पाद्भक्तिसुखभ्रियास्‌ | 
प्रेमान्चरड्भूतानि. हृत्यान्येबानुतिष्ठताम | $ | 
भक्तानां हदि राजन्ती संस्कारयुगलोज्ज्वला | 
रतिरानन्द्रूुपैव नीयमाना तु रस्यतास्‌ | १० | 
कृष्णा दिभिविभावाधेगंतेरनुभवाध्वनि । 
प्रौद्धानन्द्चमस्कारकाष्ठामापच्चते परासू | ११ 

_ --हरिभक्ति-रसाझुत-सिन्धु, दुक्षिण विभाग, । लद्दरी, अच्युत अन्थमाला कशी। 

पू७ १२८-१२१। 


प््र्द अधछपइस्ाप 


है।' उधर भक्तिरस की निष्पत्ति आधार-अ्रालम्बन रूप भक्त-हृदय में ही पहले होती है। भक्ति 
- रस में कृष्ण और कृष्ण भक्त दोनों ही आलम्बन विभाव है | मक्त हृदय आधार आलम्बन है 
ओर भगवान्‌ मुख्य विषय आलम्बन हैं।' भक्त की यही अनुभूति जब शब्दों में समर्पित होती है, 
तब वह सहृदव पाठक तथा श्रोता अथवा प्रेज्ञक सामाजिकों में मो रस की अभिव्यक्ति करती 
है । 'रसो वे सः! श्रुति के अनुसार भक्तों का अलम्बन आनन्दस्वरूप ईश्वर है।अद्दे त वेष्णव 
मतानुसार अंश रूपा आत्मा, जिसका आनन्दांश अविद्या माया से परिच्छिन्न रहता है, प्रेमानु- 
भूति की एकाग्रता तथा सल्वगुण के प्रकाश में, अ्रविद्या के आवरण के हटने पर, अपने सत्य 
स्वरूप आनन्द तथा, अंशी रसरूप परमात्मा का साज्ञात्कार करती है। वही परमानन्द की 
अनुभूति भक्तों का अखण्ड, सतत्‌ ब्रह्मानन्द है। योगियों के समाधिगत ब्रह्मानन्द की अनु- 
भूति में विभावादि विषयों का सम्पर्क नहीं होता ।* भक्ति के ब्रह्मानन्द में अलोकिक 
विभावादि का लगाव रहता है| इधर काव्य रस के साथ, लौकिक विमावादि का 
सम्पक है। 


भक्तों को जिस भक्ति-रस की अनुभूति होती है वह मरतादि द्वारा परिभाषित तथा 
दृश्य, श्रव्य काव्य और कला द्वारा अनुभूत रस नहीं होता, किन्तु भक्तों के हृदय की प्रथम 
- रसानुभूति, कृष्ण और उनकी लीला से सम्बन्धित रागानुगा भक्ति के अनुभव तथा बल्मसाक्षात्कार 
से ही, होती है। उनके विभावादि काव्य समर्पित बिभावादि नहीं होते। वे ( भक्त लोग) जिस 
समय अपनी अनूभूतियों का समपण कविरूप से भाषा द्वारा कौ्तनादि अथवा काव्य सें 
करते हैं, उस समय उनके हृदय में भक्ति-रसानुभूति सामाजिकबत्‌, काव्यरस के अनुरूप, 
होती है। इसी अनुभूति का रस मक्ति-काव्य के श्रोता अथवा पाठक लेते हैं। इस प्रकार 
भक्ति-रस दो प्रकार अथवा दो अवस्था का कहा जा सकता है--एक, श्रप्राकृत रस; 
दूसरा, प्राकृत रस, अज्यानन्द सहोदर | रस-रूप ब्रह्म की, विविध सम्बन्धों दूवारा अनुभूत, रति 
का भक्तिरस अथवा भजनानन्द भक्तों के हृदय का अप्राकृत ( अलौकिक ) रस है और 
वही अनुभूति कारण, कार्य .तथा सहकारी भावों सहित जब शब्दों में समर्थित होती है, 
चाहे वह भक्त की स्वानुभूति हो अथवा अन्य भक्त की अनुभूति हो, तब बह प्राकृत 
२--कारणान्यथ कार्याणि सहकारीणि यात्रि च। 
रत्यादे; स्थायित्रों लोके तानि चेन्न|व्यकाव्ययोः २७ | 
विभावा अनुभावाश्च कथ्यन्ते व्यभिचारिणः | 
ाकीब्य-प्रकाश, चतुर्थ उन्लास, आनन्दाश्रम मुद्रणालय पूना, पू० ८६ | 
२--केण्णश्व कृष्णभक्ताश्च बुवैरालम्बना मताः , 
रत्यादेविषयत्वेन तथाउ5घारतया5पि च १६ | 
.... “उरिभिक्ति-रसाखत-सिन्धु, दक्तिण विभाग, १ लहरी, प० १२२-१२३ 
ईै--रसगज्ञाघर, निणयत्ागर प्रेत, पृ० २३ । हि 
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ञ्हं 


भक्ति ५९७ 


भक्ति रस का रूप लेने वाली कही जा सकती है। इसको £ भक्ति-काव्य-रसः कह 
सकते हैं । ह 


मम्मठादि अलड्डारिकों ने मक्ति-रस को भाव कोटि में ही रखा है, परन्तु वेष्णुव लोग 
वि हे हि. का पक] 
उसे रस ही कहते हैं | शेवमतावलम्बी लोग भी उसे माव कोटि में ही रखते हैं, रस की संज्ञा 
भक्ति की अनुभूति को नहीं देते । 


भक्ति के विविध भाव 


श्री वल्लमाचाय ने कहा है कि भगवान्‌ सबदा स्वभाव से भजनीय है' | प्रेम से, ' 
द्रोह से; भाव कुमाव से अर्थात्‌ सब भावों से यदि कृष्ण का ध्यान किया जाय तो वे भाव 
कल्याणकारी ही होते हैं ।' आचार्य जी का यह मत पीछे दिया जा चुका है। भागवत्कार 
का भी रास-प्रकरण में इस विषय में कथन दिया जा चुका है -कास, क्ॉब, भय, स्नेह 
ऐक्य और सुदृदभाव, इनमें से कोई भी भाव भगवान्‌ हरि के साथ लगाया जाय तो ये 
भाव लौकिक रूप को छोड़कर ईश्वरीय हो जाते हैं।!* “नारद-भक्ति-सूत्र' में कहा गया 
हईै--“यदि सब आचार भगवान्‌ को अपण करने पर भी काम क्रोध अ्मिमानादि मानसिक 
भाव पीछा न छोड़ते हों तो उन्हें भी परमात्मा के प्रति करना चाहिए. !!* इन कथनों का, 
वास्तव में, तालर्य यही है किसी भी भाव से सही, परमात्मा का सबंदा ध्यान होना 
चाहिए और सब प्रकार के भावों का आलम्बन ईश्वर हो। इस प्रकार के अभ्यास से 
साधक की चञ्जल मनोबृति लोक से हट कर; ईश्वर में ही केन्द्रीभूत हो जाती है, यह भाव 
का योग है। गीता में श्री कृष्ण कहते हैं -'हे अ्रजुन, परमेश्वर के ध्यान के अम्यास- 
स्वरूप योग से युक्त तथा अन्य ओर न जाने वाले चित्त से जो निरन्तर परमात्मा का ही 
चिन्तन करता है वह सनुष्य परम पुरुष, दिव्यरूप, परमात्मा को प्राप्त होता है ।!* तथा 
'हे अजुन, मुके जो जिस भाव से भजता हे, मैं उसी प्रकार के भाव से उसे मिलता हूँ । 


इस लिए. बुद्धिमान मनुष्य सब प्रकार से मेरे अनुवर्ती रहते हैं ।* मानत्र अनुभूति के 
मन अब अं ४४४७७७४७४७४७४७४४्औ:" शलववक न नल मम ा>॒:ाााआ॥ााणणाण 








१--सर्वेदा सर्वभावेन सजनीयों अज्ञाधिफ! 

--“चतुःश्लो की,” पोडश अन्य, भट्‌ट रसानाथ शर्मा, पृ५ ७० श्लोक नं० १ | 
२--भागवत्त, दुशस स्कंघ, २६ वां अध्याय; श्लो+ १४ । 
३--तदपिताखिलाचारः सन्‌ कामक्रोधामिमानादिक तस्मिन्नेव करणीयम्‌। ६४ | 


--नारद-मक्ति-सूत्र; सूत्र नं० ६१, गीता प्रेस । 
४--अभ्यासयो गयुश्तेन चेतसा नान्‍्यगामिना । 


परमंपुरुर्ष दिव्यं याति पार्थाचुचिन्तयन्‌ | 
--मगीता,अ्रध्याय ८, श्क्ोौ० ८ । 

४-ये यथा मां प्रपच्चन्ते तांस्‍्तथेव भजाम्यहम्‌ | 
मम वर्त्मानुवर्तन्ते मलुष्याः पार्थ संबेश: ॥ 
--गीता, अध्याब ४, श्लो० ११। 


प्ब्थ अच्छा 


विविध प्रकार के मावों में से मक्तिन्मा्ग के आचार्यों ने केवल प्रेमन्ध्रीति भावों को ही 
चुना है और उन्हों को लोक से उठाकर ईश्वर में लगाया है। 


श्री बल्लभाचार्य तथा भक्ति मागे के अन्य प्रचारक आचार्यों द्वारा दी हुईं भक्ति को 
व्याख्याओं में, समान रूप से यह ज्ञात होता है कि भक्ति का स्थायी माव गीति अथवा रनेह 
है। इस प्रीति की अभिव्यक्ति मुख्यतः नीचे! लिखे चार प्रकार 

_ जीतिकी अभिव्यक्ति से होतीहे। वास्तव में मानव-प्रेम के जितने रूप ईं उन सभी 
के चार प्रकार प्रीति-सम्बन्धों को भक्तों ने भी परमात्मा से जोड़ा है श्रोर उसी 


के अनुसार भक्ति के भावों का-नामकरण कर दिया है| 


१--परमेश्वर मेरा पिता है, माता है; स्वामी है और में उसका आश्ञाकारी पुत्र, 
थ्रथवा स्वामिभक्त दास हूँ । यह दास्यन्प्रीति या दास्य-भक्ति है | 


२--परमात्मा मेरे दुःख-सुख, आमोद-प्रमोद में मेरा साथी है, वह मेरा परम मित्र 
है, बन्धु है, उसके सिवाय मेरा अन्य कोई ऐसा मित्र या बन्धु नहीं है; यह सख्य-प्रीति या 
सख्य-भक्ति है। 


३--परमेश्वर बालक है, पुत्र है और में उसकी पालक माता हूँ, धात्रि हूँ, में 
उसक्रा पिता हूँ, शिशु के प्रति यह भाव वात्सल्य-प्रीति अथवा वात्सल्य-्भक्ति है। 


४--परमेश्वर पति है में उसकी पत्नी हू । अथवा परमेश्वर प्रिय है और में उसका 
प्रेमी हूँ, या परमात्मा प्रेमी है ओर में उसकी प्रिया हूँ, यह अज्लार-प्रेम अथवा माधुय॑- 
भक्ति है | 


भक्ति के ऊपर कहे चार भावों के अतिरिक्त पाँचवाँ भाव शान्ता-भक्ति का भी है | 
उक्त चारों भावों की इश्वरोन्मुख अनुभूति से, संसार को अस्थिर अवस्था तथा तत्व के शान 
से, ओर वासनाओं के शमन से जो चित्त की स्थिर अवस्था होती है, उसे भक्ति का शम- 
भाव अथवा शान्ता-मक्ति कहते हैं। लेखक ने शान्ता-भक्ति तथा अशछुाप-काव्य में शान्त 
रस! का विवेचन उक्त चार प्रकार की प्रीति सम्बन्धिनौ भक्तियों से अलग, श्रागे पाँचवें 
प्रकार की भक्ति रूप में किया है । द 


ऊपर कहे कथनानुसार भक्ति-रस के स्थायी प्लाव रूप चार प्रीति-भाव हैं, दास्य, 
वात्सल्य, सख्य तथा मधुर । मिन्न-मिनत्न भक्तित्सम्प्रदायों में इन्हीं भावों में से एक; दो, 
अथवा सबका अनुगमन करके प्रेम-सक्ति कौ जाती है । 


भक्ति ५९९ 


वल्लभ-सम्प्रदाय में, जेसाकि पीछे कहा गया है, चारों प्रकार के सम्बन्धों से भक्ति 
होती है, परन्तु परमेश्वर के स्वरूपों की सेवा बहुधा बाल-भाव से ही होती है। यह?भी पीछे 
कहा गया है कि श्री बललमाचाय जी ने प्रेम-भक्ति की प्रथम सीढ़ी वात्सल्य-भक्ति को ही 
माना है | भक्ति की प्रथम अवस्था में इसी भाव से भगवान्‌ की सेवा और उनसे स्नेह करने 
का उनका आदेश है। अन्य सम्प्रदायों के प्रभाव से, लेखक का विचार है, उन्होंने अपने 
उत्तर जीवन काल में अन्य भावों की भक्ति को भी अपनी भक्ति-पद्धति में स्थान दिया | 
उनके पीछे गोस्वामी विटुलनाथ जी ने सभी भावों को अपनाया | मधुर भाव की भक्ति का 
_प्रतिपादन उन्होंने अपने ग्रन्थ श्रद्धार-मण्डनो में किया है। अष्टछाप-भक्त कबियों 
की रचनाओं में यद्यपि चारों भावों की भक्ति का दर्शनहोता है, परन्तु प्रत्येक कवि 
को कुछ भाव विशेष रूप से इष्ट थे। इसलिये उनके काव्य में उन्हीं भावों का अधिक 
चित्रण है। 


सगुण ईश्वर के उपासक भक्तों ने, पीछे कहे सम्बन्धों में ईश्वर को तीन रूपों में 
देखा है--एक; स्लीरूप में; दूसरे, पुरुष रूप में; ओर तीसरे, युगत-रूप में | सत्री-रूप के 
उपापकों ने भगवान को मातृ-रूप तथा प्रिया-रूप, इन दो रूपों में भजा है। भारतवर्ष के 
शाक्त उपासकों की एक शाखा ने परमतत्व ईश्वर की श्राराधना मातृ भाव से अथवा जननी 
जन्य भाव से की है। प्रियारूप में अथवा 'माशूक' रूप में भजने-वालों में सूफ़ी प्रेमी हुये 
हैं। राम, कृष्ण, ठसिंह आदि ईश्वर के. रूपों की उपासना करनेवाले अदवंतमार्गीय भक्तों 
ने ईश्वर को एक तो पुरुष रूप मानकर उससे सभी सम्बन्ध जोड़े हैं; दूसरे, उसको स््री 
पुरुष दोनों की समष्टि भावना में भी देखा है | पुरुष-रूप ईश्वर के साथ जो स््नौ-रूप है वह 
ग्दवेत वेष्णव सम्प्रदायों के अनुसार उसी की वशवर्तिनी शक्ति है। भगवान शोर उसकी 
महाशक्ति, दोनों अभिन्न हैं; एक के ही दो रूप हैं। इसलिए उन्होंने यदि भगवान्‌ को पालक 
पिता कहा तो भगवान्‌ की शक्ति को माता और यदि भगवान्‌ को रस-रूप परम पुरुष कहा 
तो उसकी रस-शक्ति को उसको प्रिया | वल्लभ सम्प्रदाय में ईश्वर की एकाकी पुरुष रूप 
तथा युगल, दो रूपों में उपासना होती है लेकिन, जेसा कि पीछे कहा जा चुका है, इस 
सम्प्रदाय के मन्दिरों के स्वरूप, केवल पुरुष-रूप कृष्ण के ही हैं, युगल रूप के नहीं हैं । 
अष्टछाप भक्तों की रचनाओं से उनकी, एकाकी कृष्ण तथा युगल; दोनों प्रकार की भक्तियों 
का परिचय मिलता है| उनकी दृष्टि में कृष्ण उनके स्वामी हैं, तो राधा स्वामिनी हैं | 
कृष्ण की राधा अभिन्न शक्ति-स्वरूपा प्रिया हैं | इसलिए उन्होंने स्थान स्थान पर कभी 
राधा की, कभी केवल कृष्ण कीं, तथा कभी युगल की स्तुतियाँ की हैं। युगल लीला का 
उन्होंने प्रचुर मात्रा में चित्रण किया है। पीछे मोक्ष प्रकरण में कहा गया है कि बब्लभ- 
सम्प्रदायी परमानन्दमयी-मोक्ष की स्वरूप-घारणा युगल ईश्वर की रसलीला में प्रवेश पाना 
है । अश्छाप भक्तों में से श्री वललभाचार्य जी के तीन शिष्यों की--सूरदास, परमानन्ददास 
तथा कुम्मनदास की--वार्ताश्रों से विदित है कि अन्त समय में उनका ध्यान युगल रूप में ही 


६५०७ अध्छाप 


लगा था और उन्होंने युगल लीला में प्रवेश पाया था।' ग्राठों कवियों की रचनाएँ राधा- 
कृष्ण के युगल रूप तथा केवल क्ृष्णुरूप, दो प्रकार के उपास्य की भक्ति की द्योतक हैं। 
ईश्वर को केवल ख्री-रूप में देखकर जैसी भक्ति शाक्त और सूफ़ी मतावलम्बियों की उपासना- 
पद्धति में है, बेसी इन भक्तों की रचनाओं में नहीं है । 


भक्ति सब भावों से हो सकती है, इस भाव को अश्छाप भक्कों ने भी व्यक्त किया है । 
सूरदास जी कहते हैं-- किसी भी भाव से भगवान्‌ की भजों, उनका भजन सब प्रकार के 
संसार दुःख से पार करने वाला है तथा, काम, क्रोध, स्नेह, सख्य आदि किसी भी भाव से 
जो व्यक्ति दृढ़तापूवक हरि का ध्यान करता है, वह हरि का हो जाता है।'* प्रेम-भाव की 
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१-- सूरदास जी युगल स्वरूप को ध्यान करिके यह अलोकिक देह छोड़ि लीला में जाय 
धराप्त भये! | -- अष्टछा प, कॉकरोौली, पू० ९९ 
सो या प्रकार जगन्न स्वरूप की छीढा में मन लगाय के परभानंद दास देद छोड़ि 
के श्री गोव्धेन नाथ जी की लीला में जाब प्राप्त भये |! 

“-अष्छाप, कॉकरोली, पृष्ठ ४8 । 
कुम्भनदास ने अन्त समय अपनी मानसिक दत्ति को रमाते हुए झन्तिम पद साया 
था, 'रसिकनी रस में रहति गड़ी |? 
वार्ताकार कद्दता है--“यह पद्‌ गाय के कुम्मनदास जी देह छोड़ि निकुक्ष लीला में 
जाय के प्राप्त भये !! | 

- अध्छाप, कॉकरीली, पृ० ६७४ । 
२-- राग विल्ावल 
हरि हरि हरि सुमिरहु खब क़ोय , 
हरि के शन्न मिन्न नहि दोय । 
ज्यों समिरे त्यों. ही गति होहइ , 
हरि हरि हरि सुमिरहु सब कोय | 
भर ५६ ८ 
कोऊ भजो काहू परकारा, क्‍ 
सूरदास सो उतरे पारा । 
“ सूरसागर, दुशस स्कन्ध, बें० ओ०, ए६ २८६१ । 
ु राग सारक्ष है 
सुनो शुक कह्यों परीक्षित राव । ह 
गोपिन परम कंत करि जान्यो लख्यो न ब्रह्म प्रभाव | 
*ऊ| | ४ 


- भक्ति ६०१ 


भक्ति के विषय में भी सूर का विचार हे कि प्रेम के सभी सम्बन्धों से भगवान्‌ वश में हो जाते 
हैं ।! नन्‍्ददास जी ने भी 'रास-पश्चाध्यायी', 'सिद्धान्त-पञ्चाध्यायी! तथा 'रूपमज्नरीः अन्यों में 
ये ही भाव प्रकट किये हैं ।' अश्छाप भक्त यद्यपि यह मानते हैं कि भगवान्‌ सर्वभाव से 
भजनीय हैं, परन्तु उन्होंने जिस भाव के भक्ति-रस का झास्वादन किया और जिस भाव की 
उन्होंने महिमा गाईं, वह प्रेम-भाव ओर प्रेम-भक्तिरस था। प्रेम के मिन्न-मिन्न रूपों में अप्ठ- 
छाप की प्रेममक्ति किस प्रकार उनकौ रचना में प्रस्कुटित हुई है, यह आगे की पडिक्तयों में 
देखा जायगा | 


दास्य-प्रीतिभक्ति 


: यदि भक्‍त को फल नहीं मिलता तो उसे पश्चात्ताप नहीं करना चाहिए, बह यही 
समझे, कि में तो भगवान्‌ का केवल सेवक हूँ। श्रीकृष्ण को लौकिक स्वामी की तरह कभी 
न देखना चाहिए,। सेवक का तो धर्म है कि वह स्वामी की आज्ञा का पालन करे ।”* अअन्तः 

करणाु-प्रवोध' ग्रन्थ में भी श्री वललभाचार्य जी ने उक्त प्रबोधन दिया है| इस प्रवचन में 
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शुक क्यो कुटिल भाव मन राखे मुक्त भयो शिशुपात्ष , 
गोपी दरि की पिया मुक्ति लहेँ कहा अचरज भूपाल | 
कास क्रोध में मेह सुहृदता काहू विधि कहै कोई , 
धरे ध्यान हरि को जो दृढ़ करि सूर सो हरि सो होई। 
“खुरसागर, दुशम स्कन्घ, बें० प्रे०, पृ० ३४० | 





+-+जओो जेहिं भाव भजै प्रभु तैसे; प्रेसवश्य हरि मिलददीं जैश्े। 
“-सूरसागर, दशम स्कन्ध, यसलाजुन उद्धरण, बें० प्रे०, पृ १४७ | 
 २०>>तब कही श्री शुकदेव, देव यह अचरज नाहीं, 
से भाझ भगवान कान्द्र जिनके मन साहीं। 
- रास पश्चाध्यायी, प्रथम अध्याय, नन्‍्ददास, शुक्ल ४० १६२ । 
जेन फेन परकार होह अति कृष्ण मगन मन । 
अनाकने चैेतन्य,कछु न चितवे साधन तन | 
क्‍ --सिद्धान्त पद्माध्यायी, नन्‍्ददास, शुकृू', पृ० १६३ |. 
जिहि जिद्दि भाँति भजै जो मोहि, तिहि तिदि विधि सो पुरंत-होहि |. -: 
- रूपमझरी, ननन्‍ददास, 'शुक्ल!, इ० २४ | 
६०-पतश्चाचापः कथ्थ तन्न सेवकोी5ह व चान्यथा। | 
लौक्षिकप्रभुवस्कृष्णो न दृष्टध्यः कदाचन | ७ | 
'सैवकस्य तु धर्मोञ्यं स्वामी स्वस्व करिष्यति !! € | 
ल्‍ौ“अझन्तःकरण-प्रयोध, घोडश ग्रन्थ; भट्ट र्मानाथ शर्मा, ९० २६-१६ | 


६०२ अशछाप 


झ्राचार्य जी ने मगवान्‌ की दःस्य-भक्ति को भी स्वीकार किया है। और निष्काम भाव से 
इस भक्ति को करने का उपदेश दिया है | इस प्रकार की भक्ति से भक्त-हुदय का अहं भरा 

. स्वार्थ निकल जाता है। ईश्वर की शक्ति सामथ्य के सामने भक्त की शक्ति सामथ्य विलीन 
हो जाती है। #क्रष्णाश्रय' ग्रन्थ में आचाय जी ने दास्य भाव के साथ स्व॒दोष-प्रकाशन, 
भगवान के प्रति विनय, प्रार्थना तथा, दैन्य के भाव धारण करते हुए उनकी शरण और 
रक्षा का आवाहन किया है |: । 


. इस प्रकार आचाय जी के कथनानुसार, आत्मदोष-प्रकाशन, विनय, याचना, दीनता, 
समर्पण तथा मगवान्‌ की सर्व सामर्थ्य की अनुभूति के भावों को दास्व-मक्ति के अज्ञ कहा 
जा सकता है | जिन अष्टछाप भक्तों की रचनाश्रों से हमें उनकी 
अष्ठक्लाप की दास्य- दास्वभक्ति का परिचय मिलता है, उन्होंने इन्हीं उक्त विषयों 
भक्ति में अपनी दास्य भक्ति प्रकट की है। अष्टछाप-रचना में दास्य, 
्््ः .. सख्य, वात्सल्य और मधुर चारों भावों कौ भक्ति है। परन्तु जेसा 
कि पीछे कहा गया है, उनकी जीवनियों से ओर उनकी रचनाओं से विदित है कि प्रत्येक 
भक्त का मानसिक निरोध इन चारों भावों में से किसी विशिष्ट भाव अथवा भार्वों में ही 
हुआ था और उसी अथवा उन्हीं की रचना उन्होंने प्रचुर मात्रा में की थी | 


सूरदास जी की वार्ता के अ्रन्तगंत सूर की शरणागति के प्रसद्ध में, ८४ वार्ता में 

लेख है कि जब सूरदात गऊघाट पर श्री वल्लभाचाय जी के समक्ष गए. ओर आचार्य जी के 
सामने उन्होंने आत्मदोष-प्रकाशन तथा विनय-भाव का यह पद प्रभु हों सब पतितन को 
टीकी' गाया तो आचार्य जी ने उनसे कहा- जो सूर है के ऐसो विधियात काहे को है ।* 
इस वाक्य को लेकर बहुधा हिन्दी लेखक यह कह दिया करते हैं कि श्री वल्लभाचाय जी की 
भक्ति दासभाव की न थी; इसी से उन्होंने सूर को इस भाव के पद गाने के लिए. मने किया 
यथा ओर सूर की रचनाश्रों में हमें जो पद दास्य-भक्ति के मिलते हैँ, वे वस्तुतः उनके वल्लभ- 
सम्प्रदाय में आने के पहले के हैं। परन्तु वल्लमाचार्य के ग्रन्थों के देखने से यह कथन सत्य 
नहीं ठहरता । उन्होंने दास्य-भक्ति का तथा दास्य-्भाव की सेवा का भी विधान अपनी 
“भक्ति-पद्धति में रक्खा है जेसा कि पीछे कहे हुए कथन से सिद्ध है| आचार्य जी ने, सूर की 
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१--विवेकथै ये भक्त्या दिरिहितस्थ विशेषतः , 
पापाठक्तस्थ दीनत्य क्रष्ण एवं गतिमम | ६ । 
सर्वेत्षामध्यैसहितः.. सर्वन्रेवाखिलाथंकत ! 
शरणस्थ समुद्धारं कृष्ण विज्ञापयाग्यहम्‌ | ३० | द 
“--कृष्णाश्रय, पोडश अन्थ, भट्ट रमायाथ शर्मा, पृ० $छ&-६६३. । 
२-अष्टद्धाप, कॉकरौली, ४० १२ । 


अक्ति द्क ऐे 
शरणागति के समयवालें अपने कथन में वस्तुतः सूर को आश्वासन दिया था। उनके 
निराशापूर्श हृदय में आशा का सथ्जार किया था; न कि दास्व-मक्ति का निराकरण किया 
था | वल्लमाचाण जी की शरण में आने से पहले सूरदास विनय के पद बनाते और गाते रहे 
होंगे तथा सम्मव है। केवल दास्यभाव से ही भगवान्‌ की उपासना करते रहे होंगे; परन्तु यह 
नहीं कहा जा सकता कि शरणागति के बाद उन्होंने विनय और दास्य भक्ति के पद नहीं 
बनाये | आचाये जी ने स्वयं ईश्वर की महिमा के सामने अपनी श्रकिश्वनता प्रकट की है। 
सूर ने वल्लम सम्प्रदाय में आने के बाद भी दास्य भक्ति के पदों कौ अवश्य रचना की; 
परन्तु उन पदों में से यह छाँटना कि अमुक पद शरणागति से पहले के हैं ओर अमुक बाद 


के, कठिन हैं | उधर, सूर को छोड़ कर परमानन्ददास की रचना में भी दास्य भक्ति क्रो 
प्रकद करनेवाले पद विद्यमान हैं। 


(दास्य भाव को प्रकट करते हुए सूरदास जी कहते हैं--नन्‍्द-नन्दन की शरण में 
आकर मेरा मृत्यु-भय छुट गया, मेंने अन्य भक्ति के चिह्रों को मेद कर कृष्ण-मक्ति के चिह 
धारण कर लिये हैं | मध्तक पर तिलक, कान में तुलसीपत्र और कशठ में बनमाला, आदि 
चिन्हों को देख कर मुझे लोग श्याम का ग़ुज्ञाम कहते हैं, यह सुनकर मेरा मन प्रसन्न होता 
है| सबसे बढ़ा सुख तो मुझे यह है कि में दासवृत्ति से भगवान्‌ की जूठन, प्रसाद रूप में 
पाता हूँ ।* अपने दोषों को प्रकट करते हुए यूर ने अनेक पद लिखे हैं जो केवल व्यक्तिगत 
: ही नहीं है; वरन्‌ सांसारिक विषय-विकारों से विकृत और आत्मिक सुधार के इच्छुक सभी 
व्यक्तियों के दृदयों के चित्रण कहे जा सकते हैं।. वे कहते हैं-- 


राग गूजरी 
. हपा श्रव कीजिये बलि जाएँ | 


नाहिं गेरे और कोऊ ( बलि ) चरण कमल बिनु ठाउें | 
हों असोच अकृत अपराधी सम्मुख होत लजाउ। 





१-० ु रांग बिलावल 
(८ हमें नन्‍द भन्दन मोल लिये।. 

यम के फंद काटि मुकराए, असय अजात किये । 

“साल तिलक भ्रवनन तुलसीदब मेटे अइ्ू जिये 

मूंडे मूढ कंठ बनमाला मुद्रा चक्र दिये। 

सब कोड कटद्दत गुलाम श्याम को सुनत सिरात हिये । 

सूरदास को और बड़ो सुख जूँठनि खाइ जिये। 

““सूरसागर, प्रथम स्कन्च; अ० श्र; हुए 3३७४ 


६०७ 


द्था 


अश्छापए 


तुम कपालु कहनानिधि केशव अधस उधारन नाउ। 
काके द्वार जाइहो ठाढ़ों देखता काहि सुना | 
अशरन शरन नाम तुमारो, हों कामी कुटिल सुभाउ । 
कलड्ढी और मलीन बहुत में सेतमेंत बिकाउ | 


बैक 
एक 


“पं «| 


सूर पतित पावन पद अम्बुज क्यों सो परिहरि जा 


राग धनाश्री 

अब में नाच्यों बहुत गुपाल , क्‍ 

काम क्रोध को पहरि चोलना करठ विषय की माल । 

महामोह के नूपुर बाजत निंदा शब्द रसाल , 

भरम भरचो मन भयो परखावज चलत कुत्तज्ञत चाल | 

तष्णशा नाद करत घट भीतर नाना विधि दे ताल , 

माया को कटि फेंटा बांध्यो लोभ तिलक दिंयो भाल। 

कौटिक कला काढि देखराई, जल थल' सुधि नहिं काल, 

सूरदास की सबे श्राविद्या, दूरि करो नँदलाल। 


' आत्मनिवेदन माव को प्रकट करते हुए सूर विनय करते हँ--हे प्रभु, मैंने ्रपना 
खोटा रूप आपको दिखा दिया, अब मैं बुरा भला जसा भी हूँ, आपका हूँ । मुझको आप 
ही का भरोसा है, अब आप ही मेरी लाज रखिये। सब कुछ छोड़कर मेंने आपकी ही 
शरण में आपके चरण पकड़े हैं। आपके प्रताप का बड़ा भारी बल है ! में तो श्रापके घर 
का चेरा बनकर निडर हों गया। आपकी कृपा तले मुझे भारी सुख मिल रहा है। एक 
और पद में वे कहते हँ--- में पतित हूँ, परन्तु आप अनन्‍्तर्यामी हैं, पतित पावन हैं। न जाने 


>ललनकआ० ५) 
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३--सूरसागर, प्रथम स्कन्ध, बें० ओ०, प १२। 


२--सूरसागर, प्रथम स्कन्घ, बें० प्रे०, पु० १२ । 


३--- 


! 


राग घनाश्री 
जो हम भ्ते बुरे तो तेरे । 
तुम्हें हमारी लाज बड़ाईं बिनती सुन प्रंश्रु मेरे | 
सब तजि तुम शरणागत आयो निज्ञ कर चरण गद्देरे 
तुम प्रताप बल वदत न काहू निडर भये घर चेरे | 
. और देव सब रंक भिकारी त्यागे बहुत झनेरे। 
सूरदास प्रभु तुमरि कृपा ते पायो खुख जु घनेरे। 
द ““ सूरसागर, प्रथम स्कन्ध, बें० प्रं०, १७ । 


भक्ति क्‍ ६०५५ 


कितने पतितों को आपने तार दिया, जब मेरी बारी है, तब सुमे क्‍यों नहीं तारते ! 
यदि आप कह कि 'तू पतित नहीं है, तो मुझे अपना स्वामिभकत दास जानकर ही तार 
दौजिये 


* भगवान्‌ की अपार सामथ्यं, दीन-प्रतिगालकता, तथा अपने श्रम की निर्बलता को 
प्रकट करते हुए सूरदास फिर विनय करते है-- 
राग केदारा 
जो पे तुमहों बिरद विसारचों | 
ती कहो कहाँ जाएँ करणामय कपरा कमे को मारो 
दानद्यालु पतित पावन यश वेद बखानत चारो 
सुनियत कथा पुराननि गणिका व्याध अ्रजामिल तार्चों | 
गद्गंष विधि अविधि अशुचि शुचि जिन प्रभु जिते सँभार्यों 
कियो ने कहूँ विलम्ब कृपानिधि सादर सोच निवासथों 
अगशणित गुण हरिनाम तुम्हारे श्रजा अपुनर्पों पारचों, 
सूरदास ग्रमु, चितबृत काहे न, करत करत श्रम हारचों।* 


सुबोधिनी, फल प्रकरण, अध्याय ४, की कारिका में श्री वललभाचाय जी ने देन्य- 
भारण को हरि तुष्टि के लिए. सबसे बड़ा उपाय कहा है।:भक्तों का कहना है कि देन्य-भाव से 
है अहंकार का नाश होता है ओर चित्त में आत्मविस्मृति की अवस्था 
द्न्य आती है। भक्त. ने जब अपने अहंकार को मिठा दिया तो पाथिव 
पदार्थों की ईषणा श्रपने आप ही चली गई। दीनता के साथ 
भक्त की वह अशक्ति लगी रहती है जो एक अबोध अशक्त बालक में होती हे । शिश्ष माता 
है ओर बल री लक न मन न कक ओ मिल मलिक मी ह । 
अर राग गौरी । 
.. साधव जू तुम कत जिय विसरयों। 
'जानत सब श्रतर की करनी जो में कर्म करथों | 
पतित समूह सबे तुम तारे हुते जो लोग भरयों , 
हों उनमें न्‍्यारों करि डारथो इहि हुख जात मरयो। 
फिरि फिरि योनि अनंतन भरम्यों अब सुख शरण परंयों , 
इंद्ि अवसर कत बाँह छुडरावत हृहि ढर अधिक डरथो । 
हों पापी तुम पतित उधारन डारे हो कत देत , 
जो जानत यह सूर पतित नहिं, तौ तारो निज हेत । 
>सूरसागर, प्रथम स्कम्च, बें० प्रे० पु०, १६। 
२--सूरसागर, प्रथम स्कश्च, बें५ प्रे०, पु० १६ । 


छैक अंश्छाएं 

कौ गोद चाहता है; परन्तु अ्शक्त होने के कारण चल नहीं सकता; वह रोता है ओर रोते- 
रोते विकल हो जाता है, तभी माँ दोड़ी हुईं आती है ओर बालक को उठाकर हृदय से 
लगाती है। ठीक इसी प्रकार करुण भरे दीन भाव से द्रवित होकर मगवान्‌ भक्त की सुधि 
लेते हैं। अष्छाप भक्तों की रचना में दौनता का भाव दो स्थानों पर व्यक्त हुआ है। एक 
उनके विनय पदों में, दूसरे विरह में प्रिय-मिलन की व्याकुलता के रूप में। मिलन के जब 
सब उपाय विफल हो जाते हैं तो गोपी रूप भक्त अशक्त हो करण भाव से कृष्ण की शरण 
में आत्मविस्मृति कर देते हैं। तभी कृष्ण का उन्हें संयोग सुख मिलता दे । 


. सूर के विनय के-लगभग सभी पदों में आत्मदीनता का भाव लिपठा हुआ है| कुछ 
पद उनके ऐसे भी हैं जहाँ उनकी विनय एक मैँह लगे सेवक की विनय के समान प्रकट 
हुई है| इन पदों में उन्होंने विनोद और हठपूर्वक; एक समर्थ स्वामी के अधिकारी सेवक 
के समान विनय की है। इन पदों में सूर ने दास की माँग दृढ़ता ओर अधिकार के साथ 
स्वामी के सामने रक्‍्खों है। देन्यमाव तथा दास के अधिकार को प्रकट करने वाले सूर के 
कुछ पद नीचे उद्धुत किये जाते हैं ।' 
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१--- राग कान्हरा । 
 दीनानाथ अब बार तुम्हारी । 
पंठित डधारन बिरद जानि के बिगरी लेहु सवारी | 
बालापन खेलत ही खोयो युवा विषय रस माते , 
बुद्ध भये सुधि प्रगटी मोको दुखित पुकफारत ताते | 
जे <( > 
खरब या व्यथा दूरि करियें कों ओर न समरथ कोई , 
सूरदास प्रश्ु ककणा सागर तुमते दोह सो होईं। 
--सूरसागर, प्रथम रकन्घ, बे5 प्रे०, प्रू० १० | 


. राग सारज | 

प्रभु हों बदी बेर को ठाड़ी । .. 

झोर पतित तुम जैसे तारे तिनहीं में लिखि राखौ | 
युग युग यहे विरिद्‌ चलि श्रायो टेरि कहत हों याते ; 
मरियत लाज पाँच पतितन में होब कहो घट काते ! 
के प्रभु हार मानि के बैठहु, के करो बिरद सही , 
सूर पतित जो मूठ कहत है देखो खोजि बही। 

-“स्रसागर, प्रथम स्कन्च, बं०् झ्रे०, पृ० १६ । 


. भक्ति . 5६०३ 


दास्य-भाव से परमानन्ददास अपने स्वासी कृष्ण से विनय करते हैं--'हे क्रपावन्त 
स्वामी; आप सुझे भी अपने चरण कमलों का मथुप बना लीजिये, मेरी आपसे यही विनय हे! 
आपके कर-अम्बुजों की शीतल छुत्रछ्नाया बढ़ी सुखकारी है। आपके पत्म-प्रवाल के समान 
रतनारे नेत्रों की चितवनि में कृपा की दृष्टि मरी है। परमानन्ददास आप के इस कृथा-रस 
का लोभी है । जिसपर आप द्ववित होकर दवा करते हैं वही आपके नेंकत्य को पाता है।!! 
भगवान्‌ कौ स्वशक्ति ओर सामथ्य॑ का भाव प्रकट करते हुए थे कहते हैं--'जिस पर कमला- 
कान्‍्त भगवान्‌ प्रसन्न होते हैं, उस लकड़ी और घास के बेचने वाले व्यक्ति के सिर पर भी वे 
राज-छत्र छा देते हैं, उनमें रिक्त को भरने और भरे को ढुलकाने ओर फिर उसे भरने की शक्ति 
है। वे सब प्रकार से सामथ्यवान्‌ हैं। परमानन्ददास के मन में यही अमिलापा है कि वे 
उसको भी अपनी कृपाकोर दें | दूर की तरह परमानन्ददास ने भी अपने स्वामी के समज्ष. 


तथा 
क्‍ राग घनाश्नो । 

आजु हों एक एक करि टरि हों | 

के हमहीं के तुमही साधत्र अपुन भरोसे लरिंहों | 

हों तो पतित सात पीढ़िन को पतिते है निस्तरिहों , 

अब हों उधरि नचन चाद्दत हों तुम्हें विरद बिनु करिहों ! . 
कत झप्रती परतीत नम्तावत में पायो हरि हीरा , 

सूर पतित तबही के डठिहे अब हेँलि देहो बीड़ा | 

“सुरसागर; प्रथम स्कन्च, बें० प्रे०, प० १३ ! 





वैन राग वोड़ी 
अपने चरत कमल को अधुकर मोह काहे न करि हु जू , 
कृपाचँत भगवंत गुसाई, यह बिनती चित घरि हू जू | 
शीवल आतपन्र की छाया कर अंधुज लुखकारी , 
पद्म अवाल नयन रतनारे कृपा कथत्ष -मुरारी | 
परमानन्द दास रख लोभी भाग्य बिना क्‍यों पावे , 
जाकी द्रवत रमापति स्वामी सो तुम्हरे ढिग आचे। 
->ज्लेखक के निजी, परमानन्ददास-पद-संग्रह से, पद्‌ ४» ६१३ ! 
>अ क्‍ .. गाय विदाग 
जापर कमला कान्त ढरें,; 
लकरी घास को बेचन हारों तासिर छत्न धरें | 
विद्यानाथ अविद्या समरथ जो कछु चाहें सोह करें , 
. रीते भरें भरे पुनि छोरें जो चाहें तो फेरि भरें | 


5५०८ अइडाप 


तारे हुए पापियों की नज़ीरें' पेश की हैं ओर कहा है--“ यह दास भी पापी होंकर आपकी 
शरण में आया है और आपके विरद ने ही इसे बुलाया हैे। फिर क्‍या कारण है, जो 
आपके दरवाज़े पर दाद' नहीं मिलती १ * 

नन्‍्ददास की उपलब्ध रचनाओं में सूर और परमानन्ददास की सी विनय और दास- 
भाव की भक्ति का परिचय नहीं मिलता | दशम स्कन्ध भागवत माषा में उन्होंने ब्रह्मादि की 
कृष्णुस्तुतियों में बगवान्‌ की महत्ता श्रोर भक्तों के लघुत्वभाव को प्रकट किया है, परन्तु 
आ्रत्मदीनता, स्वदोष प्रकाशन और भगवान के प्रति प्रार्थना से भरे कवि के निजी भाव न तो 
उनके अ्रन्‍्थों में हैं और न उनके पदों में ही । अपने शुरु विद्रलनाथ जी के. प्रति अवश्य 
उन्होंने कई पदों में दास्य-भाव प्रकट किया है ओर वत्लभ-कुल का सदा दास रहने की 
कामना की है | इस आशय के कुछ पद पीछे उद्धृत किये जा चुक़े हें 

कुम्मनदास, कृष्णुदास, चतुमु जदास, गोविन्द स्वामी आर छीतस्वामी की उपलब्ध 
रचनाओं से ज्ञात होता है कि इन्होंने भी कृष्ण की दास्यभाव से भक्ति नहीं की | कृष्णदास 
के पद-संग्रह में लेखक को दो चार पद ऐसे श्रवश्य मिले हैं, जिनमें कवि ने अपने इष्ट 
भगवान्‌ के प्रति सूर और परमानन्ददास की तरह दास्य-भाव की विनय धारण की है।* 


सिद्धू पुरुष अविनाशी समरथ काहू ते न ढर्रें 
परमानन्द सदा यह सम्पति, मन सें कबहु ढरें 
“लेखक के निजी, परमानन्ददास-पद-संग्रह से, पद नं० धघ्डे । 


राग सारञ्ष 
१-- ताते तुम्दरों मोहि भरोसो आये , 
दीनदयालु पतित पावन जस वेद उपनिषद्‌ गाव । 
जो तुम कहो कौन खल तारे तो हों ज्ञानों साखि , 
पुश्र देव दरिलोक चल्यो द्विज सक्‍यो नकाहू राखि ! 
गनिका कहा कीयो ञत संजम शुरू हित मनहि खिलादे , 


कारन करि सुमिरे गज बपुरों ह्राद परम गति याचै।| 
्. » )८ 


धमय दान दीवान अकट प्रभु सांचो विरद बुलावे , 

कारन कौन दास परमानंद द्वारे दाद न पावे। 
क्‍ “-लेखक के निजी, परमानन्ददास-पद-संग्रह से, पद्‌ सं० ३०६ 
२--जै जे लाल ग्रोवद्ध नधारी, इन्द्रमान भंग कीनों , 

बाम बाहु रा|ख्यो गिरिनायक दासनि को सुख दीलनों | 

सात दिवस सुरपति पचिहारयों, गोसुत स्रींथ न भीनों , 


कृ्णदास स्वासी मोहन के पाँय परयो मतिद्दीनों । 
“लेखक के निजी, कृष्णदास-पंद-संग्रह से, पद नं० ७६ 


भक्ति ६०९ 


सूर और परमानन्ददास को छोड़कर श्रन्य अष्टछ्वाप कवियों कौ रचना में प्रार्थना के पद 
मौजूद हैं, परन्तु उनमें दास-भाव की प्रार्थना नहीं है, किसी पद में कान्ता-भाव की पाद- 
सेवा का भाव हे तो किसी में कानन्‍्ता-भाव से ही संयोग सुख पाने की प्रार्थना है। अष्ट- 
सखान की वार्ता में लिखा है कि चत॒भुजदास ने सूतक के दिनों में प्रार्थना के बहुत से पद 
बनाकर गाए. ।* इस प्रार्थना भाव के जो पद वार्ता में दिए हुए हैं, उनमें दास्यभाव की 
भक्ति का भाव नहीं है। उदाहरण के लिए उक्त वार्ता में दिये हुए चतुभज दास के पदों 
में से एक पद नीचे दिया जाता हैः-- हु 


राग ललित 


स्याम सुन्दर ग्रान प्यारे छिनु जिनि होहु नियारे , 
नेकु की ओट मीन ज्यों तलफ़त इन नेवनि के तारे। 
महु मुस्कानि बंक अवलोकनि डगसग चलत सहज में सुठारे , 
चतुर्भुज प्रभु गिरिधर बानक पर कोटिक मन्‍्मथ वारे । 


महात्मा तुलसीदास के रामचरित मानस में पीछे कहीं चारों प्रकार की भक्तियों 
का परिचय मिलता है। और उन्होंने यह भी कहा है--तोंहि मोहिं नाते अनेक मानिये: 
जो भावे, ज्यों त्यों तुलसी पाल, चरन सरन पावे!* फिर भी उनकी भक्ति; केवल दास 
भाव की ही थी ।* इस भाव की भक्ति का जो प्रखर और प्रभावशाली रूप तुलसी के 
ग्रन्थों में मिलता है वह सूर और परमानन्ददांस के बिनय और आत्ादौनता के पदों में 


नहीं मिलता | 
सण्य-भक्ति 


हा लौकिक व्यवद्गार में जो मित्रता का आदर्श उपस्थित किया जाता है उसी आदर्शभाव, 
को सख्य-भक्ति में भक्त, भगवान्‌ के प्रति रखता है। वह अपने सखा भगवान्‌ से कोई स्वार्थ 


+ नहीं रखता, वह केवल मित्र भाव से अहदेतुक प्रेम-व्यवह्र करता है। श्रीमद्मागवत, दशम 


ली ज-चलउननन सा ननसस ललित व 

$---अष्टछाप, काँकरोली, पृ० ३०६। 

२--ल्ेखक के निजी; चतुभजदास पद-सझ्ह से, पद न॑० ७८ । 

३---विनिय-पत्रिका, तुलसी-अन्थावज्ली, शुक्ल, प० ९९३ । 

३--सेवक सेव्यभाव बिनचु सव न तरिय उरथारि। 
भजिय रास पद्‌ पंकल, अस विद्धान्त विचारि | है 
रामचरित-मानस, उत्तरकाणड, श्यामसुन्द्रदास, संस्करण सन्‌ १६३३६ हु 
|. पृ? कन्‍्फर। द 








६१७ अशछाप 


स्कन्ध के चौदहवें अध्याय में ब्रह्मा कृष्ण की स्तुति करते हैं। उस स्तुति में भागवतकार का 
कहना है--ब्रज के निवासी उन नन्दगोपों को धन्य है जिनका परमानन्द पूर्ण सनातन ब्रह्म 
मित्र है।' भागवत के इन वाक्यों में कृष्ण भक्तों ने सख्य-भक्ति का स्वरूप देखा है | पीछे 
कहा गया है कि वत्लभ-सम्प्रदाय॑ में अष्ठछाप भक्तों को कृष्ण के अ्रष्टसखा माना जाता है 
श्रौर इसी विश्वास को लेकर उनको ईंष्श के अष्ट साओं के अलग अलग नाम भी दे 
दिये गये हैं । (२५२ वेंष्णुवन की वार्ता' से बिदित है कि अष्टछाप भक्तों में से कुछ भक्त 
वस्तुतः मानसिक जगत में सख्य-भक्ति का अनुभव करते हुए श्रीनाथ जी के स्वरूप के साथ 
मित्र का सा भी व्यवहार करते थे | गोविन्दस्वामी ओर चतुर्मुजदास की जीवनी में सख्य 
प्रेम को प्रकट करने वाले कई प्रसज्ष, जेसे खेल में कृष्ण स्वरूप श्रीनाथ जी के कड्डड़ी 
मारना, घोड़ा बनकर उनके साथ खेलना, बन में उनके साथ गोचारण करते हुए अनेक 
अन्य बाल-खेल करना आदि आते हैं| कृष्ण की बाल-लीला के अन्तर्गत, बालकों के 
विविध खेल, गोचारण, माखन चोरी; आदि प्रसज्ञों का जहाँ इन भक्तों ने चित्रण किया है 
: बहाँ इनकी सख्य-भक्ति का ही परिचय मिलता है। 


/ इन भक्तों की रचनाओं में कृष्ण की बाल और यौवन काल -की आमोद-अ्रमोद-मयी 
सखा-भक्ति का विशेष चित्रण है। जीवन की अनेक जटिल समस्याश्रों में सश्लरण करने वाले 
» मित्र-सज्ञ का, जेसे कृष्ण और अजुन की प्रीति में प्रकट है, इनकी रचमाश्रों में परिचय 
अल्प है। केवल सूरदास ने अजुन, सुग्रीव, सुदामा आदि की मित्रता का अवश्य वर्णन 
किया है। अष्टछाप रचना में बालसखा-प्रेम के अनूठे चित्र हैं जिनमें निष्काम भक्ति 
का शुद्ध आनन्दात्मक रूप ही है। ऐश्वयंशाली भगवान्‌ से किसी प्रकार की कामना 

. नहीं है। द 


सूर को सख्य-भक्ति का प्रकाशन कृष्ण कौ बाल और गोचारण लीलाशों के 
अतिरिक्त सूरसागर दशम स्कन्ध उत्तराद्, के वुदामा-दरिद्र-भमञ्नग' नामक प्रसक्ष में 
भी हुआ है। इस प्रसज्ञ में उन्होंने भगवान को सबसे बड़ा मित्र 
सूर की सख्य-भक्ति बताते हुए सख्य-भक्ति की महत्ता का भी उल्लेख किया है। दुर्बल 
तन, मलिन बदन, अत्यन्त दीन, तथा क्षीण वस्त्र धारण किये हुए 
सुदामा, मित्र-भाव से कृष्ण के पास गये | उस समय कृष्ण ने मित्र के साथ क्‍या व्यवहार 
किया; सूर कहते हैं-- 


3--अही भाग्यमहों भाग्य नन्‍्दगोपत्रजौकसाम | 
यन्मिन्न परमानन्द पूर्ण ब्रह्म संनातनम | 
“भागवत, दुशम स्कत्ब, अध्याय ६४; श्लोक ३२ | 


| राग विलावल 

दूरिह ते देखे बलवीर | 

अपने बाल सखा सुदामा, मलिन बसव अर छीन शरीर । 
पोंढ़े हुते श्रयंक परण रुचि हक्सिशी चमर डोलावइत तीर , - 
उठि अकुलाह अनमने लीने मिलत नैन भरि आए नौर। 

९ २५ 4 
द्रसन परसि हाष्ट संभापन रही न उर अंतर कछू पीर , 
सूर धुमति तंदुल चबात ही कर पकरयो कमला भह भीर |* 
इस प्रकार की सख्य प्रीति के विषय में आगे सूर कहते हैं--- 


राग विलावल 
ऐप्ती प्रीति की बलि जाऊँ | 
सिंहासन तजि चले मिलन को सुनत सुदामा नाऊँ। 
है ८ ८ 
सूर स्थाम को कोन चलावे भक्तन कृपा अपर ।* 


' सुदामा के बचनों में सूरदास, भगवान्‌ की दीनबन्थुता तथा उनकी सख्यवत्सलंता 
का वर्णन करते हैं --'दीनबन्धु भगवान्‌ के बिना मित्रता का निर्वाह कौन कर सकता है! 
कहाँ, महाकृपण, मलिन और कुरूप सुदामा ओर कहाँ यादव-नाथ - कृष्ण | वे सुदामा 
मित्र को हृदय लगाकर ओर सब सक्लेच छोड़कर उससे मिले और उसके दरिद्र को 
उन्होंने दूर किया । भक्त के हृदय के इस सख्य-प्रेम-रस को भगवान्‌ ही पहचान सकते हैं ।?' 


जन अमन नीलन > नाल आन 





१--सूरसागर, उत्तरा्ध, बें० प्रे०, पष्ठ ४८६ | 

२--सूरसागर, उत्तराद्ध, बें० प्रे० पष्ठ शम६। 

३७ राग विलावल 

. ऐसे मोहि और कोस पहिचाने , 
सुन सुन्दरि, दीन बन्धचु बिन कोन सिताई माने। 
कहाँ हम कृपण, कुचील कृद्रशन कहाँ वे यादुवनाथ गुसाई ; 
मेंटे हृदय लगाय अंक भरि उठि अग्रज की नाईं। 
निज झासन बेठारि परम रुचि निज. कर चरण पसारे , 
पूँडी कुशल श्यामघन सुन्दर, सब संकोच निवारे | 
लीने छोर चीर ते चाउर कर गहि सुख .में मेले , 


पूरब कथा सुनाइ सूर प्रभु, गुरु गृह बसे अकेले | 
--सूरसागर, बें० प्रे० पृष्ठ ६८८, 


श्र अधइछापं 

.. सख्य-प्रेम से उमगते हुए, भक्त सूर के हृदय का जो सुखकारी चित्र, कृष्ण के 
बालोचित, आ्रँखमिचोनी, भँवरा चकडोर, कनहुक आ्रादि खेल तथा गोचारण समय के कृष्ण, 
गोप और खालों के परस्वर व्यवहार और उनके प्रीतिभोज में, खिंचा है तथा जो सख्य*« 
प्रेम-भक्ति की रस-धारा इन प्रसज्ञों में बही है; वह परमानन्ददास को छोड़कर हिन्दी के 
अन्य कवियों की रचनाओं में दुलभ है | परमानन्ददास को बाल-सख्य-भक्ति सूर की इस 
भक्ति के कुछ निकट ग्रवश्य पहुँचती है | कृष्ण के खेलों में बालसखाभाव से भाग लेने 
वाले, अन्धे सूरदास मानों खुली आँखों से बरणन करते हैं-- 


राग गोरी 

हरि तबे आपनि आँख मुँदाई | 

सखा सहित बलराम छिपाने जहाँ तहाँ गए भयगाई । 

कान ल्ञायि कहेउ जननी यशोदा, वा घर में बलरास । 

बलदाऊ को आवन देहो, श्रीदामा सों हैं काम | 
 दोरि दोरि बालक सब आवत, छुबत महरि के यात | 

सब आए, रहे घुब॒ल श्रीदामा हारे अब के तात। 

सोर पारि हरि सुबलहिं धाए, गद्यो श्रीदामा जाए । 

दे हे सोंह नंद बाबा की जननी मे ले आह । 

हँसि हँसि तारी देत सखा सब भए श्रीदामा चोर । 

परदात हँपि कहति यशोदा जीत्यों है धुत भोर ।! 


पौछे कहा गया है कि प्रेम-भक्ति कौ आरम्मिक अवस्था में भगवान्‌ के माहात्म्य 
* का ज्ञान होना आवश्यक है; परन्तु प्रेम भाव की; चाहे वह प्रेम लोकिक सस्बन्धों के समान 


कल मात अब +भ»५-.>०० न. मनन. सो “नमन हनन नम कस फाममनकिन+५७७७५७५-ऊकक+ 2न५ा ४ 


तथा 
द राग घंनाश्नी' 

और को जाने रस की रीति | 

कहाँ हों दीन कहाँ त्रिथुवत पति; सिल्ले पुरातन प्रीति । 
चतुरानत तन निम्िष न चितवत इतो राज की नीति। 
सोधों चात कही हृदय की गए जाहि जुग बीती | 
बिन गोविन्द सकल सुख सुन्द्रि भुस पर की सी भीति | 
हों कहा कहीं सूर के प्रभु के निगम करत जाकी क्रौति | 

“सूरसागर, उत्तराड्ध, बें* प्रे०, पृ० ध८घ८ । 





3“ खरसागर, दुशम स्कन्ध, बें०, प्रे०, पृष्ठ १२६ | 


मस्त ६१६ 


किसी भी प्रकार के सम्बन्ध में प्रकट श्र पु्ठ हुआ हो, चरम अवस्था में माहात्म्य ज्ञान 
छुब जाता है; ओर भक्त और धगवान्‌ समान भाव-भूमि में आरा जाते हैं । सूर की बाल-सखा- 
भक्ति में भी भक्त और भगवान्‌ की समानता का भाव प्रकट हुआ है | कृष्ण  बाल-सखाओं 
के साथ खेल में जब हारने लगे तब कुछ खीक के साथ रुष्ठता प्रकट करने लगे। सखा 
श्रीदामा मित्रता में समाधिकार प्रकट करते हुए क्ृष्ण से कहते हं:--'खेलने में कोई किसी 
का स्वामी नहीं है, तुम व्यर्थ के लिए क्‍यों रिस करते हो । हम तुम्दारी छाँद में नहीं बसते 
तुमसे हमारी जाति भी हेठी नहीं है। तुम केवल इसलिए, अ्रपना अधिकार जमाते हो कि तुम्हारे 
घर में हमारे यहाँ से कुछ गाये अधिक हैं। जो रूठमानी करे उसके साश कोन खेले।!' 
श्रीदामा के यह कहने पर सब सखा खेल छोड़कर जहाँ तहाँ लेट रहे। भक्तों की 'पेर्जा पूरी 
करने में भगवान्‌ अपनी महत्ता और अधिकार को भूल जाते हैं। ग्राखिर सूर के भगवान्‌ ने 
अपने मित्रों को मनाया ओर श्रीदामा को दाँव दे दिया | 


गोचारण प्रसज्ञ में सूर की सख्य-भक्ति का और भी अधिक प्रगाढ़ रूप प्रकट हुआ 
है। सख्य-प्रेम के वशीभूत हो सूर के भगवान्‌ सखा भक्तों के साथ गाएँ चराते हैं और 
उनके सुख के लिए अनेक आमोद-प्रमोद भरे खेल रचते हैं ।' क्ृष्ण की निजी गाएँ तो 
* राग सारक् | 
खेलत में को काको गोसेयाँ । 
हरि हारे जीते श्रीदामा बरंबपस ही कृत करत रिसर्या [ 
जाति पाँति हमते कछु नाहिन बच्चत तुम्हारी छुट्टियाँ। 
अति अधिकार जनावत याते, अधिक तुम्हारे हैं कछु गइयाँ। 
हडि करे तासों को खेले, रहे पोढ़ि जहाँ तहाँ सब ग्वेयाँ | 
सूरदास प्रश्च॒ खेलोई चाहत दाँव दुयो करि नंद दौहैयाँ। 
““सूरसागर, दुशम स्कन्ध बें० प्रे०ण, पृष्ठ ३३०। 
३२०-- ॥ राग सारज्ष | 
. चराचत बुदांबन हरि गाई । 
सखा लिए संग सबल श्रीदामा डोलत हें सुखपाई । 
कीड़ा करत जहाँ तहाँ सब मिलि आनंद बढ़ाइ बढ़ाई , 
बगरि गईं गेयाँ बन बीथिनि देखी अति अकुलाइ | 
कोड गए ग्वाल गाइ बन घेरत कोऊ गए बछुरु लिवाइ , 
झापुषि रहे अकेले बन में कहूँ दलघर रहे जाइ। 
चंशीवट शीतल जमुनातट अतिहि. परम सुखदाइ , 
सूरश्याम ठब बैठि विचारत सखा कहाँ विस्माइ | 
“-सूरसागर, दुशस स्कीब, बें० मे8 , ए० +६८ ६ 


६१ क्‍ अछछाप 


उनके वश में हैं हीं; मित्रों की भठकी हुई तथा हरिहा' गायों को भी बुला कर श्रपनौ गायों 
के साथ चराते हैं। गो रूप कुमा्गंगामिनी इन्द्रियों के निरोध में मानों भगवान्‌ सख्य-अनुग्रह 
से भक्तों के सहायक होते हैं। मित्रों की खोई गायों ढँढंवा कर कृष्ण उनकी चेतावनी 
देतें हैं--भेया, मुझे सब गाये कुज्ञ में मिल गई । इस सघन बन में अपनी अपनी गायों 
को सावधानी से चराओों। तुम कहीं फिरते हो और तुम्हारी गाए कहीं स्व॒तन्त्र घूमती हैं ।* 
कृष्ण के इन वाकयों में इन्द्रिय-निरोध कौ; चेतावनी है। सूर ने स्वयं अपने विनय के पदों 
में एक स्थल पर अविदा से भ्रमित अपनी मानसिक दृत्ति को अ्रन्योक्ति द्वारा हरिद् गाय 
कहते हुए कृष्ण से प्राथना की है कि वे मित्र-अनुअह के साथ उनकी गाव को भी श्रपने 
गोधन में मिलाकर चराले क्योंकि उनसे वह गाय सभलती नहीं है |" 


भक्तों के सख्य-वत्सल भगवान्‌ को घटरस व्यञ्ञनों में वह स्वाद नहीं श्राता जो उनको 
बाल सखाओं के भूूठे कोर, सुदामा के चावल तथा विदुर के साग में आता है। 
सखा-प्रेम में बंघकर वे अपनी महत्ता को भूल जाते हैं। गोचारणन्प्रसक्ष में सूर 
कहते हैं--- 





मी पाई पाई है भेया कुंज बृन्द सें दाली । 
अबके अपनी हटकि चरावहु जैहैे हटकी घाली | 
आवहु बेगि सकल दुहूँ दिसि ते कत डोलत अकुलाने , 
सुनि झुदु बचन देखि उन्नत कर हरखि सबे समुद्दाने । 
तुम तो फिरत अनत ही दूँढ़त ये बन फिरति अकेली , 
हाँ की गाय कौन पर लेहों, सघन बहुत तुम बेली । 
सूरदास प्रभु मधुर बचन कहि राखत सबहि बुलाएं , 
नृत्य करत झानंद्‌ गौ चारत सबे कृष्ण पे आए | 
““सूरसागर; दुशस स्कन्घ, बें» प्रे०, पृ० १६८। 
३-- राग मलार हु 
माधव जू यह सेरी इरू गाईं , 
अब झाजु ते झापु आगे ले आइए चराई। 
: है अति हरिदाई हटकत हूँ, बहुत अमारग जाती , 
फिरति वेद्बन ऊल्न उखारति सब दिन अरु सब राती । 
हित के मिले लेहु गोकुल पति अपने गोधन माँह , 
सुख सोऊँ सुनि बचन तुम्हारे देहु कुपा करि बाँह । 
निधरक रहों सूर के स्वामी जन्म न जाऊँ फेरि , 
में मसता-रुचि सरों रघुराई पहिले के निच्रेरि | 
“ सरसागर, प्रथम स्कन्ध,; बें० प्रे० प० ७। 


भक्ति द्श्ण 


राग सारड् 
खालन कर ते कोर छुँडावत 
जूठों लेत सबन के मुख को अपने मुख ले नावत | 
पटरस के पकवान धरे सब तासें नहि रुचि पावत , 
हाहा करे करि माँगि लेत हैं कहत मोहि अति भावत | 
यह महिमा एऐई, पे जाने जाते आप बँबाबत , 
 सूरश्याम सपने नेहि दरशत मुनि जन ध्यान लगावत ।१ 


सख्य-भक्ति के सुखकारी रस को चखते हुए परमानन्ददास गोप-रूप से गोचार्ण 
तथा छाक के पदों में अपने सखा कृष्ण से कहते हैं-- 


राग सारद्ड 


आजु दधि मौठों मदन गोपाल । 

भावत मोहि तिहारो कू ठो चंचल नयन विशाल | 
आने पात बनाए दोना दिये सबन कों बाँट , 
जिन नहिं पायो सुनो रे भैया, मेरी हथेरी चाट | 
बहुत दिनन हम बसे कुमुदत्नन कृष्ण तिहारे साथ , 
ऐसी स्वाद हम कबहुँ न चास्यों सुन योकुल के नाथ | 
आपून हँतत हँसावत खालन मानस लीला रूप , 
प्रमानन्द प्रभु हम तब जानत तुम त्रिभुवत के सूप ।* 


नन्ददास के उपलब्ध काव्य में कुछ पद कृष्ण की गोचारण तथा छाकलीला के 
भी हैं, परन्तु उनमें कवि की प्रगाढ़ सख्य-मक्ति का परिचय नहीं मिलता। नन्ददास की 
छुदामाचरित! नामक दोहा-चोपाई में लिखी एक छोटी सी पुस्तक है। इस पुस्तक के 
अन्तिम छुन्दों में कवि ने सख्य मक्तित के माहात्म्य पर कहा है--जो सुदामा की तरह 
सख्य भाव से भगवान्‌ को भजेगा उसको सब सुख प्राप्त होंगे |?! 


ऊपर कहा गया है कि कृष्णुदास, कुम्मनदास, चतुभुजदास, गोविन्द स्वामी 
तथा छौत स्वामौ के सख्य-भक्ति सम्बन्धी पद बहुत अल्प संख्या में लेखक को मिले हैं | 


१--सूरसागर, दुशम स्कन्ध, बें० प्रे०, पृष्ठ १९४६-१२६ । 
२--लेखक के निजी, परमानन्ददास-पद-सद्गभह से, पदु नं० ४३२ | 
१--ऐसे जो कोऊ हरि को भजे, हरि उदारता ते खुख सजे। 
“-खुदामा चरित, नन्‍्द॒दास, 'शुकत', परिशिष्ट, पृ० इश४ । 


5१६ हे डाशइलापं 


सख्य-भाव से सम्बन्धित बाल-क्रीड़ा तथा गोचरण ग्रसज्ञों के जो थोड़े पद लेखक के 
सह्ूह में हैं उनमें केवल सखाओं के साथ कृष्ण के आमोद-प्रमोद तथा 'छाक' खाने का 
प्रसक्ष हीं वर्शित है ! सख्य-प्रेमावेश की इनमें कमी है! 


वात्सल्य-भक्ति 


: पीछे कद्दा गया है कि श्री बल्लभाचाय जी ने श्री नाथ जी की सेवा-पद्धति में वात्सल्य- 
भाव की सेवा पर विशेष जोर दिया था; क्योंकि इस भाव में निष्काम प्रेम का भाव सर्वाधिक 
रहता है। इस प्रकार की औति को भक्ति के अभ्यास से साथन की आरम्मिक अवस्था 
में लौकिक वासनाएँ जल्दी छुट जाती हैं ओर निरोध की अवस्था द्रुतगति से आती 
है) बालक के निष्कपट भोले और पवित्र रूप पर किस माता पिता का मन नहीं 
रीकता ! अपने कष्ट और स्वार्थ को भूल कर शिशु की परिचर्या में किस माता ने 
श्पने स्वार्थ को नहीं भुला दिया ! अथवा सन्तति-विछोह में कितने वात्सल्य-स्नेह-सने हृदय 
नहीं छुटपठाते ! रतिप्रेम की तरह वात्सल्य-स्नेह भी मानव जाति का एक व्यापक भाव है | 
अन्तर केवल इतना है कि लौकिक रति, दो प्राणियों में परस्पर समान त्याग और समान 
लगाव चाहती है| रतिमाव के एकाडगी प्रेम में वेदना की अनुभूति अधिक है जो प्रेम की 

. उन्नत अवस्था में ही सुख में परिण॒त होती है। इसी कारण से रति-प्रेम की भक्ति एक 
. कठिन साधन मानी गई है। वात्सल्य-प्रेम में स्नेह-पात्र के अबोध और असक्त होने के 
“- कारण स्नेही को उससे, बदले के रूप में; कुछ चाइना नहीं रहती । शिशु का भोला स्निग्ध 
आर ५वित्र स्वरूप ही उसके मन को प्रसन्न रखने लिए, पर्याप्र होता है। वात्सल्य-भाव की 
जिस शुचिता, सुखमग्नता तथा प्रबलता का अनुभव मातृ-हृद्य करता है, वह अन्य मनुष्य 
का हुदय नहीं करता। वात्सल्य-्भाव कौ भक्ति करनेवाल्ले कृष्ण भक्तों ने इसीसे अपने को 
यशोदा की स्थिति में अधिक रक्खा है; नन्‍द के रूप में अपने को उतना नहीं देखा | ' 


वात्सल्य-मक्ति का रूप श्रीमद्भागवत में मी है, परन्तु जितना पूर्ण और प्रभावशाली . 
इस प्रेम का भाव ब्रजमाषा कवियों में, श्रोर विशेष रूप से अंश्छाप काव्य में प्रकट हुआ है 
उतना भागवत में भी नहीं है, इतना अवश्य है कि वल्लभ-सम्प्रदाय की तथा अष्टछ्षाप की 
स्वभावमयी भक्तियों का मूल खोत, जेसा कि पीछे कहा जा चुका है, इसी अन्थ में है। 
भागवत, तृतीय स्कत्घ, अध्याय २५, में कपिल अपनी माता देवहूति से कहते हूँ-- हे 

१--- राग रामकली । 
निर्तेत मोहन रसिक सखान सद्दित, ग्र ग्र तत त थेई थेई तत थेई तता 
टिपारों सिर पीत छाल काछुनी बनी किकिती रनसूनात गावत सुरसता ; 
शोविद प्रश्नु मोप बाह्षक संग जै जै जै करत प्रेम आतुरता । 
“लेखक के निजी, गोबिब्दस्वामी-पद-सक्ञद्द से, पद्‌ नं० ६७ | 


-भक्ति.. द१७ 


माता | जिन लोगों का गुरु, सुहृद, इष्टदेव, प्रिय आत्मा, पुत्र ओर सखा में ही है उनको मेरे 
कालचक्र से भय नहीं होता! 'नारदन्भक्ति-सूत्र! में भी पेमरूपा मक्ति की ग्यारह आसक्तियों 
में एक आसक्तकि वात्सल्य' की भी कही गई है।' क्रृष्णुचेतन्य-सम्प्रदायी श्री रूपगोस्वामी 
ने अपने ग्रन्थ श्री हरि-मक्ति-रसाम्रृत सिन्धु' में वात्सल्य-भाव कौ भक्ति को एक प्रथक रस 
मान कर इसका विस्तार से निरूपण किया है ।' वेसे चेतन्य-सम्प्रदाय में वात्सस्य-भक्ति के 
अभ्यास पर कभी बल नहीं दिया गया । 


.. अधछाप कवियों की रचना तथा उनके जीवन वृत्तान्तों से ज्ञात होता है कि सूरदास 
आर परमानन्ददास की वात्सल्य-मक्तति अन्य अश्छाप भक्तों की भक्ति से अधिक बढ़ी- 
चढ़ी थी। “८४ वार्ता' में यह स्पष्ट उल्लेख है कि इन दोनों भक्तों ने बाललीला के पद 
बहुत संख्या में बनाये ।* इन भक्तों की उपलब्ध' रचनाएँ बताती हैं कि कृष्ण की 
विविध बालचेष्टा तथा खेलों में उनकी मानसिक बृत्ति उतनी ही प्रबलता से रमी थी 
जितनी #ंगार रति तथा सख्य भाव की मक्ति में | नन्ददास ओर चतुमंजदास ने बालभाव 
के पदों की रचना की है। इस विषय के पद लेखक के सड़ग्रह में विद्यमान हैं, परन्तु उन 
पदों में भाव की गहनता की कमी हैं। सूर का बाल-भाव-चित्रण॒ तो प्रसिद्ध ही है। ऐसा 
रस पूर्ण तथा मुग्धकारी वर्णन भारतीय भाषाओं के कदाचित्‌ किसी भी कवि की ऋति 
में न मित्ले। मातृहृदय की जिस प्रकार की संयोग वियोगात्मक अनुभूतियाँ, शिशु 
के संयोग-वियोग में होती हैं श्रौर जितना रूप माधुरी का सुख किसी सुन्दर, चञ्चल, तथा 
क्रौड़ाशील बालक को देख कर दर्शंक-इन्द लेता है उन सब का अनुभव सूर और परमा- 

नन्‍्ददास के मक्ति्माबुक हृदय प्रबलता के साथ करते थे । सूरसागर में कृष्ण की बाललीला 
तथा कृष्ण-वियोग में यशोदा-विरह के सम्पूर्ण पद सूर की इस भक्ति के प्रमाण हैं। सूर 
का मातृ-हृद्य बालरस. की अ्मिलाप्ा इस अकार करता है-- 


मेरों नान्‍हरियां गोपाल बवेगि बड़ो किन होहि , 
हि मुख मघुरें बंयन हँसि कबहूँ जननि कहोगे सॉहि 
यह लालसा अधिक दिनदिन ग्रात कबहूँ इंश करें 
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१ --नकृहिंचित्मत्पराः शान्त हूपे, नहचयन्ति नो में5निमिषो ल्लेढिहेतिः ।- . 


येपामह प्रिय आत्मा सुतश्च, सखा गुरु) खुहृदो देवमिश्टस्‌। 
--भागवत तृतीय स्कन्ध, अध्याय २९, श्लोक ३८ । 


२---ना रदू-भक्ति-सूत्र, सूत्र ८२ । 
३--विभावाश्य स्तु वात्सल्यं स्थायी पुश्सिपागतः । 
एप वत्सलतामात्नः प्ोक्तो भक्तिरखों बुचेः ॥ १ ॥ 
। “श्रीहरि भक्ति-रसाम्ृत, सिधु, पृष्ठ ६१ : 
४--अष्टछड्ााप, काँकरोली, ४० ६०-६१ ' 


दरंट. | आडलछाप 


मो देवत कबहेँ हँति माधव प्रगु दवे घरनि धरे 
इलपघर सहित फिरे जब आंगन चरण शब्द घुख पाऊ , 
छिनछिन ज्ञुधित जान पय कारन हां हठि निक्रट बुलाऊ 
आगम निगम नेति करिं गायो शित्र उनसान ने थागी 
यूरदास बालक रस लीला ग्रवः अभिलाष बढ़ायो।' 


अपने पुत्र कृष्ण के बाल-सौंदर्य पर माता यशोदा मुग्ध है, यशोदा दी क्यों सम्पूर्ण 
ब्रज की माताएँ उस पर मुग्ध हैं। सूर कहते हैं कि मेरी अनुभूति में तो इस अपार 
सुन्दरता-सिन्धु की केबल एक बूद ही ग्रहण करने की शक्ति है, मेरी मति तो इस रूप 
समुद्र में सग्न होकर विलीन हो रही है । 


राग सार 

लालन तेरे मुख पर हां वारी 

बाल गोपाल लगी इन नैननति रोग बलाईं तुम्हारी 
लट लटकनि गोहन स्ति बिंदुका तिलक भाल सुखकाराी 
मनहुँ कमल अलिशावक पंगात उठत मधुप छुत्रि भारी । 
लोचन ललित कपोलनि काजर छुत्रि उपजत श्रधिकारी , 
पुसमें मुख और छुवि बाढ़ति हँसत दे दे किलकारी । 
अल्प दसन कलबल करि बोलनि बिधि नहिं परत बिचारी , 
नकसति जोति श्रधरनि के बाँच हे मानों विधु में बीजु 3जारी | 
सुन्दरता को पार न पावत रूप देखि महताती 
सूर॒पिंघु की बूँद भई मिलि मति गति दृष्टि हमारी | 


शज्वार रति कौ वियोग-अवस्था में जेसी वेदना' और विकलता से पूर्ण अनुभूतियाँ 
बिछोददी दृदय की ( चाहे वे लोकिक हों अथवा ईश्वर के उन्मुख भक्त-हृुदय की ) होती हैं, 
बसी हो वात्सल्य-वियोग-वर्णनों में भी हुआ करती हैं। सूरदास के यात्सस्यथ वियोग 
कानों में भी उनको प्रगाद बाल-भक्ति के दशंन होते हैं । 
राग सार 

यद्याप मन समुझावत लोग , 

शूल होत . नवनीत देखि मेरे मोहन के मुख जोय | 

निश्चिवासर छतियाँ ले लाऊँ बालक लीशा गारऊँ , 

वैसे भाग बहुरि फिरि हेंहेँ मोहन मोद खबाऊँ। 

. क्‍ » ८ 


१--सूरपघागर, दृशभस्कन्घ, वें ० भे०, ४६० १०६ । 
२ “-सूरसागर, दशम स्कन्घ, बें० प्रे०, एू० ११२ | 


भक्ति ६१९ 


विदरत वहीँ वचज्ञ को हृदय हरि वियोग क्‍यों सहिए , 
सूरदास प्रभु कमल नेन बिनु कोने विधि बज रहिए ।! 


श्री बल्लभाचार्य जी के भक्ति-सम्बन्धी विचारों को देते हुए लेखक ने कहा है कि 
भक्त के मन में भक्ति-प्रेम के उत्कर्ष के लिए ईश्वर से ( चाहे इसे किसी मी माव में देखा हो ) 
बिछुड़ने का ज्ञान और उसके मिलन की उत्कदः अमिलाषा का होना आवश्यक 
है। इसी वल्लभ-सम्प्रदायाी भक्त का लक्ष्य द्वोता हे कि वह रतिग्रेम, सखा-प्रेम अथवा 
वात्सब्य-प्रेम के वियोग-जन्य दुःख का अनुमव करे |" धूरदास के पदों में वात्सल्य-भक्ति 
का वियोग पक्ष भी बहुत प्रभावकारी है। 


परमानन्ददास कृष्ण के बाल, कुमार ओह पौगण्ड, तीनों लीला-रूपों के उपासक 
थे, और जो रूप उनके मन में रमता था, वह था कुमार-अवस्था का 'माखन चोर | 
अशक्त शिश्यु-रूप की अ्रपेज्ञा नटखठ बालक की ओर उनका बाल-स्नेही-मन अधिक खिंचता 


था। एक पद में वे कहते हैं--- 


द राग खारह्न 
जहूँ जहँ चरन कमल माधों के तहीं तहीं मनमौर | 
है हु रथ 
इष्ट देवता सब बिधि मेरे जे माखन के चोर , 
परमानंददास की जीवनि योपिव पट झकझोर | 


(कृष्ण की बाल छुवि पर परमानन्ददास का द्ृदव मुख्य हैं। उनके हृदय-गत 
बात्सल्व-भाव के द्योतक पदों में से नीचे लिखे पद अवलोकनीय हैं-- 


बाल-विनोद गोगाल के देखत मोंद्ि भावे , 
ग्रेम-युलकि आपन्द भरि ज्तोमति युत यातवे। 
बल समेत परन-ताँतरों आँगन में घावे , 
बदन चूमि कोरा लिये सुत जानि खिलावे। 





१--सूरदास दुशस स्कन्घ बें० प्रे० प० ४८१ । 
२--चच्च दुःख॑ यशोदाया नंदादीनां च गोकुल्ते । 
गोपिकानां तु यदुदुःख तददुःखं स्थान्मस क्वाचत्‌ | १ | 
--निरोघलक्षण, षोडशग्रन्थ, भट्ट रमानाथ शर्मा, श्लोक ।१ । 
३--लेखक के निजी, परमानन्ददास-पद-सह्ढ से, पद्‌ नं० २६६ । 
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सिव विर्ि सुनि देवता जाकी अंत ने पावें 
सो परमानन्द रखालि को भलो मनावें। 


नी 


वल्सल्य-विरह को अनुभूति में परमानन्द ली कहते है-- 


राग खारब् 
गोपाल बिन केसे के ब्रज रहियों 
घूषरिं धूरि उठाय योद ले लाल कोन मतों कहिबो 
जो मधुपुरी दिवस लागत हैं सोच सूले तन सहियो , 
प्रमानन्द स्वामी को तर्ज के सरन कोन की गहिबरों 


ननन्‍्ददास ने भी कृष्ण-जन्म की बधाई श्रोर बाल-लीला पर पद लिखे हैं; परन्तु वे 
बहुत थोड़ी संख्या में उपलब्ध हैं | उन पदों में सूर की सी प्रगाढ़ वात्सल्य-भक्ति का परिचय 
नहीं मिलता । ननन्‍्ददास कृष्ण के किशोर रूप के उपासक विशेष रूप से थे । दशम स्कन्ध 
भाषा-मागबत के सप्तम अध्याय में कबि ने कृष्ण के बालरूप की महत्ता और उसकी 
पवित्रता का निम्न लिखित शब्दों में वशुन किया है-- 


तुनि सप्तम अभ्याय उदार, जामें बाल चरित मघुधार 
जिहि रस सिंघु मगन भयो राजा, फिरि पूछे सुक अति सुखकाजा । 
हो अभु हरि को बाल चरित्र, अ्रति विचित्र अरु परस पवित्र 
जदपि श्रवर हरि के अवतार, मंगलरूप सकल अश्रतिसार | 
प॑ यह बाल चरित मघुधार, या सम कछु न श्रवर संसार 
पियत तृपपाति मानत नहिं कान, ओरो कहो जान मनि जान |१ 


यशोदा रानी के साथ-साथ प्रातःकाल सोते से जगाकर अपने बालगोपाल के विशाल 
नेत्र और सुन्दर बदन को देखने के लिए ननन्‍्ददास भी उत्सुक हैं। वे कहते हैं -- 


राग भेरव 
चिरया चुह चुहानी घुनि चकई की वानी , 
कहात जस्तोदा रानी जायों मेरे लाला। 
१--छेखक के निञ्ञी, परमानन्ददाख-पदु-संहु से, पद नं० १३ । 
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३-दशम स्कन्ध भाषा, नन्ददाल, शुक्ल! पृ० २२५ । 





भक्ति 


राव की किरन जानी कमदिनोा सकचानी 
कमलन विकसानी दधि य्थें वाला | 
पुब॒ल श्रीदामा तोक्न उज्जल वसन पहिरे 
द्वार॑ ठाढ़ें हेव हैं बाल योपाला | 
नंददास बलिहारी उठि बैंठो गिरिषारों , 
सब कोउ देख्यों चाहें लोचन विसाला।'* 


कि ३)] 
ल्‍्ड 
लकी 


चंतुमुंजदास जी ने भी बाल-माव पर कुछ पद लिखे हैं जिनका उल्लेख पीछे किया 
जा चुका है। वे पद कवि की वात्सल्य-भक्ति के परिचायक हैं। यद्यपि चतुर्भजदास की 
भक्ति मधुरमाव की थी परन्तु कृष्ण के बाल-रूप के रस से भी वे अपनी मानसिक आँखे 
वृष्त करते थे | मात-हृदय से वे कहते हैं-- 


राग जेतश्री 
माई लेन देहु जोई मेरे लालहि मात्र , 
दि मांखन चोगुनो देंऊगी या सुख के लेखे जाकों जितो आते । 
पालना कूलत कुलदेव आराध्यों यतच यतन करि घुटुरन घावे , 
सरबत्त ताहि देऊ गी जो मेरे नन्हरे योविन्द कों प| पा चलन सिखावे 
ग्रह अभिलाष होत दिन दिन प्रति कब्र मेरो मोहन घेनु चरावे , 
चतुभजदास गिरिघरन भ्रिय शृह रस निरखि निरखि उर नेन पिरावे 


कुम्मनदास, कृष्णुदास अधिकारी, गोबिन्दस्वामी तथा छीतस्वामी की रचनाश्रों में 
वाललीला के दो चार साधारण पदों के अतिरिक्त अन्य पद लेखक को उपलब्ध नहीं हुये | 
उन दो-चार पदों के आधार से वस्तुतः यह नहीं कहा जा सकता कि इन भक्तों की भक्ति 
वात्मल्य-माव की भी थी | 
द मघुर-भक्ति क्‍ 

पीछे कहा गया है कि लोक में प्रेम के जितने भिन्न-भिन्न सम्बन्ध हो सकते हैं उन 
सब को भक्तों ने लोक से हटाकर ईश्वर के साथ जोड़ा है; यहाँ तक कि ऐन्द्रिय विषयों में 
अनुरक्त लोगों को संसार-विषय से छुटाने के लिए. भक्ति-शास्त्र के आचार्यों ने ईश्वर को ही 
उनकी वियष-तृप्ति का साधन बताया | लोकिक वस्तु अथवा व्यक्ति के संस से जो आनन्द 
- इमारी इन्द्रियाँ श्रथवा मन लेते हैं, उसका मूल और सत्य ज्रोत परमात्मा में हैं।« 








१--नन्द॒दास, शुक्ल प० ३३१, पाउ-सेद्‌ से: 
२--लेखक के निजी, चतुर्भजदास-पद-सखंडूइ से, पद नं० & । 
३-- रूप प्रेम आनन्द रस जो कछु जग में आहि, 
सो खब गिरधर देव सो निधरक बरनों ताहि । 
--रख-म क्षरी, नन्ददास, छुकू पष्ठ ३६ । 


द्श्र अण्डाप 


कुष्ण भक्तों की आखें, लोक-रूप को छोड़ ताकार भगवान्‌ की हूप-माधुरी से, कान लोक विषयक 
स्वर को छोड़ कृष्ण के मुरली नाद में, जिला, उनके अधरामत में, त्वचा उनके आनन्दकारी 
स्पर्श से तथा मन, उनके साथ रमण से तृप्ति लाम करते हैं। मर्यादा-भक्ति में भगवान्‌ के 
साथ वे ही भाव जुड़ते हैं जो लोक-मर्यादा से सम्मत हैं। परन्तु रागानुगा-मक्ति में विधि- 
निषिद्ध का ध्यान नहीं है, इसमें अच्छे बुरे सभी सम्बन्ध परमात्मा के साथ हैं। 


प्रीति चाहे काम रूपा हों, चाहे सम्बन्ध रूपा, उसका एक रूप स्त्री-पुरुष-रति का . 
भी होता है । मक्ति-शास्त्र में इस रति-माव जन्य आनन्द को मधुर-रस कहते हैं ओर लोक पक्ष 
में इसे श्रज्ञार रस । काव्य-शास्त्र में ख्री-पुरुष की परस्पर प्रीति, चाहे स्वकीय भाव को हो 
ज्ाहे परकीय की, अआज्ञार-स्स का स्थायी भाव है ओर एकाज्ी अथवा अनोचित्य पूर्ण 
“रति शंगार-रसाभास का कारण होती है। मक्ति में शज्बञार-रस तथा शशज्ञार-रसामास 
दोनों को मधुर-रस की संज्ञा दी जाती है। काव्य-शासतत्र में मधुर-मावादि को भक्ति 
के आनन्द को रस की संज्ञा नहीं दी गई, केवल भाव-कोटि में ही इसे गिना गया है। 
“ज्ञिस प्रकार की रस-सामग्री ( भाव, विभाव, अनुभाव और व्यमिचारी भाव ) शज्ञार- * 
रस अथवा श्रज्ञार-ससामास की होती है उसी प्रकार की रस-सामग्री मधुर रस की है, 
अन्तर केवल इतना ही है कि मघुर-रस में जो प्रेम पति अथवा जार भाव से किया जाता है, 
उसका आलम्बन लोक-नायक न होकर ईश्वर या ईश्वर का कोई अ्रवतरित स्वरूप होता है। 
जेतन्यन्सम्प्रदाय के श्रीरूपगोस्वामी जी ने अपने ग्रन्थ 'हरिभक्ति-रसामृत-सिन्घु! में भक्तिरस 
के विवेचन के अन्तर्गत इस मधघुर-रस का भी निरूपण क्रिया है। ब्रजकृष्ण तथा उनकी 
प्रियाएँ (भक्त ) इस रस के आलम्बन हैं, मुरली का मधुर स्वर, सखा, सखी आदि इसके 
'उद्दीपन विमाव हैं। स्वेद. रोमाञ्, प्रकम्प, स्वर्मज्ञ, वेबर्य अश्रु आदि इसके अनुभाव 
हैं, तथा निवंद, हर्षादे जो श्रज्सधार-रस के व्यमिचारी भाव हैं, वे सभी, मधुर-रस के भी _ 
व्यभिचारी भाव हैं | कृष्ण में रति इस रख का स्थायी भाव है | श्रज्ञार-भाव की तरह मधुर- 
भाव सौ दो प्रकार का होता है--संयोगात्मक और वियोगात्मक, और संयोग-बियोग कौ 
वे ही अवस्थाएं भक्ति-शासत्र में कही गई हैं जो काव्य-शास्त्र में मानी गई हैं, क्योंकि 
प्रेम-भाब का मनोविज्ञान दोनों अवस्थाओं में ( लौकिक-प्रेम तथा ईश्वरीय प्रेम ). 
एक सा ही रहता है । इसी से भक्ति-प्रेम तथा लोक-प्रेम के चित्रण हमें एक से प्रतीत हुआ 
करतें हैं। ड 


..- 'मनोवेशानिक-इृष्टि से यदि देखा जाय तो ज्ञात होगा कि मनुष्य मात्र का सबसे 
अधिक व्यापक भाव रति-प्रेम है । प्रीति के जितने सम्बन्ध हैं, उनमें स्री-पुरुष के प्रेम में अधिक 
आकषण है, इसके अन्तगंत भौ या ती प्रेम की पूर्वराग अवस्था में अथवा स्वक्रीय प्रेम से 


-॥-हरिसक्तिरसासत-सिन्छु, पश्चिम विभाग, लह्दरी ४, पुष्ट ४२६ । 


स्थ जय ड-खता ०5 


मक्ति ६१३ 


परकौय प्रेम या स्व॒कान्त से पर युरुष-प्रेम में अधिक तीदव्रता, गहनता और टौस के आनन्द 
होते हैं! इसोलिए अनेक आध्यात्मिक साथकों ने, जहाँ, प्रेम का लाधनमार्ग लिया है वहाँ 
उन्होंने वात्सल्य सख्य, दास्य और दाग्पत्य भावों की अपेक्षा पूर्वराग, अथवा जार-प्रेम पर 
अधिक ज़ोर दिया है। लोकानुभूत ल्ली-पुरुष के प्रेम-सम्बन्ध की व्यापकता को देखकर ज्ञानी 
साधकों ने भी ईश्वर के प्रति अपने आध्यात्मिक सम्बन्ध को अनुभूतियों को लौकिक श््धार 
क्री भाषा तथा अन्योक्तियों में प्रकट किया है। काव्य-शाजकारों ने रतिभाव के रस को 
रसराज कहा है, क्योंकि, जेसा ऊपर कहा जा चुका है, एक तो बह व्यापक भाव है; दूसरे, 
अन्य मानव-अनुभूत भावों का भी समावेश इसमें बड़ी हृद तक हो जाता दे । मक्ति-शात्तरियों 
ने मी मधुर-रस को भक्ति का सुख्य रस माना है। कान्ता-माव ही प्रीति मे प्रेम की 
आत्मोत्तग और आत्म-विस्मृति की अवध्या पूर्युरूप में आ जाती है! आत्मन्विदन तथा 
आत्मसमर्पण प्रेम-भक्ति की सर्वोच्च स्थिति है। नवधा भक्ति के साधन में जो श्रन्तिम अवस्था 
आत्म-निवेदन की कही गई है, वह कास्ता-भाव में ही पूर्ण होती है : 


अष्टछाप भक्तों कौ रचनाओं के देखने से पता चलता है कि उनकी रागानुगा-भक्ति 
प्रेम के विविध सम्बन्धों में प्रकट हुईं है; परन्तु इन सब सम्बन्धों में उनकी मानसिक दूत्ति 
मधघुर-प्रेम की भक्ति में अधिक रमी है ओर मघुर प्रेम की जितनो अवस्थाएँ होती हैं, उन 
सबका व्यक्तीकरण उन्होंने किया है। वल्लभ-सम्प्रदायी भक्त का. वास्तव में चरम लक्ष्य भी 
यही है कि गोपी-भाव से वह भगवान्‌ के सहवास में ग्रखए्ड श्नन्द-लाभ करे। वियोग 
झोर संयोग अवस्थाश्रों में स्ली-रूप को लेकर उन्होंने जो प्रेमानुभूति की है वह बहुधा सक्रीय 
भाव की ही है। परकीय-भाव का व्यक्तीकरण अल्प है। .इन भक्तों की रचना में व्यक्त 
राधा ओर गोपियों के प्रेम के भीतर इन्हीं भक्तों की श्रन्तरात्मा छिपी है। कृष्ण के संयोग 
में जब गोपी श्रानन्दमग्न होती हैं तब इनका हृदय इष्ट के संयोग-सुख में गोते लगाता है, 
श्र जब वे कृष्णु-वियोग में छुटपटठाती हैं तब भी इन्हीं का सन प्रिय मिलन को व्याकुल 
हेवा है। पीछे उल्लेख हो ही चुका है कि भक्ति का जो रूप हमें अ्रष्टछाप में मिलता है वह 
किसो अन्य सम्प्रदाय का इन पर सोथा व्यक्तिगत प्रभाव नहीं है; मधुर भक्ति का समावेश 
आ्राचायंजो के उत्तर जीवन तथा भी उपिटुलनाथ जी के आचायंत्व काल में ही दल्लभ- 
सम्प्रदाय में हो गया था। इसलिए, मधुर भक्ति अथवा :शज्जाररस-सम्बन्धी इन कवियों के 
पदों में निम्बाके, चेतन्य, अथवा राधा वल्लभीय श्रादि किसी अ्रन्य सम्प्रदाय की छाप नहीं है । 


श्री वललमाचाय जी ने कहा है कि कृष्ण के नित्य रास में स्लरियाँ अथवा सत्रीभाव 

को धारण करनेवाले पुरुष-मक्त ही प्रवेश पा सकते हैं। इस बात का उल्लेख गोपी” प्रसद्ध 
| में पीछे किया जा चुका है तथा यह भी कहा गया है, कि इन 
अक्त में स्रीभाव अष्ट भक्तों का स्वरूप पुरुष-रूप में सला-भाव का है, और स्त्री- 
संज्ञा से कृष्ण की प्रिया भाव का है। वस्तुतः अ्रष्टछाप की 


द्व्र्छ अचछांप 


स्वनाओं में ख्रों-माव से होनेवाली मक्ति का अधिक पंरिचय है। सूरदास ओर नन्ददास ने 
श्रीमद्भागवत, गीता तथा श्री वल्लभाचार्य के कथनों का अनुकरण करते हुए कद्दा है-- 
भगवान्‌ सभी भावों से भजनीय हैं |!” फिर भी इन कौ भक्ति में प्रधानता स्रीभाव को 
ही है जो स्वकीया, परकीया तथा मातृ-हृदय के रूप में प्रकट हुई है। अध्छाप के नीचे 
लिखे पदों में स्नलीमाव की भक्ति का परिचय है--- 


गोपी पद रज महिमा विधि संगु सों कही । 
4 ३८ हु ५८ 
जो कोइ भरता भाव हृदय धरि हरिषद ध्यावे। 
नारि पुरुष कोउ होइ श्रतर ऋचा गति सो पार्वे 
तिनके पद्रज जो कोई वन्दाबन भू माहिं। 
प्रसे स्ोड योपिका गति प्रावे संशय नाहिं।* 


हमको विधिवज वधू न कीन्हीं, कहा अमरपुर वास भए ; 
बारबार पहितात यहे काहि, सुख होतो हरि संग रए। 
कहा जन्म जो नहीं हमारो, फिरि फिरे बज अवतार भलों 
वन्‍न्‍दाबन द्रम लता हजिए करता सों मांगिए चलो । 
यह बांछना हो क्‍यों पूरन दासी हे वह बज रहिए , 
सूरदास प्रभु॒शअ्रन्तेयामी तिनहिं बिना कासों कहिए ।* 


हों ती चरन कमल रज अटकों , 

मदन गोपालहि केसे छाड़ों पीछे बहुत दिन भटकी। 
ग्रात पिता सजन बंधव मिलि बार-बार हों हृटकी , 
निंदा करत हँतत मोंकों मारत बरजत ही उठि सटकी ।- 
एतो. स्थान कीयो में बुधिबल मलो भयो समरथ सों अटकी 
प्रमानंद प्रभु जानि पिरोमनि लागी काम कल्ला सब नट की | 


-भजे जेहि भाव जो मित्रे हरि ताहि त्यों, भेदभेदा नहीं पुरुष नारी। . 
सूर प्रभु स्थाम ब्रजबास आतुर काम मिलीं बनधाम गिरिराज़धारी | 
ह --सुरसागर, बें० प्रे०, पु० ३४० 
सवभाठउ भगवान कान्ह जिनके मन माहीं। | 
“-रासपन्चाध्यायी, नन्द॒दास, शुक्ूु,' पु० १६२ । 
२---सूरसागर बें० प्रे०, ए० ३६४ । 
३ई--सूरसागर बें० ओें०, पृ० ३४४ । 
४--लेखक के निजी, परमानन्दुदासन्पद-संग्रह से, पदु नं० १०७ | 


मक्ति २७ 


राग नायकी 
प्यारे पैयाँ परन ने दीदी , 
जोइ जोड़ विधा हुती मेरे मत, एक छुनक में दू जो कीर्नी | 
जो सोतिव मोत्तों अनख करतहीं, देखत श्रानँद भीनों , 
नंददास ग्रभु चतुर सिरोमनि ग्रीति छाप कर जझ्ञीती ।!' 
राग केदारों 
देखि जीऊ माई नेन सगीलो , 
ले चलि सखी तेरे पा३ लगों जहाँ गोवरधनपघर छेल छर्वालों | 
रसमय रतिक रतिकिनी मोहन रसमय बचन रसाल रसीलों , 
नवरंग लाल नवल गुन सुंदर नवरँग भाँति नव नेह नवीलो | 
नख सिख सीव सुभगयता साँवा सहज सुभाह सुदेध सुहीलों , 
कष्णुदास प्रभु रापिक मुक्रट बनि सुभय चरित रिप्दलन हठीलो ।* 
राग विद्दाग .. 
तनक हरि चितवों मेरी ओर , मन 
मेरे तो मोहन तुमहाँ इक, हों तुम को लाख करोर | 
कब की में ठाड़ी अरज करति हों पुनिये नंद किशोर , 
कृष्ण ग्रिया (दास) के प्राशजी वनधन करुना निधि चितचोर |' 
राग केदारों 
मेरी आली री बंशी बच हों भई | 
मधुर चाह घुनि अ्वन प्रवेष्तित कठिन ठगोरी परि गईं । 
* +८ »९ 
तब मन ग्रान ध्यान सब स्माति मोहन गिरिधर घरि लई ।* 


कृष्ण से माधुय-माव का प्रेम करनेवाली दो प्रकार की योवियाँ थीं। एक, वे कुमारिकाएँ 

यीं, जिन्होंने आरम्भ से दी कृष्ण को रूपमाधुरी ओर गुणों पर मुग्ध दोकर उन्हें अपना पति 
माना था ओर उनमें से कुछ का उनसे वरण भी हो गया था ! 

स्वकीय भाव की दूसरी, वे विवाहिता गोपियाँ थीं, जिन्होंने पर-पुरुष क्ष्ण से परकीय 
मधुर-मक्ति. रूप में प्रेम किया था। अष्टछाप भक्तों ने, जेमा कि अमी कहा 

* गया है; बहुधा गोपियों को स्वकीया ही चित्रित किया है। बद्मपि 


१--मन्दृदास, शुरू, भाग २, प्रृ«० ४१४ | 

२--लेखक के निजी, क़ृष्णदाल-पद- संग्रह से, पंद नं० ३:५१ 

३०- ,, ५ हर + १९३! 
. है-+ )॥ 9. चरुर्भुजदास-पद-संग्रह से; पद्‌ ने ३६ । 











उलतयतमकल के 


दैदेद अश्छाप 


कुछ गोपियों का उनसे विवाह नहीं हुआ्रा था फिर भी वे लोक-लाज, कुल-कानि छोडकर 
कृष्ण से ही प्रेम करती थीं। परकौय-माव वाले पद इनकी रचनाश्रों में बहुत कम हैं | जहाँ 
गोपियों के मान और खरिष्ठता के भाव उन्होंने प्रकट किये हैं, वहाँ भी उन्होंने गोपियों को 
अनन्य-पूर्वा अथवा स्वकीया ही रक्खा है। इन स्थलों में उनका उपालम्म सौतिया भाव! 
से हुआ है । राधा को समान रूप से आठों भक्तों ने कृष्ण की विवाहिता पत्षी-रूप में 
चित्रित किया दै ।' | 

अनन्यपूर्वा भाव से सूरदास अपने इष्ट कृष्ण से कहते हैं-- 


राग केदारा 
बिनती सुनो दीव की चित दें केले तब युर्त गाव | 
५९ ५ . $%६...... » 


(--जाकों व्यास दर्णत रास, है गंधर्व विवाह चित दे सुनौ विविध विल्ञात | 


२ | ५८ >६ 
देत भाँवरि ईुँज मंडफ पुद्षिन में वेदी रची, बैठे जु श्यामाश्याम वर त्रेलोक की 
शोभा खची | 
--सुरसायर, दशस स्कन्घ, बें० प्रे-, ० ३४८५! 
राग कान्दरा | 


मनावत द्वार परी मेरी माई। 

राधे तू बढ़ भागिनवी, कोन तपस्या कीच , 

तोन लोक के नाथ दरि झो तेरे श्राधीव | 

तनकझ सुदागे डारि के जड़ कंचन पिचलाय , 

संद सुदागिन शबिका क्यों न कृष्ण ललचाय | 

मंद नंदून को जान महादम अरनी राख बढ़ाई , 

ठोड़ी दाथ दे चत्नी दृतिका विरछी मेंहें चढ़ाई । 

परमानन्द प्रभु करूंगी दुल्देया तो बाबा की जाई: ह 
द > लेखक के निजी, परमानन्ददास-पद-खख्मड से, पद नं५ ३९० ! 

राग नठ | 


सजनी आनेद उर न समाऊँ। 

बरसाने वृषभान लगन लिखी पढई है नंद गांऊँ। 

धौरी घूमरी घेनु विविध रंग शोमित ठाऊँ ठाऊं 

भूषण मणि शण पार नॉहिनें सो धन देख छुभाऊँ! 

नंददास लाल गिरचर की दुल्ददनि पर बलि ज्ञाऊँ। 
“नन्दुकुस, शुक्कँ, परिशिष्ट भाग, पू० ३७३ | 


तथा 


भक्ति ६२७ 


मेरे तों तुमहीं पति तुम समाव को पावे, 
सूरदास प्रभ॒तुमर्री कृपा बिने शो मो दुख बिसरावे ।* 


हम अलि गोकुलनाव अयकध्यों | क्‍ 

मन बच क्रम दरित्तों घार शंतबत प्रेत योय तप साध्छों | 
मात पिता हित प्रीति नियम पथ तजि सुखदुख अम न! ख्यो , 
मानापमान परय परितोषन सुस्थल थिति सन राख्यों।* 


केट्टि मारग में जाएँ सखीरीं मारग मुह्िं विसरयों , 
ना जानों क्ित हें यए मोहि जात ने जानि परयों। 
अपनो प्रिय ढे ढ़ति फिरों सेगोहिं मिलिये को चाज , 
काँटो लास्‍यो प्रेम को पिय वह पायो दाबव , 
बन डोंगर दृढ़ति फिर घर मारय तजि गाऊँ। 
बूकों दम प्रति रूख राय कोउ कहे नर्तिय को नाउँ।' 


एक आज्ञाकारियी ओर सब प्रकार से पति का आश्रय लेनेवाली पत्नी के, समान 
कृष्णुदास भी कृष्ण से कहते हैं-- द 


ज्यों ज्यों राखो ता त्यों रहूँ जु देहुसु खाउऊँ। 
तुमहाँ मेरे पति गति लेंऊँ तेरी बाँ। 
मेरे जाने तजहु न गिरघर तुमहि छाँडि ग्रिय कोन मे जाऊँ। 
कष्णुदास कह्ठे या त्रियुवन में तेरे दवारे बिना (हरि) नाह्ी कहूँ ठाऊँ ।* 


पीछे कहा गया हैं कि अष्टछाप भक्तों की मधुर-रति का प्रबल रूप परकीय भाव की 


परकीय भाव 
प्रचुर-भक्ति 





की अपेत्षा मुग्धा गोपियों के पूवराग में, राधाकृष्णु-संयोग तथा स्वक्रीया 
योपियों की विरह-दशा में अधिक प्रकट हुआ है | इन भक्तों के 
नीचे लिखे पदों में परकीय भाव का प्रकाशन दे-- 


राग टोड़ी 
मुरली सुनत भई सब बीरी, मानहुँ परि घतिर माँके ठयोंरी | 
५ ८ १८ 


हा 


... पक 


१-- सूरसागर; प्रथम स्कन्ध, बें० प्रेल, पृष्ठ €। 


शा 


५. दिशम स्कन्घ, थें० प्रे०, एछ २१४ | 


३ --सूरसागर, दुशम स्कन्ध बें० प्रे० पृ० ३१५३ | 
४- लेखक के निजी, कृष्णदास-पद-संग्रह से, पद्‌ नें० ७७ | 


६२८ अंश्छाए 


. छुटि हब लाज गई कुलका्नी, युत पति आरज पंथ भुलानी ; 
मई ३ कई 

क्ौउ जेंक्त पति ही तन हेरे, कोउ दि में जायन पय॑ फेरे । 
# ५ कर 

सूरदास प्रभु कुंज बिहारी, शरदरास रस रॉति बिचांरी ।* 


राग आखावरी 


नन्‍्दल्लाल म्रों मेरी मन मानयो कहा करेगो कोई सी। 
हों तों चरन कमल लप्टानी जो भावे सो होय री। 
यह पति मात पिता सोहि तरासत हँसत बठटाज लोग री। 
अ्रब॒ तो जिय ऐसी बनि आईं विधिना रच्यों संयोग रौ। 
जो मेरों यह लोक जाययो और परलोक नसाय रीं। 
नन्‍्द नन्‍्दन को तोऊ न छाड मिलूगी निशान बजाय रौ। 
यह तन घर बहुरथों नहिं पह़्ये बल्‍्लभ वेष मुरारि री। 
परमानन्द स्वामी के उपर सर्वस्थ डारों बारि री।' 


परमानन्ददास जी ने एक और पद में यह कहा हे-- मैंने तो प्रेम कृष्ण से किया है। 
यदि लोग इसे पातित्रत्य कह्दें तो अच्छा, ओर यदि व्यभिचार कहें तो भी श्रच्छा है!-- 


राग घिल्ावल 


में तो ग्रीति स्वाम सों कौनी । 

कोज निन्‍दी कोज बन्दी अब तों यह कर दीनी । 
जो पतित्रत वो या! ढोटा सों इन्हें समप्यों देह | 
जो व्यभिचार ननन्‍्द नन्‍्दन सों बाल्यों अधिक सनेह | 
जो बत गद्यों सो और न भायो मर्यादा को भंग । 
परमानन्द लाल गिरिषर को पायो मोटो संग ।* 


नन्‍्ददास ने भी परकीय भाव के रस की उत्कष॑ता की प्रशंसा की है |" उन्होंने रूप 


१ -सूरसागर, दुशम स्कन्घ, बें० प्रे०, पर० शेइ८ | 
२--लेखऊ के निजी, परमानन्ददास-पद-संग्रह से; पदु नं० दे७८ | 
३-- लेखक के निजी परमानन्ददास-पदु-स ग्रह से पद नं० १०१ । 
४--तजि तजि तिहि छिच गुनमय देह, जाइ मिलीं करि परम सनेह | 
जथ्वि 'जारबुद्धि! अनुसरी, परसानन्द कंद रस भरी | 
““दुशम झ्कन्च भाषा, नन्‍ददास, शुक्ला, छूछ ३२९-३२२! 


भक्ति ६२६ 


मझरी के प्रेम में परकीय भाव की मधुर-सक्ति को रूप मद्जरी” अन्य में प्रकट किया है. 
परन्तु उनके उपलब्ध पदों में मुग्धा तथा स्वकोया गोपियों का ही अधिक चित्रण है! 
कुम्भनदास, कृष्णुदास, तथा डोतसस्‍्वामी की ख्ज्वारमयी रचनाओं में जार भाव को प्रकट 
करनेवाले पद लेखक को उपलब्ध नहीं हुये। सम्भव है, इन्होंने उस प्रकार की भक्ति को 
स्वीकार ही न किया हो। चतुर्भुजदास तथा गोविन्द स्वामी के दो-दो तीन-तीन पद लेखक 
को इस भाव के मिले हैं, जिनमें से कुछ नीचे फुठनोंद में उद्धत किये जाते हैं ।* 


प्रेम में पूवराग की अवस्था नायक के गुण-अ्रवण अथवा स्वप्त चित्र या साज्षात्‌ रूप- 

दर्शन से होती है । जब प्रेमी के हृदय में रति उत्तन्न हो जाती है तब उसको प्रिय मिलन की 

लालसा होती हैं। इस दशा में विरह की सी दशाएं प्रेमी के मन 

पूवराग की अवस्था में में उपस्थित हो जाती हैं। कभी काव्यनिक संयोग से वह प्रिय के 

आसक्त भक्त की दशा सउहवास का आनन्द-लाभ करता है ओर हर्ष और चपलता से 

प्रफुल्लित हो जाता है । कभी प्रिय की रूप माधुरी उसे लुभाती है 

तो कमी स्मृति, कभी लोकलाज-कुलकान कौ चिन्ता, और कभी कामना उसे सालती हैं | 

कभी साहस; उनन्‍्माद और विकलता आदि सच्चजारी मांव उनके मन को मथते हैं। सूरदास, 

परमानन्ददास आदि श्राठों भक्त कवियों ने प्रेम की इन स्वानुभूत मानसिक अ्रवस्थाओं के बहुत 

दी प्रभावशाली चित्र उपस्थित किये हैं, जिनमें गोपियों के अनन्य प्रेम के साथ इनकी मधुर भक्ति 

उमड़ी पड़ती है। पीछे कहा गया है कि अष्टछाप काव्य में पूरवराग श्रवस्था की श्रासक्ति का 
जो रूप हमें मिलता है वह अनन्य-पूर्वा कुमारी गोपिकाओं का है, परकौयाश्रों का नहीं है | 





..._ शग गौरी 
घ- मोहन मोदिनी पढ़ि मेल्नी , 
.... मुख देखत तन दुसा हिरानी को घर जाय सह्देली : 
फाके मात तात अरु आता को पति नेह नवेली , 
ऋाके लोक लाज अरु कुल ब्रत, को बन भवति अकेली ! 
यहि ते कहति मूलसत तोसों एक संग नित खेली , 
चतुर्भ॑ज प्रभु गिरिघर रस अटकी श्रुति सयोदा पेली। 
“लेखक के निजी, चतुभुजदास-पद-संग्रह्द से, पद्‌ में०४३ 
राग केदारों 
झाब कहा करों मेरी आली री अंबियन लागेई रहत , 
निप्र दिन फिरति रूप रस साती आवे नहीं अह काज्ञ करत | 
जद॒पि मात पिता पति सुत अह देषत तोह न धीरज धरों मोहन बेनु खुनत , 
गोविंद प्रभु को दों जौलों न देखों आली, तौलों छिनु छिनु कैसे मेरे प्रान रद्दत । 
““लेखक के निजी; गाोविन्दस्वामी-पद-संग्रह से, पद्‌ नं? २४२ ६ 


६३८० अश्छाए 


किशोर कृष्ण के रुप-लांवर्य ने ब्रज की कुमारी युवतियों के ऊपर एक मोहनी सी 
डाल दी है | -वे अशात रूप से उसके रूप, उसके गुण ओर उसकी बाणी पर मुम्ध हैं | 
किसी को वह पमंघठ के रास्ते में मिलता है, तो किसी को दधि बेचने के समय। साज्षात्‌ दशन 
में बार बार निहारने पर भी उस रूप के अमृत से उनकी तृप्ति नहीं होती । गोपियों की इस 
आसक्रि के चित्रण द्वारा इन भक्तों की मानसिक वृत्ति लोक, रूप और गुणों से हट कर अपार 
रूपधारी उनके भगवान्‌ कृष्ण में केन्द्रीभूत होती है। सूर की एक गोपी कहती हैं-- 


राग टोडी 


आवत ही यमना भरे पानी | 

श्याम बरन काह को ढोंटा निरखि बदन घर गई भुलानी 

उन मो तन. में उन तन चितयो तबहीँ ते उन हाथ बिकानी , 

उर घकपर्का टकटर्का लागी तनु व्याकुल मुख फुरत न बानी | 

कह्यो मोहन मोहनी तू कोहे या बज में नहिं में पहिचानी , 

सूरदास प्रभु मोहन देखत जनु वारिध जल बूँद हेरानी ।' 
तथा 


राग विद्वाग 
तुन्दर बोलत आवत बेन | 
ना जानों तेहि समय सखीरी सब तन श्रवन कि नेंन | 
रोम रोम में शब्द पुरति को बख शिख ज्यों चखऐन , 
येते माच बनों चंचलता सुनी न समृर्की सेन | 
तबतक्ति जकि ह रही चित्र सी पल न लगत चित चेन | 
पुनहु सूर यह साँच, की संभ्रम सपन क्रियों दिन रेन ।* 
राग घनाश्री 


पनमुग बेध्यों मोहन नेन बान सो | 

गृढ़ भाव की सेन अचानक तकि ताक्थो अकुटी कमान सों । 
प्रथम नाद बल घेरि निकट ले मुरली सप्तक सुर बंबान सों 
प्राछ्कें बंक चिते मधुरे हँति घात किये उल्लठे सुठान सों। 
सूर सुभार विधा या तनुकी घटत नहीँ ओषधी शान सों , 
हु हे सुख तबहीं उर अंतर आलिंगन गिरिधर घुजान सों |* 





न 
१--सूरसागर, दशम स्कन्ध, बें० प्रे०्, छु० २०३ | 
३--सूरसागर, दशम स्कन्घ, बे० प्रे०, ए० २७४ | 
+ बा १5 ५ ॥ चहुरे। 


भक्ति :+ 


इस प्रकार सूर के पूव्वराग-सम्बन्धी अनेक पद सूरसागर में विद्यमान हैं. इसी प्रकार 
प्ररमानन्ददास के मी उक्त भाव को प्रकट करनेवाले अनेक पद हैं! 


शर आसाचरी 
साँवरों बदन देंखि लुभानों , 
चले जात फिरि चितयों मोतन तबते संग लगाना ! 
वे उह धार चरावत गया हों इतते गड् पानों 
कमल मन उपरनों फैरयों परगनेनदांः 


₹!ग सारंग 

जब ते ग्रा/त स्थाम सो कॉनी , 

तादिन ते मेरे इन नेननि नेंक हा नोद न लॉगो। 

सदा रहत चित चाक चढ्यो सो और कछु न तोह्राय 

मनमें रहँ उपाय मिलन को हह बिंचारत जाय | 

परमानंद पर प्रंम का काह्ू हां ने कह्ठाए , 

जैसे विधा मृक बालक की अपने तन मन सहाए ।* 

कृष्ण के नाम शोर गुण-अवण से भक्त नन्‍्ददास जी गोरी-रूए में पूर्व राग को 

अपनी मानसिक्र दशा को इस प्रकार प्रकृठ करते हैं 


इूग रामकली 


कष्तुनाम जबतें श्रवन सुन्यो री श्रार्ली, 
भूली री मवन में तो बावर्रो भई सी। 
भरि भरि आवें नेन, चित हू न परे चेन, 
तन की दा कछू औरे मई रसीं। 
जेतिक नेम धर्म अत कीने री में बहु विधि, 
अंग अंग भई में ती श्रदन मई ही ।* 
१--लेखक के निजी, परमानन्द दस पद-संग्रह से; पद नं० 85 । 


ऋण. १) ३ ७ च० रण०१। 


३--नन्दृदास; शुक्र, ४० देइ१ 


दब अधश्छाप 


राग अड़नो 
जलकों गई घुधि वित्ताई, नेह भरि लाईं, परी हे च्रटपर्टी दरस की | 
इत मोहन याँस, उत गुरुजन त्रात, चित्र सो लिखी ठाड़ी नाम घरत सखा अरसकी | 
टूटे हर फटे चर, नेवन बहत नीर, पनघट भई भीर, सुधि न कलस की | 
नंददास ग्रभु सों ऐसी प्रीति बढ़ी, बाढ़ी फेल परी चरचा चायन सरस की।' 


राग पीलू 
लागी रे लगनियाँ मोहना सो । 
तुन्दर श्याम कमल दल लोचन नन्‍्द जू को छेल चिकनियाँ। 
कछु टोगा सो डार गयो रो केसे भरने जाऊं परनियाँ। 
कहृष्णदात की प्याप्त बुझे जब निरखों गिरि के परनियाँ।* 


राग सारब्ज 
बेनु घरयो कर गोविंद गुन विधान । 
जाति हुति बव॒ काज सखिन संग ठगी धुनि सुरनि कान । 
भोहन सहस कल्ल खय मग पसु बहु विधि सम्तक धुर वंधान । 
चतुर्मुजदास प्रभु गिरिघर तन मन चोरि लियो करि मधुर गान ! * 
राग धनाश्री 
हनि ढोटा हों डहकी माई। 
चितवनि में कछु टोवों कीनों मोहन मंत्र पढ़ाई। 
विकल भई मन लीने डोलति बिनु देखे न रहाईं | 
ब्राट धाट पुर बन बिधिन में लोक कहें बोराई। 
मगन भई मच स्याम सिघु में खोजत ही में हिराई | 
कुम्भवदात प्रभु गोवर्धन घर बात कहीं समुझाई ।* 
राग सारक्ष 
बालन सर घाली हो ठगोरी | 
पुंदर भुष जोलों नहीँ देषियत भई रहति तौलों बौरी | 
वह मुख कमल पराय चाषि मेरे नेन मधुप लागी दौरी | 
गोविंद प्रभु बनते बज आवत रहत हृदय केपें तो रा ।* 


१-- | )$ 3... 9३3 3१६, पांठ-सेद से । 
२--लेखक के निजी, कृष्णदास-पदु-संग्रह से; पद्‌ नं८ ३२३ | 
३-- 3 ». चतुरभंजदास-पद-संप्रह से, पद चं० २३ | 
४--जेखक के निजी, कुम्सनदास-पद-संगह से, पद-नं० ३ | 
हैं-+ ४... + गोविन्दस्वामी-पद-संम्रह से, पद्‌ नं० ६६ | 


भक्ति ८६३३ 


भई मेंट अचानक आई | 

हों त्रपने यह तें चली जमना, वे उतते चले चारन गाई | 
निरखत रूप. उयोरोी लायी, उतकों डग भरि चल्यों न जाई। 
छत सवार) गिरघरन कृपा करि मोतन चितए मृरि सुसिकाई ।'* 


चहि प्रेम अनन्य पूर्व हो अथवा अन्य पूर्व, छत्जार रति की उत्कट पूर्वराग-अवस्था में 

प्रेमी लोग लोक-लाज और कुल्न-मर्यादा का भी अतिक्रमण कर जाते हैं। ठीक यही हाल 

मधुर-प्रेत्त की पूवराग अवस्था में भक्तों का होता है। लोक- 

मधुर प्रेम की उत्कद मर्यादा की दृष्टि से यह प्रेम निन्दनीय समझता जाता है, परन्तु 

अवस्था में लोक लाज, रसहूप कऋष्ण के उपासक सभी सम्प्रदायी मक्तों ने आध्यात्मिक 

बेद और कुल-मर्यादा दृष्टि से इस प्रकार के भाव भरे प्रेम को महत्ता दी है और उसका 

का त्याग अनुकरण किया है उन्होंने लोक-दृष्टि से देखे हुए अच्छे ओर बुरे 

दोनों प्रकार के संसार को पीछे छोड़ा है और वे विधि-निषेध के 

भावों की उपेक्षा कर इन्द्र पूर्ण संसार से ऊँचे उठे हैं। परन्तु इस विषय में एक बात ध्यान 
में रखने की यह है, कि सभी क्ृष्ण-पूजा-सम्प्रदायों ने साधन की आरम्मिक अवस्था में 
मर्यादा का लगाव रक्‍्खा है; अन्यथा इईश्वरोन्मुख प्रेम की असिद्ध अवस्था में साधक के 
आरम्भ से ही पथ भ्रष्ट होने की आशड़ होती है ! प्रेमी मकतों ने लोकिक प्रेम भाव को एक- 
दम छोड़ा नहीं है, उनका प्रेम लोक से हट कर ईश्वर की ओर सुड़ा। है, जिसके संसर्ग में 
समप्री भाव सम अवस्था में आ जाते हैं। अश्छाप पक्तों ने भी गोरी प्रेम द्वारा अपनी 

प्रेमलक्षण।-मक्ति का परिचय देते हुए लोक-लाज तथा लोक-वेद की उपेक्षा का भाव प्रकृद ८ 
क्रिया है। श्रष्टछाप काव्य से इस आशय को प्रकट करने वाले कुछ पद नीचे उद्घूत किये 


जाते हैं-- 


राग चनाश्री 
माई री गोरिदसों प्रीति करत तवह्ही काहे न हटकी री , 
यह तो अरब बात फैलि गई वई बीज बट की री | 
घर घर नित बहहे घेर बानी घट घट की , 
में तो यह सबे सहीं लोक लाज पटकी। 
मद कैसे हस्ती समान फिरांत प्रेम लटकी , 
खेलत में चूकि जाति होति कल्ला बटठओी। 
जब रजु॒ भिलि याँठ परी रसना हॉररट कौ , 


४) ५ 


छोरे ते नहीं छुटति कक बेर झटका । 











१--लेखक के निञ्ञी छीतस्वामी-परदु-संग्रद से पद्‌ ू॑० ३ | 


<१७४ 





जन नमन >नितीनजनन न ान+ 


अश्टछाप 


मेटे क्‍योंहेँ न मिटति छाप परी टटकी , 
यूरदात प्रभु की छबि हिरदे मेरे अटकी।! 


राग सोरट 


लोक सकूच कुल कानि तजी , 

जैसे नदी सिंघु को घावे तेसे स्थाम भजी। 
मात पिता बहु त्रास दिखाये नेक न डरी लजी , 
हारि मानि बेठे नहिं लागति बहुते बुद्धि सजी । 
मानत नहीं लोक मर्यादा हरि के रज्जः मर्जी , 
सूर श्याम को मिली चूना हरदी ज्यों रज्ञ रजी | 


राग कान्हरों 


में श्रपनो मन हरि सों जोरचो, हरि तों जोरि सबन सों तोरचो । 
नाच नच्यों तो घूँघट कैतो, लोक लाज डरु फ़टकि विछ्लोरबो , 
आगे पाछे सोच मिख्यो सब मांक बाट महुका ले फोरयो। 
कहनो होय सो कहो सखी री कहा भयो काहु मुख मोर , 
परमानंद्‌ प्रभु लोक हँसन दे लोक वेद ज्यों तिनका तोरचो।* 


अंखियाँ मेरी लालन संग अटकीं , 

बह मूरति मो चित में चुनि रही छूटव नहीं मो कटका | 

भोंह मरोरि डारि पिक बानी विय हिय ऐसी घटकों , 

नंददास प्रभु की प्यागी लाज तजि डारी चलि निकट की |* 


राग सारक् 


हिलगनी कठिन है या मनकी | 
जाके लिंये देखि मेरी सजनी लाज जात सब तन की | 
धर्म जाउ अरु हँसो लोगु सब अरु आवहु कुल गारी , 
तोड न रहे ताहिं बिनु देखें जो जाको हितकारी। 
रस लुब्धक एक निमेष न छाँड़त ज्यों अधीन मग गाने , 
कुम्मनदास सनेहु मरसु श्री योतर्द्धन घर जाने |* 


हे जौ + निम्न जननी टली निभा + ४. अल मनन कलनमनननथनआताी-।+ गिल “पा ++ 


४---सूरसागर, दशम स्कन्च, बें० प्रे०, पष्ठ २५६ | 


कहे सतकस>भ 


१) ५४% ३१ पष्ठ २२६ । 


३--लेखक के निजी, परसानन्ददास-पदु-संग्रह से, पद नं० १३६ | 
.3--नन्दंदास, शुक्ल , पृ० भरे८ । द 
₹९- केखक के निन्नी, कुम्मनदास-पदु-संग्रह से, पद्‌ नं० ६ | 


अक्ति ६३१५ 
राग आसावरी 
शालिन कृष्ण दरस सों अटकी ; 
बार बार पनधट पर आवति सिर यमुना जल सटकों। 
मन मोहन को रूप सुधानिधि परीवत ग्रेम रस गटकी , 
ऊष्णदास पन्‍्य घन्‍य राधिका लोफऋझ लाज सब पटक | 
विरि राग रामकली 
तबते ओर न कछु सुहाय , 
सुँदर स्थाम जबहिं ते देखे खरिक दुह्मावत गाय | 
आवति हुती चली मारग सखि, हों अपने सत भाय , 
मदन गोपाल देखि के इकटक रहीं ठयी मुरकाय | 
बिसरी लोक लाज यह काजर बंघु पिंता अरू भाय , 
दास चतुर्मज प्रभु यिरिवरघर तन मन लियो चुराय [* 
राग श्री 
हमें ब्रज लाड़ले सों काज , 
जस अपजस को हमें डर नाहीं कहनी होश सो कहिये आज । 
काह्ू कु ग्रीति करी कै न करी, जो सनमुख ब्रज चृष युवराज , 
गोविंद प्रभु की हपा चाहिये वे हैं सकल घोष सिरताज | 


राग बसनन्‍्त 
आयो ऋतु राज साज पंचमी बसंत आज , 


बोरे द्रम अति श्रनूष अम्ब रहे फूली। 
बेली पट पीत माल, सेत पाँव कुसुम लाल , 

उढ़वति, सब स्यामभाम सँंवर रहे भूली | 

रजनी श्रति भई स्वच्छ, सरिता सब विमल पच्छ , 

उड़गन पति श्रति अकासःबरखत रत मूली | 
जती सर्ती सिद्ध साध जित तिततें उठे भांग , 

बिमन सभी तपसी मए मुनि मन यति भूला | 
जुबति जुथ करति केलि, स्वाम सुखद सिन्धु केलि , 

लाज लीक दई पेलि, पर्रात प्रगन वूली। 
बाजत आवज उपंग बांधुरी, मदंग, चेय , 

यह सब सुख 'छीत' निरखि, इच्छा अनुकूली ।* 


ननसननरनननभगननम 7ननिजनन+ 





१---लेखक के निजी कृष्णदास-पद संग्रह सेपद्‌ नं० १४४ | 


रेत )॥ 93 चतुर्भजदास-पद-संग्रह से, पद नं० ४०। 
३--ल्लेखक के निजी, गोविन्दस्वामी पद-संग्रह से, पद्‌ नं० १२८। 
डे ०३) हट छी तस्वामी 5 | 9 ० | 


नरक 
हब 
४ 


अषध्छाप 


प्रेम की पूर्वराग अवस्था में जब प्रेम इढता और परिपक्कता को पा लेता है, तब प्रेमियों 
का मिन्नन द्ोता है । यह मिलन विविपूवक विवाह रूप, में हो सकता हैं अथवा प्रेमी लोग 
लोक-मयादा का त्याग कर गान्धरव संयोग रूप में मिलते हैं । सूर ने 


परधुर ओम का यद्यपि गोपी-कष्ण-प्रेम, बाल-स्नेह से बढ़ा कर प्रणय-रूप में 
लंपोग खुल परिणत किया है, फिर भी उसमें प्रणयप्रेम की पूवराग अवस्था के 


उन्होंने अनेक चित्र अंकित किये हैं | गोपी-कृष्ण-कथा में भागव- 
कार से लेकर सभी लेखकों ने कुझ्न-लीला में गोपी-कृष्ण का संयोग कराया है | हिन्दी भाषा 
के भक्त कवियों ने इस प्रसक्भ को बहुत विस्तार दिया है। यह संयोगावसथा एक तो 
गोपियों की उत्कट अमभिलापषा द्वारा उनके मानसिक जगत के काल्पनिक मिलन में प्रकट हुई: - 
है, दूसरे वुन्दाविपिन की कुञ्ञों के रास-रूप में। काल्यनिक संयोग-सुख भी; गोपियों की पूवराग 
अवस्था में तथा उनके प्रवासवियोग में इन दो स्थलों पर, प्रकट हुआ है; इस प्रकार के संयोग 
को काव्यशास्त्र में 'वियोग में संयोग” कहा गया है। अष्टछाप कवियों ने इन प्रसज्डों के 
चित्रण में अपने हृदय की प्रगाद अनुभूति का परिचय दिया है । 


गोपी-कृष्ण-मिलन की भिन्न-मिन्र अवस्थाश्ं के मनन; तथा अपने व्यक्तित्व के गोपी- 
भाव में आरोप द्वारा भक्तों ने ईश्वर के सान्निध्य तथा संयोग की अनुभूति पाने का अभ्यास 
क्रिया है। भावना में संयोग सुख को कृष्ण भक्तों ने इतनी महत्ता दी है कि इस सुख के 
सामने मोछु-सुख को-उन्होंने हेय कह दिया है॥ वियोग-अवस्था के अन्तर्गत भावमय संयोग 
की स्थिति को भक्तों ने सायुज्य-मुक्तित के अनुरूप प्रकट किया है। इस स्थिति में प्रेमी अपने 
व्यक्तित्व को प्रिय में मिला देता है । अष्टछाप भक्तों में से सूरदास ओर परमानन्ददार ने, 
इस अवस्था को बहुत ही मार्मिक और प्रभावशाली शब्दों में, गोपी-विरह-प्रसंग के साथ; 
प्रकट किया है । 


प्रेम के जो उत्कषोद्धक भाव होते हैं, जो सश्चारी रूप से मुख्य भाव के सहायक 
बनते हैं, तथा कुछु वस्तुएँ और व्यापार भी जो उद्दौपन विभावरूप में प्रेम की वृद्धि करते हैं, 
उन सबका समावेश भक्ष्ति-शास्त्र में किया गया है। अष्टछापी कृष्ण भक्तों ने राधा के मान, 
गोपियों की खण्डिता, वासकसजा, अमिशारिका आदि अवध्थाश्रों तथा सखी, सखा, नख- 
शिख की शोमा, ऋतु-वर्णन, यमुना, चन्द कौ चाँदनी, मोर, मुरली-गान आदि के विशद 
वर्णन में कृष्णु-प्रेम के उत्कष्रबद्धक उपकरणों का ही चित्रण किया है जिनके उदाइरण 
सदित व्रिवरण यहाँ विषय-विस्तार के भय से नहीं दिये जा रहे हैं। प्रेम के इन सब लोका- 
नुभूत प्रसंगों के चित्रण में इन भक्तों की साद्षमधुरभक्त्ति का ही दृष्टिकोण है, उनका लोकानु- 
भूतियों को तीत्र करने का ध्येय नहीं हैं! मधुर-मक्त्ति के संयोग-सुख को प्रकट करनेवाले 
कुछ पद अष्ट छाप-काव्य से उद्धृत किये जाते हैं -- 


भक्ति ६३७ 


राग सोरठ 
राधा सकुच श्याम मुख हेरात , 
चन्द्रावला देख के आवात ब्रज हाँ को प्रिय फेरात | 
जाहु जाहु मुख्त कह सायत, करते कर नहि छुटन , 
उत्ताहिं सखी आबत सकुचानी इतहि स्थाप सुख लूटत | 
सुख दुख हरप कछ नहिं जानति स्वाम महारस मात॑ , 
सर उतह चंद्रावलि इकटक उनहीं के ₹#ँग राती | 
राग नट 
हरि सुख देखि सूलें ने व , 
हृदय हरपित ग्रेम यदगद मुख न आवत्त बेच । 
काम आतुर मर्जी गोर्पा हरि मिलें तेहि भाई , 
प्रेम वश्य कझपालु केशव जानि लेत सुमाड़। 
परस्पर ॒मिलि हँसते रहसत हरपि करत विलास , 
उर्मेंगि आनंद पिंघु उछरयो श्याय के अभिल्ाष | 
मिलति इक इक भजनि भरि भरि रास रुचिजिय आनि , 
तेहि समय सुख श्याम श्याया सूर क्यों कहे गानि ।* 
राग विहागरो 
श्याम हँसि मिले ग्रमता डारि , 
बारम्बार विनय कर जोरत कोठ पट योद परसारि । 
तुम सम्मुख में विमुख तुम्हारों में अपराध तुम साध , 
धन्य धन्य कहि कहि युवतिन कों आप करत अनुराध । 
मोकों मर्जी एक चित हुं के निदरि लोक कुल कारनि , 
सुतपति नेह तोरि तिनका सों नो ही निज करि जानि | 
जाके हाथ पेट फल ताकों सो फल लक्यो कग्रारि 
घूर कप पूरण सा बोले यिरि गोवर्धन घारि 
राग सरख्भ 
मदन गोपाल के सँयराँती , 
गिरि गिरि परत समार न तन की अघर सुधा रस माती । 
वृंदाबन कमनीय सघन बन फूली चहुँ दिशि जाती , 
मंद सुगंध बहे मलयानिल अति जुड़ाति मेरी छाती | 


नि तभ-+-- लत +न>े 





१-- सुरसागर, दुशम स्कन्ध, बं ०, अ० ि ३१३ | 
२--सूरसागर, दशम स्कन्‍्ध, बे० पे० पृष्ठ रेश्३े । 
हलक 9१ १३ | 9. हडेईे ! 


5६३८ 


अछेछाप 


आनंद मधन रहत ग्रीतम संग द्योप्त न जानात राती , 

परयानंद सुधाकर हरि मुख पांवतहू न अधाती |! 
राग अड़ानो 

आज मेरे धाम आये री नागर नंद किसोर , 

पन्‍य दिवस धन रत री सजनी धन्य भाग सखि मोर । 

मंगल गावों चोंक पुरावों बंदनवार सजावहु पोर , 

नंददास प्रभु संय रस बस कर जायत करहूं भोर ।* 
राग सार 


प्रम भावते जिय के, हो, मोहन, नेननि आगे ते जिन टरहु , 

तौलों जीऊ जोलों देखों ब।र बार पालायों चित अनत न घरहु | 

तन सुख चेन तोहिलों प्यारे जोलों लेले आँकों मरहु , 

रसिकन माँझि रसिक नंदनंदन तुम पिय मेरे सकल दुख हरहु। 

आवहु जाहु रहहु पर मेरे स्याम मनोहर संक न करहु , 

कंमनदान्न तुबव योवरघन घर तुम अरि-यंजन काते डरहु |! 
राग कान्‍्हरो 


लालन मेरे ही आये, आजु सुहावनी रात । 

तन मन फूली अंग ना समावत, कुंजन करत बधाये । 

इक रसना गुण कहेँ लगि बरनों नखशिख रूप मेरे हीये समाये | 
गिरिवर घर पिय रस बस करि लीनो कष्णदास बलि जाये |* 


राग ललित रूपक ताल 


रनत न कछु बनें सुनि सजनी जो रंग लग्यो मिलन बन्यो गोपाल को 
रसना जो तोहि होंहि लख कोटि बरनों रूप योवद्धन घारी लाल को 
स्याम धाम कमनीय बरन तन ससि मानों तहन घन तरु तमाल को , 
जुबती लता गात अरुकानी पानु करत मधुप मघ माल को 
नख सिख मदन कोटि लावरश्य भषन बेसन नेन विशाल को 
कष्णदास ग्रभु सुरति सुधानिधि ताप हरन नृप रिरह जाल को।* 


१--लेखक के निजी, परमानन्दुदास-पदु-संग्रह से, पद नं> १११ । 
“नेनदृदास, शुक्ल; पष्ठ ४३२६ । 
लेखक के निजी, कुम्भनदास-पदु-संग्रह से पदु नं ७२ | 
४-7» ४5. केषणदास-पद संग्रह से, पद्‌ नं० १९७ | 


के+-+ $% 99 | 8] $ $% १। 


भक्ति 5३९ 


राग सारड् मलार 
ठाँही ठाँ नाचत मोर, सुनि सुनि नत् धन # घोर , 
बोलत हैं और अ्रति ही सुहावने। 
घुमड़न को घटा निहारि, आयम सुख जिय विचार , 
चातक पिंक मुदित यावत द्रमनि वेट सुह्वने 
नवल बन में,पहिर तन में,कुसंभी चर कनक बरनि स्थामसंदर , 
सुभग ओट बसन  पीत सहाकने | 
पावस रिनु को रंय, विलञति दास चतुमंज प्रभ के संग 
मोहन कोट अनंग,गिरिधर अंग अंय सुहावने |! 
॥॒ राग इमन 
अति रसमति री तेरे नेंन , 
दौरि दौरि जात निकट श्रवनन के हंंसि मिलवत कटि कटाक्ष 
कहत रजनी रति बेन । 
लटप्टी चालि, अटफटी बंदसि, सगवर्गा अलक बदन पर विशुर्री 
अंग अंग ग्रफुल्लित सेन , 
गोविंद बलि सखी कहे में तो तब ही लखी, मेरे जिय 
तंब ही ते सुख चैन ।* 
राग मत्तार 
बादर कूम झूम बरसन लागे , 
दामिनी दमकति चौंकि चमक्िि स्थाम घन की गरज सुन जाये | 
गोपी जन द्वारे ठा्ीं नासे नर मॉँजत मुख देखाँव अनुराग , 
. छीतस्वामी गिरिघरन श्री क्टिल, ओत-प्रोत रस पाये।* 


श्री वललभाचाये जी के पीछे दिये हुये भक्ति सम्बन्धी विचारों से ज्ञात होता है कि 

उन्होंने कृष्ण-प्रेम की विरहइ-अवस्था की अनुभूति को बहुत महत्वशाली माना है।* प्रेम , 
भवित के श्राध्यात्मिक साधन में उन्होंने इस अवस्था की अनुभूति 

मधुर भक्ति का वियोग को एक आवश्यक सीढ़ी कद्दा है । विरह की प्रबल अग्नि में भक्त 
पत्त ओर ईश्वर मिलन के पापों का भस्मीकरण हो जाता है। वल्लभसम्प्रदाय में ही नहीं 
की व्याकुलता का महत्व प्रेम-मक्ति के सभी उपासकों ने प्रिय परमात्मसे प्रेमी आत्मा 


नर तिलाननाक जननननन«कनाननानलननाननियना पाक अपन अ्छाना परगना पिता या अनन्‍क पान हे. अननगजणन 2 जला अभागा6 


१--लेखक के निजी, चतुर्भजदास-पद-सं>ह से पद नं० ७२ | 

२-- लेखक के निजी, गोविन्दस्वासी-पद-संग्रह से, पद नं० १६३ । 

हे -+ ,, मा छीदस्वामी हि , डेछ 

४--संन्यास निर्णय, घोडश ग्रन्थ, भट्ट रमानाथ शर्मा, श्लोक ७ । 
तथा निरोधलन्चुण, पोडश अंथ , भट्ट रमानाथ शर्मा, श्लोक १ ! 


६७० अछलछाप 


के बिछुड़ने के ज्ञान और उससे पुनर्मिलन की विकल अभिलाषा को भक्ति के साधनों में 
एक आवश्यक अनुभूति माना है। इस भाव कौ महत्ता का कुछ उल्लेख “वात्सल्य 
भक्ति! प्रसद्ध में किया जा चुका है। नारद-मक्ति-सूत्र' में भी भक्ति की ग्यारह 

“ आसक््तियों में से एक (परम विरहासक्ति! बताई गई है। सच्चे प्रेत्त की गहराई का परिचय, 
चाहे वह प्रेम लोकिक हो और चाहे मगवान्‌ के प्रति, वास्तव में प्रेमी की विरह व्याकुलता ही 

: से मिलता है। बहुधा देखा गया है कि विरुद्ध भाव के संसर्ग से ही किसी अनुकूल भाव का 
अस्फुग्न होता है। इस प्रकार प्रेम की संयोगावस्था के सुख का महत्व विरह की वेदना दी 
कराती है। प्रेम की तीब्रता, प्रिय के प्रति विशेष आकर्षण, उसके श्रमाव में सदेव उसका 

' ध्यान, और मिलन लालसा की पुष्टि इस विरह-भाव की मिन्न-मिन्न अवस्थाओं की अनुभूति 
से ही होती है। लोकिक प्रेम से कहीं अधिक बढ़ी चढ़ी व्याकुलता कौ मधुर भावना पतित- 
पावनी गड्जा की तरह भक्त की हृदय भूमि में उसके भावों को और उसके कर्मों को पवित्र 
करती हुई विराट प्रेम-समुद्र की ओर बहा करती है। 


प्रेमी जन अपने प्रिय परमात्मा कौ याद में इतने तल्लोन हो जाते हैं कि उनको 
आत्मविस्मृति हो जाती है ओर वे अपने आपको प्रिय में ही मिला पाते हैं. अथवा प्रिय 
को ही अपने में और अपने से बाहर, सर्वत्र, देखते हैं । इस अवस्था को लेखक ने पीछे | 
अष्टछाप के मोक्ष-सम्बन्धी विचारों के विवेचन में एक प्रकार की साथुज्य मुक्ति की अवस्था । 
कहा है। प्रेम में विर्भाव की अनुभूति की श्रावश्कता तथा उसकी महत्ता का वर्णन 
सूरदास, परमानन्द और नन्ददास ने कई स्थलों पर अपनी रचनाओं में किया है। 
नन्‍्ददास ने चार प्रक़्ार का कृष्ण-विरह--१. प्रत्यक्ष, २. पलकान्तर, ३. बनान्तर, तथा 
४. देशान्तर--बताते हुए विरह-भाव की महत्ता को अपने “विरह-मञ्जरी? ग्न्थ में विशेषरूप 
से प्रकट किया है। सूरदास विरह की महत्ता के विषय में कहते हैं-- 

। राग नठ 
यदुर्पात जानि उद्धव रीति । 


# ५ मर 
विरह दुख जहाँ नाँहि जामत,; नहीं उपजे प्रेम ।* 
उधो विरहो, प्रेम करे , 
ज्यों बिन पुट पट यहत न रंग को रंग ने रसे परे। 
ज्यों घर देह बीज अंकुर गिरि तो सत फरनि फरे , 
ज्यों घट अनल दहत तन अपनो पुनि पथ अमी भरे | 
ज्यों रण शूर सहत शर सम्मुख तो रत रथहि रहे , 
._ सूर योपाल प्रेम पथ चलि करि क्यों दुख सुखन डरे |* 
१--सुरसागर, दुशम स्कन्घ, बें० प्रे०, ए० ६४०३! 
२--सूरसागर, दुशमस्कुन्ध, बें५ ओ० , पृष्ठ ९१ | 


मक्ति ६७१ 


विरह के विषय में परमानन्ददास भी कहते हैं -- 


राग सार 

बिरह विनु नहिंन ग्रीति को खोज , 

बिनु लागे केसे आवत हैं इन नेननि कों रोज | 
स्याम मनोहर बिछुरे सखी री, बेरी भयों मनोज, 
परमानंद नित्य जे नर, तें हैं राजा भोज १ « 


नन्‍्ददास वियोग-साव की अनुभूति के विषय में कहते हैं--'विरह में चित्त क्री 
समाधि-अवस्था हो जाती है।* यह शरीर पाप-पुण्य-कर्मों से बना हुआ है; जब तक 
कर्मो का क्षय नहीं होता तब तक भगवान्‌ का नेकद्य नहीं मिल सकता। क्ृष्ण-व्रिग्द 
की दुःसह अग्नि में गोपियों के पाप-कर्मों का फल भस्म होगया और वे पुण्यात्मा बन 
गई! ।* “रूपमञ्जरी” ग्रन्थ में विरह के उत्कर्ष को दिखाते हुए वे कहते हैं -'संयोग में एक 
स्थान पर ही एक प्रिय से मिलना होता है, परन्तु वियोग में प्रिय सर्वत्र और सब प्रिय-मय 
दिव्वाई देता है|? * 


अष्टछाप कवियों की रचनाओं के देखने से पता चलता है कि सूरदास, परमा- 
नन्‍्ददास तथा कुम्मनदास ने वियोग के बहुत पद लिखे हैं और अनेक प्रकार से अपनी 
विरद-जन्य मानसिक अवस्था के चित्र अज्लिंत किये हें। काव्यशास्त्र में कही हुई वियोग 
की सभी अवस्थाओं के --जैसे अमिलाषा, चिन्ता, स्मृति, उद्वेग, प्रलाप, उन्माद, व्याधि, “ 
जड़ता आदि--तथा विरह-वेदना से प्रताड़ित शारीरिक तथा मानसिक व्यापारों के -जसे 





१०-लेखक के निजी, परमानन्द्दास-पद-संग्रह से, पद्‌ नं? १६३ । 
२ -प्रेम बुद्धि जो कीनो चहो, तो तुम मोते न्यारी रहो। 
बिरह में चित्त समाधि लाइडो, तुरतद्धि तब मो कहूँ पाइहो । 
-+ दुशम सकन्ध, अध्याय २३१, ननन्‍्ददास, शुक्ल” पृष्ठ ३०४। 
३--बहुरि कहत यह गुनमय देह, पाप पुण्य प्रारब्ध के गेह । 
दुसह विरद्द हु कमल नेंन को, अनेक भाँति के दुख देन को । 
सो दुख थानि परयो- जब इनमें, कोटि नरक दुः्ख झुगये छिन में । 
ताकरि पापन को फल जितौ , जरि बरि मरि सरि गयो है तितौ । 
--दुशम स्कन्घ, अध्याय २६, ननन्‍्दुदास, 'शुक्ल', पृ० ३२२ । 
४-हीों जानों पिय मिलन तें, बिरह अधिक सुख होह। 
मिलते मित्रिये एक सों, विछुरे सब ठाँ सोह। 
“+खरूपसज्षरी, नन्‍्ददास, 'शुक्ल', पृष्ठ० र३। 


द४र अछ्ठछाप 


पलिनता , वाणडुता, कृशता, अरुचि, दौनता, तनन्‍्मबता- आदि--बड़े ही हृदयग्राही वर्णन 
उन्होंने किये हैं। इनमें वास्तव में इन तीनों कवियों का सच्चा मक्त-रूप प्रकट होता है। 

श्रन्य अ्रष्टछाप भक्तों ने समीप-विरह अथवा पूर्वराग-अवस्था की वेदना का ही वर्णन किया है। 
सूरदास और परमानन्ददास की उत्कट विरह-वेदना अन्त में देन्य-भातर धारण कर 
उनको प्रिय के साथ तन्मय बना देती है। तब वे अपने भाव जगत में ब्रह्मानन्द का 


ग्रनुभव करने लगते हैं। “दर्द का हृद से गुजरना है दवा हो जाना ।'सूर की गोपी उद्धव 
से कहती है-- 


राग मलार 
मघुकर क्ीन सनायों माने , 
५ ५ ० 

हम अपने बज ऐसेट्ि रहिहें बिरह बाह बोराने। 
जागत सोवत स्वप्न दिवस निशि रहि हैं रूप परवाने , 
बारक बाल किशोते लीला शोभां समृद्र समाने। 
जिनके तन मन प्राण सूर सुनि मुख मुस्रकानि बिकाने , 
परी जो पयनिधि अहम बूंद जल सुपुनि कौन पहिचाने।' 


मघुर भक्ति के वियोग-भाव को प्रकट करने वाले कुछु पद अष्टछाप काव्य से नीचे 
उद्धृत किये जाते हैं इन पदों में मिलन की आतुर कामना, स्वेसमय इष्ट की प्रेममयी मधुर 
मूर्ति का स्मरण और ध्यानसे लेकर तन्‍्मय अवस्था तक के अनेक वियोग-भावों की व्य॑जना है | 


राग सार 

कहो तो जो कहिबे की होई , क्‍ 
प्राणनाथ बिछुरे की वेदन जानत नाहिंन कोई । 
जो हम अघर सुधारस लेले, रहीं मदन यति भोहई , 
कहा कहों +छु कहत न आबे तन मन रही समोई । 
विरह व्यथा वेदव उर अन्तर जापे बीते जाने सोई , 
सूरदास शिव सनकादिक लोगा सो हम बेठे खोई ।९ , 


. शाग सारंग 
मार माधों को जोवें , 
वह अनुहारि न देख्यों कोऊ जो नेंनन दुख खोवें | 
बाल विनोद किये नंदनंदन सुमिरि सुमरिरि गुन रोबें , 


३--सूरसागर, दृशम रुकन्ध, बें ० ओे० पृष्ठ ५३८ । 
२--सूरसायर, दशम स्कल्घ बें० प्रे०, पृथ्ठ ३२४ | 


भक्ति ६७३ 


बरौसर प्रतिगृह काज ने भावे निस भरि नाँद न सोवें | 

अन्तर यति की विधा मानती सो तन अधिक बियोवें , 

परमानन्ददास गोविंद प्रिन असुञ्नन जल उर घोवें ।* 
राग सारख्भ 

माई दोय कैसे वनि आवति , 

बिमुख जु रहति कमल लोचन सों ताहिं ते दुख पार्बात | 

के तू होय स्थामसुंदर की, के तू अपने घर का रहें, 

के गाहि चरन कमल याद़ों करि के अब जाय भवन जल बह । 

यह जु एक मन बहुत ठोर धरि कहो कोने धुख पायों , 

परमानंद वादि है एती नियम भायबत यागी | 
राग सार ब्ज 

कहा करों वह मूरति मेरे जिय ते न टरई , 

सुंदर नंद कुंतर के विछुरों निस दिन नींद न परई । 

बहु बिधि मिलनि ग्रान प्यार की एक निसेष न बिसरई , 

वे गुने समुक्ति समुझ्ि चित नैननि नीर निरंतर ढरई । 

कछु न सुह्यय तलाबेली मनु विरह् अनल तन जरईं , 

कुंभनदात लाल गिरिघर बिनु समाधान को कर ।* 


राग गोरी 


अधिक आरत सुनि सुनि ए बेन , 

तमुझाए श्रुति नीर भरत हैं कतहि कहत बहु बेन । 
हुती जु अ्र्वाध समोधि यहे तव अब कथि +िये कुचेन , 
चाहत हैं बारक देख्यों वह बंक भुकुटि की सेन | 
ले कर कमल चतुभंज ग्रमु मथि पीवत पथ फ्रेन , 
जीवहि प्रकट निंहारे मधुकर वह गिर्रिंघर मुल्त ऐस |* 


पीछे प्रथम परिच्छेद में कहा गया है कि राधावललभोय सम्प्रदाय में राधाकृष्ण के 
प्रेम-श्ज्ञार की संयोग-लीला के ध्यान पर विशेष बल दिया गया है। इस प्रकार की भक्ति 
कप व 
प्‌ --लेखक के नित्री, परमानन्ददास-पद्‌ खंग्रह से, पद नं० २१७ । 
३० 39 ११ 9) ११ नं० २१३४ | 
डा १ ७ ऊअमनदास 5, 3१ नं० ४२ ' 
४--ज्ेख ह के निम्ी, चनुभु जदास-पई-संग्रह से पदु नं० ८६ ; 


<७७४ अजलांप॑ 
को उस सम्प्रदाय में “परम माधुरी भार्वा कहा गया है । अशलछापं॑ 
अश्छाप की सखी-भाव भक्तों के समकालीन श्री स्वामी हरिदास जी ने भी राधाकृष्ण को 
से युगल उपालना. युगल-लीलाओं की उपासना सखी-भाव से करने का उपदेश 
दिया था। इन दोनों सम्प्रदायों की छाया, जैसा कि पीछे कहा जा 
चुका है, वल्लभ-सम्प्रदाय पर भी पड़ी; जिसके फलस्वरूप अश्छाप-काव्य में हमें सली-भाव से” 
को गई युगल-भक्ति के पद मी एक बड़ी संख्या में मिलते हैं | इस प्रकार के पद समान भाव 
: से शआ्राठों कवियों के उपलब्ध हैं। सुखी-भाव की इस शज्ञारमयी भक्ति में भक्त केवल दर्शक 
. तथा नायक-नायिका की सखी और चेरी के रूप में राधाकृष्णु की परिचर्या करते हैं। तथा 
युगल की रस-केलि के दर्शन मात्र से परम रस का आस्वादन करते हैं। इस प्रकार की भक्ति 
में सदेव संयोग की ही भावना है, विरह की नहीं है | अष्टछाप काव्य के जिस अंश को हम 
लोक-मर्यादा की दृष्टि से अश्लील कहा करते हैं; वह सखी तथा दूती भाव से देखी हुई 
युगल (राधाकृष्ण) की शइंज्अ/रमयी लीलाओं के चित्र ही हैं। कुछ अमर्यादित शृंगार के पदों 
को छोड़ कर युगल-दर्शन में दासी-माव से कहदे हुए श्रष्टछाप के पदों में सुखद भावावलि है। 
सखी-भाव के भक्तों के लिये तो इन पदों में अतुल रसराशि है । सखी-भाव की भक्ति को 
प्रकट करने वाले कुछ पद अष्टछाप काव्य से, नीचे फुटनोट में उद्धृत किये जाते हैं ।' 





१-८ राग रामकली 
सेंग राजति वृषभाचु कुमारी , 
कुंज सदन कुछुमनि सेज्या पर दुम्पति शोभा भारी। 
आलस भरे मगन रस दोऊ अंग अंग ग्रति जोहत ; 
मनहुँ गौर श्याम के रव शशि उत्तम बैठे सन्मुख सोहत | 
कुज भवन राधा मनमोहन चहूँ पास अज नारो, 
सूर रहीं लोचन इकटक करि डारति तन मन वारी। 


--सूरसागर, दुशस स्कन्ध बे ० प्रे०, पृ० ३७० | 
शग गूजरी | 
बसौ जु मेरे नेंनन से ए जोरी , 
सुन्दर श्याम कमलदुल लोचन संग ब्रषभानु किशोरी | 
मोर मुकुट सकराकृत कुण्डल पीताम्बर ररूकोरी , 
स्रदास प्रभु तुम्हरे ददरश को का बरणौं मति थोरी। 
--सूरसागर, दशम स्कन्घ; बे० प्रें०, ५० ४२० । 
राग सारज्ञ 
छटकि लाल रहे राधा के भर | 
संदर बीरी बनाय सुंदरि हंसि हँसि जाय, देत मोहन कर ! 


अरे सजकेजन & अनान उरनतमनलमनकतीनरकापा जवकनकनननरना.23३३3/3अननन+ 3०3० नकमबमनभा 3. मममरिनननननात समवस्‍न>ानम---७५++लउाजन»कान, 


भक्ति ६७५ 
गोपी सनझुख चितवति ठाढ़ी तिनसों केजि करत सुंदर वर ; 
ज्यों चकोर चंदा तन चितवत त्यों आली निरखत मिरिवर धर ! 
कुंज कुटी अरु बाग बुन्दाबन बोलत कोकिला तरूु पर, 
परमानन्द स्वासी मोहन की हों वारी या लीला छुबि पर । 
“-लेखक के निजी, परमानन्द्दा|स-पदु-संग्रह से, पद्‌ नं० १३६ | 
राग सार 
आज बनी दुग्पति बर जारी , 
सांवर गौर बरन रूपनिधि नन्‍्द किसरोर वृषभानु किसोरी | 
एक शीश पचरंग चूनरी, एक सीस अद्भुत पटखोरी , 
मणगमद तिलक एक के मांथे, एक आभांध्रे सोहे स्ठदु रोरी । 
नख शिख उभय भाँति भूषन छवि ऋतु बसन्‍्त खेलत मिलि होरी , 
अति से रंग बढ्यो परमानन्द प्रीति परस्पर नाहिन थोरी। 
“-लेंखक के निञ्जी परमानन्ददास पद-रूग्रह से, पद नं०१ ३८ | 


राग विहाग 


दम्पति पौढ़ेई पौढ़े रस बतियाँ करन लागे दोड नेना लागि गये , 
सेज ऊजरी चन्दा हु ते निर्मेिल तापर कमल छुये। 
फूकत दंग वृषभानु नन्दिनी रूपत खुलत सुरमरात नये, 
मानों कमल मध्य अलिखसुत बैठे साँकत समय मानो सकुच गये । 
झालस जान आप सकुू पोढी पिय हिये उर लाय लये, 
नन्दुदास प्रभु मिली श्याम तमाल ढिग कनक लता उल्हये | 
--नन्द॒दास, शुक्ल! पृष्ठ ४२२। 
बनी राधा गिरघर की जोरी , 
मनहुँ परस्पर कोटि सदन रति की संद्रता चोरी। 
नौतन स्थाम नन्‍्दुनन्दन वृषभानु सुता नव गोरी , 
मनहूँ परस्पर बदन चन्दु को पिवत चकोर चकोरी | 
कुम्मनदास प्रभु रसिक लाल बहु विधि बर रसिकनि निहोरी , 
मनहूँ परस्पर बढ्यो रंग अति उपजी प्रीति नथोरी। 
--क्षेखक के निजी; कुम्भनदास-पदु-संग्रह से, पद नं० ४३ । 
अद्भुत जोट स्थास स्यासा बर बिहरत बुन्दाबन चारी। 
रूप कांति बल विभव महिमा रठत बन्दि श्रुति मति हारी , 
पद्‌ विल्लास कुनित मनि नूपुर रनित मेखला कुनकारी ! 
गावत हस्तक भेद दिखावत नाचत गति मिलवत नन्‍यारी ; 


६४६ 


के अकनलननिन-ननननानना परिजन» अननगगणत ७३०५ ४0 


खअचछाप 


क्िलकत हँसत कुरखियनि चितवत प्यारे तू औतसम प्यारी , 
कंठ बाहु घरि सिलि गावत हैं लल्ितादि सखी बलि बलिहारी । 
पूर्ति बंत सियार सुकीरत निरखि चकित रंग अलिनारी , 
छष्णदास प्रभु गोवर्धन घर अतिसय रखिक वृषभानु कुंवारी । 
“लेखक के निजी, कृष्णद|स-पद -संञ्रह् से; पद्‌ नं०्८३े | 
राग मल्हार 
झूलत सुरह् हिडोरे मुकुट धघरि बठे हैं नन्‍्दुलाल , 
लाल काछिनी कट पर बाँधे उर शोमित बनमाल । 
बाम भार वृषसान मन्दिती चश्लल नेन विशाल , 
ल ध2 ऊँ ( 
कृष्णदास दुग्पति छुबि निरखत अखियाँ भई निहाल | 
लेखक के निजी, कृष्णदास-पदु-सडग्ह से, पदु नं० ८५ ' 
राग मल्हार ह 


प्यारी के गावत कोकिला! मुख सूंदि रही, पिय के गावत खन नेना मूंदि रहे सब , 
नागरि के रख गिरिधरन रसिक वर मुरलि मलार राग अलाप्यो मधुर जब | 
दुम्पति तान बंधान सुनहि ललितादिक वारहि तन सन फेरहि अश्चल तब , 
चतुरूज प्रभु को निरखि खुख दग्पति कहावत कहा थों कीजे भवन अब | 
“लेखक के लिजी, चतुर्भुजदा स-पद-संग्रह से, पद नं० ३० , 

राग कानन्‍्हरो 


आवति साईं राधिका प्यारी जुब॒ती जुथ में बसी , 
निकसि सकल बजराज भवन ते सिह द्वार ठाढ़े ललन कुंवर गिरधारी | 
निरखि बदन भोंह मोरि तोरि चन चालि ओर चितवर्नि 
तिहि छिन अँचरा सेभारि घूंघ की ओट हे लियो है लाल मनुहारी ! 
गोविंद प्रश्चु दम्पति रंग मूरति इष्टि छों भरत अड्डवारी | 
“-लेखक के निजी, गोविन्दस्वामी-पद-सदञ्भह से, पद्‌ नं० १७२ | 
राग कल्याण 
राधे रूप निधान गुण आगरी ननन्‍्द ननन्‍्दुन रखिक सक्ष खेली , 
कुझ् के सदन अति चतुर बर नागरी चतुर नागरि साँ करति केली 
नील पट तन लसे पीत कंचुकी कसे सकल अज्ञ भुवन निरूप रेली , 


परम आनन्द सों लाल गिरघरन ह॒दे सों ्वागि लागि भुजन करिमेली । 


छीतस्वामी चवल वृषभानु नन्दुनी करति खुख राध्षि पीय सदर नवेली , 
सहचरी झुदित सब जास रंधनि निरखि मानी अपनो भाग करत केली | 
-लेखऊ के विज्ञी, छीतस्दामी-पद-संग्रह से; पदु नं० २६ ।. 


ड़ 


मक्ति दक्ऊ 


अश्छापी कवियों की रचताओं में शछज्ञार भाव की जिस मधुर भक्ति का इमें परिचय 
मिन्नता है उसकी परम्परा इन कवियों से पहले की है ओर उनके समकाल में तो उसका 
ब्रहुत ही प्रचलन हो गया था| 'नारद-भक्ति-सूत्र' "श्री मदभागवता, तथा 'भागवनतः के अनेक 
टीकाकारों ने इस भक्ति को स्वीकार किया है। दक्षिण मारत के आइबारमक्त, निम्वार्काचार्य, 
चंतन्य- हितदरिवंश, इरिदास तथा वल्लभाचाये आदि के कृष्णोपासना सम्बन्धी लगभग 
सभी सम्प्रदायों ने इस भक्ति को अपनाया था। जेंसा कि पोछे कटा जा चुका है, चेंतन्य- 
सम्प्रदायी श्री रूपगोस्वामी ने मघुररस की भक्ति का विस्तार से विवेचन, अपने पन्य 
“'उज्वल नीलमणि' तथा इरिभक्ति-रसाम्ृत सिन्धु' में किया है | संस्कृत कवि जगदेव ने इसी 
रस को लेकर राधाकऋृष्ण-अनुराग के पद लिखे। यूर के पूर्ववर्ती मेथिल कोकिल विशद्यापति के 
राघाकृष्ण विषयक्र अज्जार-काव्य से तो हिन्दी जगत भिज्ञ है ही। हिन्दी भाषा के अतिरिक्त 
अन्य भारतीय भाषाओं के क्ृष्णोग्राउक भक्त कवियों ने भी, जेसे बंगला के चंडीदास, 
गुजराती के नरसी महता और मीरा आदि भक्त, इस भाव का अनुगमन किया था | 


भक्ति-पक्ष में मधुर भाव की निर्दोषिता पर भी भागवतकार से लेकर अब तक के 
कृष्णोपासक आचाय॑ ओर भक्तजन लिखते चले श्राये हैं। पीछे रास” प्रकरण में रास की 
निदोषिता का विवेचन करते हुए. इस विषय पर कुछ विचार प्रकट क्रिये जा चुके हैं । 
अश्छाप काव्य के भावतत्व को सामने रखते हुए और नन्ददास के श्रज्ञार-माव-पूर्ण ग्रन्थों के 
विवेचन में भी इस प्रकार की भक्ति के दृष्टिकोण को प्रस्तुत ग्रन्थ में, सामने रक्खा गया है | 
लोकिक विषयों से छूटने के लिए, लोकिक विषयों को लोक से हटा कर परमात्मा के साथ 
लगाने की साथन क्रिया तथा मन के परिष्कार की इस विधि का उल्लेख हम, अश्वघोष के 
'सॉदरनन्द, मह्य काव्य में भी पाते हैं। इस ग्रन्थ का निर्माण ईसा से लगमग एक शताब्दी 
पहले हुआ बताया जाता है। महात्मा गोतमबुद्ध ने सौंदरनन्द की लौकिक रूपाशक्ति को 
स्वर्गीय रूपोपासना द्वारा आध्यात्मिक भावना में परिवर्तित किया था। जब गौतम ने देखा 
कि सौंदरनन्द की पाथिव सॉन्दर्य-लोलुपता ओर सांसारिक वासनाओं की लिप्सा किसी भी 
सदुपदेशा से नहीं छुटती तो उन्होंने उसको वासनाओ्ं का आलम्बन युक्ति द्वारा बदल 
दिया। एक दिन उन्होंने सॉदरनन्द को नन्‍्दनकानन की अप्पराओं के दर्शन कराए और 
कद्दा --“ननन्‍्द देखो इन अप्पराश्रों के रूप में कितनी मोहनी है । जो संसार में देखने को भी 
नहों मिलती । लोऋ-रूप की लिप्सा छोड़ कर इन अप्सराशों का सहवास पाने की चेष्टा 
करो ।” लोकिक रूप कौ समता में स्वर्गीय रूप, नन्द को अधिक आकर्षक लगा | अब वह 
इस नये रूप के सहवास की कामना से बुद्ध के बताए साधनमार्ग पर चलने लगा। अप्सराशरों 
के सौन्दर्य ने पाथिव स्रियों की सुन्दरता को ननन्‍्द के हृदय से निर्वासित कर दिया। इसके 
बाद फिर उसके जीवन-संसार में युगान्तर हुआ | स्वर्गीय सुख भी उसे नश्वर प्रतीत होने 
लगा और अन्त में वह शाश्वत सुख-सोन्दर्य का खोजी बन गया । राग द्वारा राग को हट 
कर वह वीतराग हो गया | 


देड८ अएइछाप 


उक्त प्रकार से ही सूरदास परमानन्ददास आदि भक्तों ने लोकिक भावों को लोक के 
आलम्बनों से हटा कर ईश्वर की ओर लगाया था। परिष्कार कौ अवस्था में भाव वही रहा 
केवल विभाव बदल गया | यह 'काँटे से काँटा निकालने” का सिद्धान्त है। श्री वल्लभाचाये 
जी के इस कथन कों,--अहंता ममतात्मक वाले संसार में लग्न, दोषवाली इन्द्रियों के शुद्ध 
होने के लिए उन सब लौकिक विषयों को सब व्यापक ईश्वर में लगावे |! --पीछे उनके 
भक्ति सम्बन्धी विचारों में दिया जा चुका है। अष्टछाप काव्य में उन कवियों की आत्मा के 
दर्शन हमें प्रत्यक्ष रूप में होते हैं। उनकी इस आध्यात्मिक रहस्यानुभूति का प्रमाण इन 
कवियों की जीवन घटनाओं से भी मिल जाता है | “उज्वल नीलमणि? में शभ्रौ 
रूपगोस्वामी जी ने मधुर-भक्ति तथा शज्ञार-भाव का समर्थन करते हुए कहा 
है--'प्राकृत नायक के साथ इस भाव का आरोप और सदेव मनन लघुत्व दोष लाता है 
परन्तु इस भाव को अप्राकृत नायक कृष्ण में जोड़ने से रसानुभूति में वेषयिक दोष नहीं 
आता, क्योंकि कृष्ण स्वयं सब रसों के मूल रस हैं ।!* सगवदगीता में कृष्ण कहते हैं - “यदि 
अत्यन्त दुराचारी भी अनन्यता के साथ, किसो भी भाव से मुझे भजेगा, वह ऐसा करने 
से शीघ्र धर्मात्मा हो जायगा ।?* वास्तव में आचायों ने सब श्रेणीं के, सब प्रकार के ( अच्छे 
और बुरे ) भावों के रखने वाले, मनष्यों को भक्ति का अधिकारी बताकर, भक्तिमा्गे का 
एक आशावादी घमस्थापित किया था। 


श्रज्ञारमयी कृष्ण-लीलाशों के विषय में इन भक्तों ने स्वयं निर्देश किया है -- 
यह काव्य लौकिक दृष्टि रखकर पढ़ने की वस्तु नहीं है। जो लोग वास्तव में वेषयिक 
वासनाओं से छूटना चाहते हैं और जो तन-मन-धन से कृष्ण के साथ सम्बन्ध जोड़ चुद 
हैं, वे अधिकारी जन ही इस काव्य को पढ़े अन्यथा, बालक या अश्रद्धाहीन सजन 


इसे न पढ़े । 


हीन-श्रद्ध, निनदक नास्तिक हरि धर्म बहिमंख | 
तिन सों कबहँ न कहे कहे तो नहिंन लहे सुख | 
भक्त जनन सों कहे जिनके भागवत घमं बल । 
ज्यों जमुना के मीच लीन नित रहत जमुन जल ।* 
६ --निरोध लक्षण, षोडश अन्य, भट्ट रमानाथ शर्मा, श्लोक १२ | 
>-लघुत्वमन्र यद्रोक्त तत्त प्राकृतनायक्े । 
ने कष्णे रसनिर्यासस्वादार्थभवतारिणी | $८। 
-+डज्वलि नीलामणि, निणय खागर प्रेस, पृष्ठ ११, १२ 
३- भगवद्गीता, नवम अध्याय, श्लोक ३५ तथा ३१ | 
४- रासएड्काध्यायी, नन्‍्ददास, शुक्ल, पृष्ठ १८२ | 


भक्ति ६७९ 


हि 


गोस्वामी विटुलनाथ जी ने भी अपने अंथ “श्वज्ञार मणडनो में कह्दा है- जो 
मनुष्य यह जानते हैं कि भगवान्‌ रस-रूप हैं ओर रस द्वारा ही प्राप्त होते हैं, वे ही रतिक जन 
इस ग्रन्थ का अवलोकन करें ऋन्‍्यथा जो इस भक्ति-रस से अनिभिज्ञ हैं, उनक्तों इसे 
पढ़ने का अधिकार नहीं दे। अप्टछात काव्य का छाज्ञार-रतिपूर्ण अंश, कवियों के 
धार्मिक सिद्धान्त को ध्यान में रखकर ही पढने की वस्तु है, अन्यथा लोक-दांसनां के गते 


में जाने का भी इसमें भय है। 


साहित्य-दर्पए” में शान्‍्त रस का परिचय देते हुए कहा गया है--'जहाँ न दुःख 

है ओर न सुख, न चिंता है ओर न द्वष, जहाँ न राग है और न कोई इच्छा, इस प्रकार के 

भाव में जो रस होता है उसको मुनि जन शान्त रस कहते हैं |? 

शान्ता-भमक्ति. इसी प्रकार का इस रस का लक्षग श्री रूपगोंस्व्रामी जो ने 

दिया है।* शान्त रस के इस लक्षण पर लोगों को शड्ढा होती है 

कि जब मनुष्य की उक्त दशा होंगी तो उस समय क्रिसी प्रकार के सश्चारी आदि का 

होना असम्मव होगा, फिर शान्तरस केस्ते उत्तन्न हो सकृता है। इसका उत्तर यही दिया 

जाता है कि शान्तरसानुभूति में लोकिक विषयों से सम्बन्ध रखने वाले माव नहीं होते, 
अलोकिक ईश्वरोन्मुख-भाव शान्त-रस के आधार हैं। 


शान्त-रस का स्थायी भाव “निवंद' होता है। श्री रूपगोत्वामी जी ने 'हरिभक्तिरसा- 
मृतसिंधु” में कहा है--'निवंद जब तत्वज्ञान से उसन्न होता है, तब वह शान्त रस का 
स्थायी भाव होता है और जब वह इष्ट-वियोग और अ्रनिष्ठ-्प्राप्ति में आता है तब वह 
व्यभिचारी भाव कहलाता है |?” संसार की अनित्यता; वासनाओं का त्याग और ईश्वर 


१--प्रार्थये रसिका स्वैरं पश्यन्त्विद्सदर्निशस। 
एतद्नसानभिनज्नः साद्वाक्षीदरष वेष्णव. | 
“श्री! विदलबाथ जी कृत, आड़्गर सण्दन। 


२--न यत्र दुःख न सुख न चिन्ता, नद्देष रागी न च काचिदिच्दछा । 
रसः स शान्तः कथितो मुनीन्‍दरेंः सर्वेषु सावेषु शमप्रधानः ॥ 
--साहित्य-दपंण । 
३--नास्ति यत्र सुख दुःख न देपा न च मत्सरः | 
समः सर्वेषु भूतेषु स शान्तः प्रथितों रसः॥ 
“भक्तिरसारझूत सिन्धु, पश्चिम विभाग, १ लहरी, घ६ ३२०, ! 
४--निर्वेदो विषये स्थायी तत्वज्ञानोदभवः स चेत्‌ | 
इश्टनिविष्टयोगाप्तिकृतस्तु व्यभिचार्य्यसो । 
“-भक्तिरसास्टत-सिन्धु, पश्चिस विभाग; ३ लद्दरी, एछ ३२७ 


७५० अछटछाप 


भक्ति अथवा ज्ञान द्वारा प्राप्त की गई चित्त की स्थिर अवध्था से जिस परमानन्द को भक्त 
अथवा शानी पाता है वही शान्त माव है; ओर काव्य में व्यक्त होकर काव्य-शासत्र के अनुसार 
बही शान्त रस है। सत्सक्ष उपदेश, भक्ति अथवा ज्ञान-सन्बन्धी शासत्रों का विचार इस 
रस के उद्दोपन विभाव्‌ हैं। चित्त शान्ति को बढ़ाने वाले पवित्र विचार और भाव जैसे 
निरषेज्ञता, निरहड्भारिता आदि सश्चारी हैं और रोंमाश्ज, प्रकम्पादि हष-चोतक चिन्ह 
अनुभाव हैं | अष्टछाप काव्य क्रो समष्टि रूप में देखने से शात होता है कि इस सम्पूर्ण 
काव्य के पीछे लौकिक वासनाओं के व्याग ओर अनन्त सुख-प्राप्ति की लालसा छिपी है । 
वैराग्य, आत्म-प्रबोध, विनय, आत्म-निवेदन आदि भावों के व्यक्त करने वाले इन कवियों 
के पदों में शान्त रस की ही धारा प्रवाहित हो रही है। इन भावों को प्रकट करने 
वाले उनके कुछु पद, संसार; माया सम्बन्धी विचार तथा दास्य भक्ति! के 
विवेचन में उड्धत किये जा चुके हैं। वेराग्य, आत्मप्रबोधन और अन्त में आत्मिकशान्ति 
का भाव व्यक्त करने वाले पद अ्रष्टछाप के अन्य भक्‍तों की अपेक्षा सूरदास और 
परमानन्ददास ने अधिक संख्या में लिखे हैं | यहाँ इस विषय से सम्बन्धित उनके कुछ और 
पद फुटनोट में उद्धृत किये जाते हैं | 





६....00 राग देव गन्धार 
सकल तज्ि सजि मन चरण मुरारि , 
श्रुति स्टृति अरु सुनिजन भाषत हैं, में हूँ कहत पुकारि । 
जैसे स्वप्ने सोइ देखियत तेसे यद्द संसार , 
जात बिलेड्े छिनक भाव में उघरत नैन किवार । 
बारे बार कहत में तोखों जन्म न जुबा हारि , 
पाछे भई सु भई सूरतन अऊहूँ समुझ्ति संभारि। 
--सुरसागर, हितीय स्कन्ध, बें० प्रे०, प्रृष्ठ ३८ | 
राग बिलावज् 
कहा कसी जाके राम धनी , 
मनसानाथ सनोरथ पूरण सुखनिधान जाको मौज घनी | 
अर्थ घम अरू काम मोक्ष फल चार पदारथ देन छुनी , 
इन्द्र समान ज्ञाके हैं सेवक मो वपुरे की कहा गनी । 
कहा कृपण की साया कितनी करत फिरत अपनी अपनी , 
खाद न सके खरच नहिं जानें ज्यों सुझ्मेंग शिर रहत मनी । 
आनन्दु मगन राम गुण गावे दुख संताप की काटि तनी , 
सूर कददत जे भजत राम को तिन सों हरि सों सदा बनी । 
“ सूरसागर, प्रथम स्केघ, बें० प्रे०, एष्ठ € । 


भक्ति 428 
राग गूजरी 
नमो नसों करुणा निधान , 
चितवत कृपा कथाक्ष तुम्हारी सिटि गयो तम अज्ञान ! 
भोह निशा को लेश रह्यो नहि भूयो विधेक विहान , 
आत्म रुप सकल घट दास्यों उदय कियो रवि झ्ञान । 
में मेरी अब रही न मेरे छुब्यों देह अभिमान , 
भावे परी आजुद्दी यह तनु भावे रहो अमान! 
मेरे जिय अब यहे लालला लीला श्री भगवान 
श्रवण करों निशि बासर हित सों सूर तुम्हारी आन । 
“ः» सरसांगर; द्वितीय स्कन्घ बें० प्रे० / दें? रेण, ३ ६ | 
गाग धनाश्री 
रे मन सुनि पुरान कहा कीनों , 
झनपायनी भक्ति न उपजी भूषे दान न दीनों। 
काम न बिसरयो क्रोध न बिसरयो लोभ न बिसरयों देवा ; 
परनिन्दा मसुखते नहिं बिसरी निफल भई खब सेवा : 
_बाट परी घर सूसि परायो पेढ भरयो अपराधी , 
परलोक जाह सो ज्याते खोई अविद्या स्राधी। 
चरन कमल अनुराग न उपज्यो भूव दुया नहीं पाली , 
परमानंद साधु संगति बिनु कथा पुनीत न चाली ! 
--ल्लेखक के निजी परमानन्ददास-पदु-संग्रह से, पद्‌ न॑० ३०१। 
राग गौरी 
धनि ए राधिका के चरन , 
सुभय शीतल अति सुकोमल कमल के से बरन । 
नाव चन्द्र चाह अनूप राजित विविध सोभा घरन , 
कुनित नूपुर कुंज विहरत पर्स कौतुक करन | 
रसिक लाल मन मोहकारी बिरह सागर तरन , 
बिबस परमानंद छित्रु छितु श्याम जिनके सरन। 
- लेखक के निजी प्रमानन्दुद[स-पद-संग्रद्द से पदु नें० १३४। 
रागसासर्क्ष 
आनंद सिंधु बढ्यो हरि तन में ; 
श्री राधा पूरन ससि निरखति उम्रगि चल्यो ब्रजञ बृन्दाबन में । 
इत रोक्यो जमुना इत गोपिनि कछु एक फैलि परयो त्रिभुवन सें , 
ना परस्तो करमर झअरु ग्यानिनु अट्क्ति न्‍क्ोो रसिकन के सन में । 


ध्जुश्‌ अचछछाप 
नारद-भमक्ति-सूच! के अचुसार अश्छाप भक्ति 


पनारद-मक्ति-पूत्र' में प्रेम भक्ति के जो ग्यारह प्रकार दिये हुए हैं यदि उन प्रेम- 
स्थितियों के अनुसार हम अष्टछाप-काव्य को देखें तो हमें ज्ञाव होगा कि उन आसक्तियों के 
व्यक्त करनेवाले एक नहीं, अनेक पद उनके काव्य में विद्यमान हैं। 'नारद-भक्ति-सूत्र' में 
बताई हुई प्रत्येक प्रकार की आसक्ति का संक्तित विवरण और अष्टछाप काव्य से फुटनोट 
में उसके उदाहरण नीचे दिये जाते हैं-- 


१--गुणमाहात्म्यासक्ति--ईश्वर के गुण और उसकी महत्ता का ज्ञान तथा उनका 
सदैव ध्यान गुणमाहात्म्यासक्ति रूपा भक्ति है। इसी को माहात्म्यज्ञान भी कहते हैं। प्रेम- 
भक्ति की आरम्मिक अवस्था में इसकी आवश्यकता का उल्लेख पीछे हो चुका है। इन 
कवियों की सम्पूर्ण रचनाओं में, जहाँ उन्होंने कृष्ण के अलोकिक गुण और लोकोत्तर शक्ति 
का वर्णन किया है, वहाँ इस प्रकार की मक्ति का ही रूप व्यक्त हे | श्री वल्लभाचाय जी ने 
प्रेम-भक्ति की परिभाषा ही में, माहात्म्य ज्ञान को सुदद स्नेह के साथ आवश्यकीय कह 
दिया है। सूरदास ने तो विनय; भगवान्‌ की भक्क-वत्सलता तथा बाल-भाव आदि प्रसज्नों 
के पदों के अतिरिक्त इस भाव को अनेक दुष्ठों की संहार-लीलाओं में भी व्यक्त किया है । 
परमानन्द तथा अन्य अष्टछ्ाप भक्तों ने कृष्ण की दु४-संहार की लीलाओं का वर्णन नहीं 
किया, परन्तु उनके पदों में इस आसक्ति का रूप प्रकट है। इस आसक्कि के द्योतक कुछ 
पद नीचे फुटनोट में उद्धृत किये जाते हैं ।* 


मंद संद अबगादत बुधि बल भक्ति हेतु नित प्रति छिल्ु छिनु में , 
कछुरू लत नंद सब॒नि कृपा तें सो देखियत परमानंद जन में । 
-+-लेखक के निजी, परमानन्ददास-पद संग्रह से, पद नं० १३१ । 


६०० राम विहागरों 

तेंक गुपाद्वे मोकों दैरी , 

देखों कमल बदन नीके करि ता पाछे तू कनियाँ ल्ेरी। 
झति कोमल कर चरण सरोरुद्दठ अधर दृशन नासा सोहैरी , 
लटकन शीश कंठमणि आजत मन्‍्मथ कोटि वबारने गेरी। 
वासर निशा विचारति हों सुख यह सुख कबहुँ न पायो में री ; 
निगमन धन छनकादिक सर्वसु भाग्य बड़े पायो तें री। 
जाको रूप जगत के लोचन कोटि चन्द्र रवि ल्लाजत मैरी, 
घपूरदास बलि नाम यशोदा ग्रोपिन प्राण पूतना बेरी। 

|. “सूशसायर, दुशम स्कुन्ध, बें० प्रे०, पृष्ठ ३०७ । 


भक्ति ६५५३ 


२--रूपासक्ति-प्रेमी के हृदव में प्रेंप का उद्देक प्रिय के गुश-भ्रवण तथा उसके 
रूप-दर्शन से हुआ करता है। जिस गुण और रूप ने प्रेमी का मन आकर्षित किया 
था, वह सदेव उन्हीं का ध्यान क्रिया हैं। प्रेशाभक्ति में मी भक्तों की यही अवस्था 
होती है। संगुण ओर साकार ईश्वर के उपायकों ने ईश्वर को सर्वगुण ओर 
सर्वरूप-सोंदर्य का आगार कहा है । इसलिए, भक्ति की आरम्मिक श्रवस्था में 
उसके गुण-माहात्म्म के सुनने तथा उसकी अपार रूपराशि के दर्शन से लोॉकिक 
रूप ओर गुणों से मन इट जाता है और उस अनन्त गुण और रूप के प्रति आकर्षण 
हो जाता है। रूप के प्रभाव की अ्रनुभृति, भक्त लोग, मन्दिर के स्वरूप तथा अपनी 
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राम सारक्ञ 
ते भ्रुज साथो कहाँ दुराए , 
ते श्ुज प्रकट करहु किन नरहरि, जन कलियुग मेँह बहुत सताएं | 
जिहि भ्ुज्ञ मिरि मंदिर उत्पाव्यो जिंह भुजबल रावन सिर तोरे, 
जिंहि भ्ुत्ञ बल बलि बंधन कीनों अपने काज सकुचि भए थोरे। 
ज्िहि झ्जुत्॒ हिसन्यकसिपु डर फारयों जिंहि श्ुज्ञ प्रह्ाददि बढ दीनों , 
जिहि भुत्न अजुन के हय हके, जिध्दि शुरु लीला भारथ कीनों। 
जिहि खुत्र शोवधन राख्यो जिद श्ुुज कसला घर आनी; 
जिहि आुुज कंसादिक रिपु मारे परसानंदु अभ्चु खारंग पानी। 
--बओेखक के निजी, परमानन्ददास-पदु-संग्रह से, पद्‌ नं० ३०२ | 
हो प्रभु सुद्ध तत्व सय रूप, एक रूप पुनि नित्य अनूप 
रज गुन, तम गुन, ये सब ढरें, तुम कहूँ दूरि परे दें परें। 
हम रज गुन, तम गुन करि भरे, अंध दु्घ गर्व मद भरे | 
कहाँ तुम निज आनंद रस भरे, कित हम लोग, मोदद भद भरे । 
दुष्ट दसन तुम्दहों अवतार, है अद्भुत बजराज कुमार | 
' परम घरम रच्छा जु करत हो, हम से खल्न को दंड घरत हो । 
-“दुशस स्कन्ध, अध्याय २७, नन्दृदास, शुक्ल, पूछ ३१९ । 


राग श्री 
जयति जयति श्री हरिदासवर्थ घरने , 


वारि वृष्टि निवारि घोष आरति टार देव पति अभिमान भंग करने। 
जयवि पट पीत दामित्रि रुचिर बर झदुल अंग सांवचल सजल जल्द बरने , 
कर अधर बेनु घर गान कलरव शब्दु सहज्ञ बज युवति जन चित्त हरने । 
जयति दृ दाविषिन ;भूस डोलनि अखिल जोक बंदनि अंबुरुह चरने , 
तरान तनया विहार नंद गोप कुमार दास कुंसन व्वयत वलि सरने। : 
-- लेखक के निजी, कुम्भनदास-पद-संग्रह से पद चं० १ । 








(पका ० तक, 


दण्ड अचछछाप 


भावना में रमनेवाले स्वरूप की किया करते हैं। अष्टछाप भक्तों का वाह्म प्रत्यक्त 
स्वरूप गोवर्द्धन पर स्थित श्रीनाथ जी का था और आन्‍्तरिक स्वरूप बाल कुमार और पोगण्ड 
कृष्ण का | उनकी रचनाश्रों में समान रूप से रूपासक्ति भक्ति का बहुत ही प्रवल रूप व्यक्त 
होता है | नन्ददास की तो जीवनी से ही प्रकठ है कि उनके भक्ति मार्ग में आने से पहले उनकी 
लोक-बृत्ति रूप-सोन्दर्योपासिनी थी, जो लोक से सुड़कर कालान्‍्तर में कृष्ण के रूप में जुड़ गई । 
गोपी रूप में प्रकठ होनेवाले ये आठों भक्त अपने भाव-जगत में कृष्ण की अपार रूप राशि पर 
मुग्घ थे। इस भाव को प्रकट करनेवाले इनके पद तथा उद्धरण नीचे फुठनोट में दिये जाते हैं।* 
ऐसे पद कृष्ण के गोंचारण से आगमन समय तथा गोपियों के आसक्ति के वचनों से सम्बन्ध 
रखते हैं | नन्ददास जी ने “रूपमञ्जरी' ग्रन्थ में इस रूपोपासना की प्रेम-भक्ति को व्यक्त किया 
है। उनक्के पदों में भी यह भाव व्यक्त हुआ है | 








१-- राग कल्याण 
जो बिधघता ध्रपवश करि पाऊं; 
तो सखि क्द्यो होइ कछु तेरो अपनी साध पुराजँ । 
लोचन रोम रोम प्रति माँगों पुनि पुनि न्ञास दिखाऊँ , 
इकटक॑ रहें पलक नहिं लागें पद्धति नई चलाऊँ। 
कहा करों छुबि राशि श्याम धन लोचन हे नहि ठाऊँ ; 
येते पर ये निमिष सुर सुनि यह दुख काहि सुनाऊं | 
--सूरसागर, दशम स्कन्ध, बें० प्रे०, एष्ट श्८झ१ | 
राग गोरी । 

पीय मुख देखत द्वी पे रहिए , 
नेनन को सुख कहत न आवे जा कारन सब सहीए । 
सुनहो गोपाल लाल पाई लागों भल्ती पोच ले बहीए , 
हों आसक्त भई या रूपे बड़े भाग तें लहिए | 
तुम हो नायक चतुर सिरोसनि सेरी बाँह शढ़ि गहिए , 
परमानंद स्वासी मन सोहन तुमही ते निरबहीए। 

“लेखक के निजी, परमानन्ददास-पद-संग्रह से; पद नं० १३१२ । 


.. रास सारज्ञ 
राधा साधो बिजु क्यों जु रहे , 


एक स्थाम सुदर के कारन और सबनि की निदा सहै । 
प्रथम भयो अनुराग इथ्टि ते इन मोहन मन हरयों , 
पीय के पाडे लागी डोलें बंधु बरग सों बेरु परयो। 
मन क्रम बचन और गति नॉँहिन लोक बेद की लज्ञा तजी , 
परमानंद तब ते सचुपायो जब तें पद अंभोज भजी | 

“लेखक के निजी; परमानन्ददाप-पद-पंग्रह से, पद्‌ बं० ११६ । 


भक्ति ६९५ 





देखन देति न बेरिन पलकें , 
मिरखत बदुन लाल गिरिधर को बीच परत मानों बच्ध की खत्कें : 
बन ते आवत वेश बजावत गोरज संद्वित राजत अलकें , 
माथे मुकुट श्रव॒ण मणि कुंडल ललित रूपोलन ऊाँई मलकें | 
ऐसे सुख देखन को सजनी कहा कियो यह पूत्र कमल के , 
नंददात सब जड़न की यह गति मीन सरत भायें नि जञकें। 
“+न्‍नन्द॒दास, 'शुक्त्त!', पृष्ठ ४१२ । 
राग सारक् 
नेननि टगटगी लागि रही , 
नखसिख शांंग लाल गिरिधघधर के देखत रूप बही। 
प्रावकाल घर तें उठि खुदरि जाति ही बेचन मही , 
ह्वे गई भेंट स्थास सुदर सों झधभर पथ बिच ही । 
घर व्योदार सकत्न सुधि भूत्री खालिन मनसिन्न दही , 
कुभनदास प्रभु प्रेति बिचारी रखिक कंचुकी गही। 
“लेखक के निजी, कुम्मनदास-पद-संग्रह से, पदु नं० रे । 
राग नटी 
रूप देखि नेंननि पलक लागें नहीं , 
गोवरधन-घर अंग अंग प्रति जहाँ ही परति इंष्टि रहति तहीं | 
कहा कद्दों कछु कट्टत न आयो चोरयो सन साग्बि दीं , 
कुभन दा ध अभु के मिलन की सुन्दर बात सकल सखीलु सो कही । 
“लेखक के निजी, कुम्भनदास-पद-सझत्रह् से, पद नं० १२ । 
राग झआखावरी ! 
ग्वालिन कृष्ण द्रस सों अठकी , 
बार बार पनधट पर झावत सिर यमुना जल मठकी | 
मन मोहन को रूप सुधानिधि पीवत प्रेम रस गठकी , 
कृष्णदा त धन्य धन्य राधिका लोक लाज सब पटकी | 
+-लेखक के निजी, कृष्णदास-पदु-सडषदह से, पद नं० १४४ | 
राग धनाशभ्रों | 
पिय को सुख देख्यो री नेननि ल्ागी चटपटी 
भूल्यों है खंडिताभाव तन कोटि गनों चात्र उमगि परी मिल्नन सटपटी | 
कष्णदास प्रश्ु॒ गिरघर प्यारी ताखों मिल्ले करत खटपदी ; 
वारों तन मच प्रान जीवन धन देखत पाग  ल्टपदी ।ह 
“--लेखक के निजी, कृष्णदास-पदु-संग्रद से, पदु नं+ ४९ । 


5६४७६ | अश्छाप 


३--पूजासक्ति-अष्टछाप की रचना में इस भाव की भक्ति कृष्ण की अनेक स्तुतियों 
में तथा गोवरड्डनवारण लीला के श्रन्तर्गत कृष्ण की पूजा में व्यक्त हुई है। नव्रधानभक्ति के 
विवेचन में पीछे इसका उल्लेख हो चुका है । 


४--स्मरणासक्ति--बनान्तर-विरद तथा कृष्ण के मथुरागमन पर प्रवास-विरह के पदों 
में गोपियों की यह भक्ति प्रकट हुई है । नवधा भक्ति के विवेचन में इस भाव का भी पीछे 
डह्लेख हो चुका है। 


7-दास्थासक्ति--अष्टछाप के विनय के पद्दों में यह भाव व्यक्त हुआ है। इसका 
उल्लेख भी नवधाभक्ति के अन्तगत हो चुका है | 


६-सख्यासक्ति--गोचारण तथा बाल-लीजा में अश्छाप कौ यह भक्ति प्रकद हुई 
हैं| इसका उल्लेख पीछे नवधा-भक्ति में हो चुका है | 


नकल नम ९५५०० ++न-- लक कलानन मानना न... 





राग धन्यःश्री । 
बदन चंद के रूप से सम लोचन क्ियो चाहत पान , 
तृथधावंत अति सहत न अन्तर गदह्त नाहि बिन्नु समाधान। 
निश्चि दिन इक टक रहें निहारत शआागे ते न टरहु कोजे बँधान , 
चतुभज दास प्रभ्ुु॒पूरहु मनोरथ रसिक राय गिरि घरन सुजान | 
““लेखक के निजी, चतुर्भ॑जदास-पद-संअह से, पद्‌ न॑ ४८। 
राग विहाग । 
मेरो मन मोझो री इन नागर , 
कैसे मन धीरज घरों सुनि मेरी, आल्ी, बिन्रु देखे रहो न पर॑ रुप-सागर । 
चितवनि हँसनि चलनि चित चुमि रही कोक कला गुन को है आगर , 
गोविद प्रशु सदव सोहन परीय की यह प्रीति उज्जागर | 
-“ लेखक के निज; गोविन्दस्वामी-पद्‌-सडय्रह से; पदु नं० २०४ | 
राग काफ़ी | 
अरी हों स्थाम रूप लुभानी , 
भारग जाति मिलने नन्‍्दुनन्दन तंन की दूसा भुलानी | 
मोर झुकट सी पर वाकों बांकी चितवनि सोहे , 
अज्भ अड् भूषन बने सजनी जो देखे सो मोहे। 
मोतन झुरि के जब मुसकाने ठब हों छुक्ति रही, 
छीत स्वामी गिरघर की चितवनि जाति न कछू कही । 
- लेखक के निजी, छीवस्वामी-पद्‌-सल्यह से, पद नं० १७ | 





मक्ति दैप्ब3 


७-कान्तासक्ति--मधुर भक्ति के अन्तर्गत इस भाव की भक्ति का पीछे वर्णुन किया 
गया है। गोपी-कष्णु-संयोग तथा रास लीज़ा के पदों में इस भाव की अभिव्यक्ति विशेष रूप 
से हुई हैं । 

८--वात्तल्वातक्ति--इस प्रेम-माव का बन पीछे हो चुका है। कृष्ण को बाल- 
लीला तथा यशोदा-पिरह में यह माव व्यक्त हुआ है | 

६--निवेदनासक्ति--अश्टछाय के विनव तथा बिरह के पदों में इस प्रेम की अमि- 
व्यक्ति हुई है। 

१०--तन्मयवासक्ति--प्रेम की प्रगाढ अवस्था में प्रेमी अपने आप को भूल कर 
प्रिवमय ही हो जाता है। उ्ते सत्रत्र अपने प्यारे का हो रूप दीखता है | उसके नाम की 
जिला पर रठ और कानों में गूज़ निरन्तर रहा करती है | वियोग में भी बह संयोग कौ सी 
अवस्था में रहने लगता है। अश्छाय भक्तों की तन्‍्मयतावक्ति गोपियों की तन्मय अवस्था 
को प्रकट करने वाले पदों में व्यक्त हुई है। दधि वेचते समय, वे दही लेहुरी' के स्थान पर 
गोपाल लेहुरी, गोपाल लेहरो' कहने लगती हैं: बिरदर को अवस्था, जो रास और मेँवर- 
गीत के पदों में व्यक्त है, उसमें वे स्वर कृष्ण बन कर उन्हीं के से व्यापार करने लगती हैं। 
सूरदास ने इंस प्रेम-अवस्था को बहुत द्वी प्रभावशाली शब्दों में प्रकट किया है। यह भाव 
सारूप्यभक्ति का सा रूप है| अष्टछाप काव्य से उद्घृत इस भाव के पद नीचे फुटनोट में 
दिये जाते हैं ।* 


१०० राग धनात्री 
बेचति ही दृधि ब्रज्ञ की खोरि , 
शिर को भार सरति महिं आवति श्यास श्याम हेरत भई भोरि | 
घर घर फिति गोपालहि बेंचति सगवभई मन ग्वारि किशोरि , 
सुंदर बइन निदहारन कासन अंतर लगी सुरति की डोरि। 
ठाढ़ी मई विर्थाक मारग में सांस हाट मटझी सो फोरि , 
सूरदास प्रभु रसिक शरोमणि चित वितामण्थि लियो अ्जोरि । 
>-सूरपागर, दुशम स्कन्ध बे> प्रे-, पृष्ठ २४८! 
राग धराश्री 
बार बार सोहि कहा सुनावति , 
नेकहु टरत नहीं हृदय ते अनेक आंति सन को सम्ुझावतति । 
दौबल कहा देति मोहि खजनी वूतो बड़ी सुजञान , 
अपनीसी में वहुते कीन्हीं रहति न तेरी आन । 
लोचन और न देखत काहू और सुनत नहि कान , 
सुर श्याम को बेगि मिलावहु कद्दत रहत घढ प्रा .। 
“स्रखागर, दुशम स्कन्घ, बें० प्रे०, पृष्ठ २९६ । 


६५८ अश्क्षाप 


११---परमविरहासक्ति--यह प्रेम-भक्ति, अश्छाप के विरह तथा भवरगौत के पदों में 
व्यक्त हुई है। सूरदास, परमानन्ददास तथा कुम्मनदास जी के विरहद-भाव के पद बहुत संख्या 
में उरलब्ध हैं। उन पदों में इन तीनों भक्तों की परमात्मा से मिलने को विकल बनी आत्मा 
के दर्शन होते हैं। अन्य श्रछाप कवियों की परमविरदासक्ति-भक्ति का उतना प्रस्फुटन उनके पदों में 
नहीं हुआ | इस भाव-भक्ति का परिचय वात्सल्य तथा मधुर भक्ति के अन्तर्गत दिया जा चुकाहै | 





राग ऋआसावरी 
मेरो माई हरिनागर सों नेह , 


जब ते इष्टि परे मनमोहन तब से बिसरयों गेह | 
कोऊ निदों कोऊ बंदों मो सन गयो संदेह , 


सरिता सिंधु मिली परमानंद भयो एक रखतेह | 
लेखक के निजी, परमानन्दुद्यस पद-सडःगह से, पद्‌ चं० ४४। 


मोहन लाल रसाल की लीला इनहीं सोहें , 
केवल तनमय भई कछु न जानति हमको हैं | 
हरि की सी चलनि, विज्लोरूनि हरि को सी हेरनि , 
हरि की सी गाइनत घेरनि टेरनि वह पट फेरनि। 
>< है. »< 
सुमी भय ते अंग होइ वह कीट महा जड़ , 
कृष्ण प्रेम ते कृष्ण होई कछु नहिं अचरज बढ़ । 
“रास पश्चाध्यायी, नन्‍्दुदास, शुक्ल”, पृ« १६६ | 
दे राग गौरी 
ठाढ़ी एक बात सुनि धघीरी घीरी ५ 


भोरहि ते ऋहा महुझछी लिये डोलति ब्रज बासिनी अहीरी । 
माघों माधों कहि कि देरति विसर गैयो तोहि नामु दुद्दीरी , 
न .जानों कहुँ मिल्लच श्यासघन यह रट लागि रहीरी। 
मोहन मूरति मन हर खीनों नहिं सम्ुुझत कछु काहू की कही री , 
चतुभ जदास विरह गिरिधर के सब बन फिरत बही री।* 
“जल्रेखक के निजी चतुर्मजदास-पदु-संग्रह से; पद नं० ३४ | 
राग पूर्ची 
आगे कृष्ण पाछे कृष्ण इंत कृष्ण उत कृष्ण, 
जित देखों तित कृष्ण मई री। 
< न्‍ै ेु ॥ 
छीतवस्वामी गिरिधारी चिट्॒लेंस वषुधारी | 
निरखति छुबि अंग अंग 5ई री। 
--लेखक के निजी छीतस्वासी पद-संग्रह से, पद न॑ं० ३४ | 





भक्ति श्र, 
सेवा 


'सिद्वान्त-सुक्तावली' ग्रन्थ में श्री बल्लभाचाय जी ने कहा है--भगवान्‌ में चित्त का 
पिरोना सिवा! है, यह सेवा तन से ओर वित्त से करनी चाहिए, भगवान्‌ की इस सेवा से 
अहंता ममतात्मक संसार से निव्नत्ति तथा ब्रह्म का ज्ञान प्राप्त होता है ।' इसी ग्रन्थ में उन्होंने 
यह भी कहा है--सदा कृष्ण की सेवा करनी चाहिए, ओर वह सेवा मानसी हो जो रा 
(फलस्वरूपा) है ।* इस प्रकार वल्लभाचाय जी ने सेवा का तार देते हुएं उसे तीन प्रकार 
की बताया इ--तनजां, वित्तजा तथा मनजा। श्री हरिराय जी ने भी यही कहा है--तीन 
प्रकार की प्रभु-सेवा में मानसी सेवा फलरूपिणी तथा निरोध-रूपा है, जो केवल ब्रनभक्तों में 
ही दिखाई देती है ओर निरोध का स्वरूप भाव में है; इसलिए मानसी सेवा भावात्मक है ।?* 
भक्त का शरीर भगवत्कार्य में लगे, यह शारीरिक सेवा है ओर जिस द्र॒व्य-सम्पत्ति का 
भागी मनुष्य होता है उसे अपना न समझ कर, मगवान्‌ का द्वी समके ओर उसे उन्‍्हों के 
निमित्त, जेसे भगवान्‌ के जन-जीवों के पालन में, भगवान्‌ के मन्दिर निर्माण में, उनके 
श्वुद्गारादि में, लगावे, यह वित्तजा सेवां है। इन दोनों प्रकार की सेवा के अभ्यास से 
मानसी सेवा का लाभ होता है। मानसी सेवा की भावात्मक स्थिति के विषय में हरिराय जी 
ने कहा हे-- प्रभु से मिलन की विकलता द्वारा जब हृदय में विप्रयोग उतन्न हो तब प्रभु हृदय 
में सम्पूर्ण लीला का अनुभव कराते हैं, मानसी सेवा में रसात्मक प्रभु की स्थिति का ध्यान 
सदेव रहना चाहिए ।?* इरिराय जी ने सेवा-विधि की प्रथम अवस्था का निरूपण करते हुए 


१--चेतस्तत्मव॒णं सेवा, तत्खिड्धये तलुबित्तजा | - 
ततः संसारदुःखत्य निवृत्तिब्रह्मत्रोधनम्‌ २ 
--सिद्धान्तमु काचली, पोडशग्रन्थ, भट्ट रमानाथ शर्सा, प० २३६, श्लोक २। 
२--क्ृष्णसेवा सदाकारयां सानसी सा परा सता | १ | 
“-सिद्धान्तमुक्तावली, पोडशग्रन्थ, भट्ट रमानाथ शर्मा, ए० २३, श्लोक १ । 
३--चे तस्तत्प्रवर्ण सेवा मानसी फलरूपियी । 
प्रोक्ता निरोधरूपा सा बजस्थेष्वेव इृश्यते। २ 
“-स्वमार्गीय सेवाफलरूपनिर्ययः श्री हरिरायवाडमुक्तावली, 
भाग १; नडियाद, पृष्ठ ३० | 
8--अन्यत्राविनियोगाय क्रियतां तनुवित्तजा 
तया तु मानसी सिध्येत्‌ सेवान्न फल रूपिणी । 
--स्वमार्गीय शरण समर्पण सेवादिनिस्पणस्‌, श्री दरिरायवाडमुक्तावल्ीं, 
भाग १; चडियादु, ए० ४६ । 
बाह्यास्फूतों वियोगेन रसे हृदग्रदेशगे । 
रखात्मकप्रभोस्तन्न प्रादर्भावः स्वतो भवेत्‌ । 


-स्वमार्गीय सेदा फब्न-रूपनि्णय), श्री हरिरायवाइसु क्तावली, भारा १ 
नडियाद, ९० ३१ 


देदै० अछलाप 


कहा है --'पहले भगवान की मूर्ति की सेवा करनी चाहिए। साकार मूर्ति में भगवान्‌ प्रवेश 
करते हैं, इस प्रकार मूर्ति में भगवान्‌ का ज्ञान करके कुछ लोग मूर्ति की सेवा तथा पूजा करते 
हैं, परन्तु स्वमार्गीय भक्तिन्पद्धति में मूर्ति प्रभु का ही स्वरूप हे, उसमें तादात्म्य का भाव 
है। इसलिए स्वरुप-सेवा कृष्ण की सेवा ही है ।!* 


श्री हरिराय जी के कथनानुसार पुष्टिमार्गीय सेवा दो प्रकार से होती है-- “एक सेवा 
सर्वत्याग के साथ; दूसरी अ्नासक्तभाव रखते हुए; अत्याग से | दूसरी के अनुसार भक्त 
धर्मानुसार, ग्हस्थाश्रम का पालन करते हुए तथा गहस्थ में अनासक्त रहते हुए, कृष्ण सेवा 
करे ।?* श्री वल्माचार्य जी ने भी मक्ति की प्रथम अवस्था में स्वधर्सानुसार गहस्थ में रह 
कर ही भगवान्‌ की पूजा करने का उपदेश दिया है ।' उनका कहना है--“यदि प्रभु मिलन 


तेनैव. प्रभुणा सर्वल्लीलानुभवतों हृदि। 
रखात्मकस्वरूपस्य स्थितिस्त्रेकालिकी भचेत्‌ । $ | 
“-स्वमार्गीयसेवाफलरूपनिर्ण यः, श्री हरिरायवाड्मुक्तावली, भाग १, 
नेडियाद, ए० ३१ तथा ३२ । 





१--सेवा विधिः समझो5पि क्रमेणेव विलिख्यते | 

प्रकारोत्तमत+ पूर्व मूत्तों सेवा विधीयते। ३६ । 

मूर्तों भगवतों ज्ञावं साकारावेशतों मतम्‌। 

भक्तिमागप्रकारेण  ज्ञानतस्तु तदाव्मता।| ४० । 

--स्वसार्गीयशरणसमपंणसेवादिनिरूपणम्‌, श्री हरिरायवाड्मुक्तावली, भाग 
१, नडियादु, 9० ७३ तथा ७७। 

२०-सेवा तु तस्य दिविधा त्यागात्यागविभेद्तः | 
... झत्यागेडपि तथात्व॑ हि व्यावृत्तेस्त्यागतः पुरा | ४३ । 

व्यावुत्तावपि च प्राक्तों मानसस्याग उत्तमः | 

अत्यागपत्ते गाह॑स्थ्यमनुकूलं दि. साधने | ४४ ! न 

गृदे स्थित्वा सेवनाथें स्वधर्मेणेव सर्वथा। . 

कृष्णं॑ भजयवोअघमंकरणाद्ीनयोगिता । ४४ । 

“स्वमार्यीयशरणसमर्प णसेवादिनिरूपणम्‌ , श्री दरिरायवाडः 


मुक्तावली, भाग १, नडियादु, पृष्ठ ७४ । 
३--बी जदाढ्य प्रकारस्तु गृह्दे स्थित्वा स्वर्मतः 
झव्यावृत्तो भजेस्कृष्णं पूजया श्रवशादिभिः। २। 
--भक्ति-बचिनी, षोडश अन्थ, भट्ट रमावाथ शर्मा, पृ० ७२ । 


भक्ति ६६१ 
की व्याकुज्ञता अधिक प्रव॒त्त हो तव खहस्थका त्याग कर दे |! शइस्थाश्रम की सेवा-विधि 
को वताते हुए इरिराय जी का कइना है कि भक्त वथाबोख् प्राप्त द्रव्य से भगवान्‌ की पूजा 
करे । भगवान्‌ का मन्दिर, सिंहासन, आदि बनवावे, इस प्रकार भगवान्‌ के सोंग, शरज्ञारादि 
सेवा में देह ओर द्रव्य को लगाये |! इसी विपय का प्रतियादन करते हुए श्रो हरिराव जी 
ने सेवा तथा पूजा का अन्तर बताया है। सेवा में स्नेहयूव क लो कवत्‌ बुक्ति से भगवान्‌ 
की परिचर्बा होती है तथा पूजा में शाल्त्रविधि से अर्चना हे |! बाजलरूप भगवान्‌ की सेवा 
स्तेहपूवक बालक की परिचर्या के समान को जाती है | पूज में स्नेह का लगाव नहीं होता । 


सेवा का एक अज्ज गुरु-सेवा भी हैं। सेवनीय गुर भक्तिन्मार्ग का अनुसरण करनेवाज्ञा, 
कृष्ण सेवा-परायण, भागवत के तत्व को जाननेवाला तथा दम्म आदि विकारों से रहित हो । 
यदि ऐसा गुरु न मिले तब, हरिराय जी का कथन है, पहले के किसी सदगुरु के उपदेशों को 
ही नियामक मानना चाहिए ।" 


उक>कमनलक५»नननन १ जी जा ड पीजी अल कक 


१--विरहाजुभवार्थ तु परित्याग: सुखाचह: । 
स्वीयबंधनिवृत्यथं॑ बचेषः सो5न्र न चान्यथा | ७ | 
--लन्यास-निणय, पोडश ग्रन्थ, भट्ट रमानाथ शर्मा; पृ० ६३ । 
२--कृष्णसूर्तों यथा लब्घेदव्येंः सम्पूजयेद्धरिम । 
पूर्व स्थान मन्द्रादि तथा सिहासनादि च | ४६ | 
सम्पाध भोगसामञ्रीं दरिसुत्थाप्य मंचतः । -: 
प्रावरारभ्य सर्वापि सेचा पूजा विधीयताम । ४७ | 
-स्वमार्गीयशरणुसमपंण सेवादिनिरूपणस्‌ , श्री हरिरायवास्सुकावली 
भाग १; नडियाद, पृ० ७६ 
३--पुज्ञामागें भवेन्मन्त्रविधानात्‌ पूज्य सेवनस्‌ । 
. विशेषों भक्तिमागेंड्य॑ पुरुषोत्तमरूपिणः | ४७१ । 
सेवायां लोकिकी युक्तिस्तथा स्नेंहो नियासकः | 
पूजायां तु विधिः स्नेह विरुद्ध इति निश्चयः | ४८ | हि 
--स्‍्वमार्यीयशरणप्रमपंण खेवादिनिंब्पणम्‌, श्री हरिरायवास्मुक्तावली, 
भाग १, नडियादु, ए० ७४ तथा ७७ । 
४--गुरुश्च भक्षितसागीय: कृष्णसेवापरायण: । 
श्रीभागवततत्वज्ञों दम्भादिरद्दितो नर: | ४६ | 
दुभावे तथाभूतोपदेशो३त्र नियामक: । ४६ । 
--स्वमार्गीय शरणपमर्पणसेवादिनिर्पणम्‌, श्री दरिरायवाद्सुक्तावली 
भाग १; नडियाद, ए० ७८ | 


द्देरे अजशूलछांप 

तनजा और वित्तजा सेवा की फलस्वरूपा मानसी सेवा को हरिरायजी ने तीन प्रकार 
से फलदायिनों बताया है।' उत्तम सेवा के अधिकारी को सेवा का फल शअ्प्राकृत शरीर से 
बैकंठादि लोकों में मगवान को लीला का श्रानन्द लाम होता है। मध्यम सेवा के अधिकारी 
को पुरुषोत्तम के भ्रीअद्ध में ( अक्षर ब्रह्म में नहीं ) लीनता की सायुज्य* मुक्ति मिलतो है 
ओर कनिष्ट अधिकारी को प्रभु अदूधुत तथा अलौकिक सामथ्य देते हैं ।* श्री वललभाचाय जी 
ने सेवा फल के विषय में कहा है--'फलदान अथवा प्राप्ति में काल नियामक नहीं है, उसमें 
प्रभु का अ्रनुग्रह ही नियामक है ।?* उक्क प्न्थ में सेवा-प्रकरण पर आगे हरिराय जी लिखते 
हैं कि हरि की सेवा करते हुए; सम्मान की इच्छा नहीं रखनी चाहिए दीनता धारण कर सेवा 
में* हरि के गुणों का गान और नाम का कीर्तन करते रहना चाहिए ।* 


१--सा प्रकारन्रयेणेति तेषां तनन्‍्मध्यपाततः | 
फललमिति ते श्रोक्ताः सेवायां तु फन्न्नयस्‌ | ४ । 
२--ते प्रकारास्तु विज्ेया अन्थात्‌ सेवाफलामिध;त्‌ ! 
अलौकिक हि सामथ्य साथुज्य पुस्षोत्तमे | ७ । 
बेकुंठादिषु सेवायाः शरीरमधिकारइझृत्‌ | ७ । 
--स्वमार्यीयशरणसमर्पणसेवादिनिर्पणम , श्रीहरिरायवाडः सुक्तावली, भाग 
१, नडियादू, घ० १० तथा ० ६२ । 
३--सायुज्यमक्षरे नेव किन्तु सत्पुरुषोत्तमे । 
भक्तिमागफलषेप्वेतन्मध्यस' फचमीयते | ३२ | 
“स्वमार्गीय सेवाफत्निरूपणम्‌, श्रीहरिरायवाढः मुक्तावली, 
व, | नडियादु, भाग १ एूृ० हे८ । 
४--याइशी सेचना प्रोक्‍्ता तत्सिद्धों फलमुच्यतें | 
अलोकिकस्य दाने हि चाथ्यः सिद्ध्येन्मसनोरथः । १ । 
फल वा हाधिकारों वा न काल्पेडन्र नियामकः | 
“--सेवा-फल, षोडंश अभ्थ, सट्ट रमानाथ शर्मा; 9० ११० | 
४०->कष्णं सर्वात्मक ज्ञात्वा दीनतां हृदि भावयेत्‌। 
. अह -करोमीस्येतादइगहक्लार॑ परित्यजेत्‌ | ७ 
“ स्वमार्गीयंशरणसमपंणसेवादिनिरूपणस्‌, हरिरायवाड्सुक्तावली, 
पू७ ६० | 
६--सेवायामपि सम्मान नापेक्षेत हरेः पुनः 
गुणान्‌ गायेदथो चाम कीतयेत्‌ सदसि स्थितः ७६ | 
-“स्वमार्गीयशरणसमपंणसेवादिनिरूपणम्‌ । हरिरायवाड्मुक्तावल्ती, 
१० ३० | 


भक्ति ६६३ 


नाथद्वार निज पुल्तकालय में सेवा-प्रकरारं ! नामक ब्रजभाषा की एक हस्तलिखित 
प्राचीन पोथी सुरक्षित है। इसमें आचार्य महाप्रद्ु द्वारा कुम्मनदास के प्रति सेवा-विधि 
पर उपदेश कहे गर हैं । उसमें कहा गया है क्वि जीब 2 उपावियों से लोग, मोह, काम 
क्रोध, माया, ममता, अहड्भार ओर तृब्णा ग्रसित है! जब चीव इनसे रहित हो तब ही प्रश्न 
की सेवा बनती है। प्रातःकाल से सा्ंकाल तक मनुष्य अनेक अयराध करता है। यदि इन 
अपराधों से सचेत रहे तो सेवा में सावधानी ओर सुचाउता आती है। ये अपराध ८४ कृद्दे 
गए हैं! ये वे असावधानियाँ हैं जो किसी सम्प्रदाय को सेवा-विधि में भूल करनेवाले आलसी 
सेवक ओर पुजारी में हो सकती हैं। जेसे-- 


१, उठते ही मर्दिर में काड़, न देना। . ७, प्रसाद-जज्न से आचमन करना | 

२, मिट्टो बिना बहिमख जाना | ८. तिलक मुद्रा किये बिना मन्दिर में जाना | 

३, सूर्योदय के पहले दन्‍्तवावन न करना। ६, ठाकुर के चन्दन में से अपना तिलक करना | 

४, नंग्न स्नान करना | १०, ठाकुर जी को समय चुका कर जगाना | 

पू, स्नान करके आचमन न करना | ११, रात्रि का बासी जज हटाकर फिर न भरना। 
६, मन्दिर लीपे विना ठाकुर को जगाना। १२, ठाकुर को तेल मर्दन बिना नहबाना इत्यादि । 


उक्त ग्रन्थ में अष्ट उपाधि और ८४ अपराधों का विवरण देने के बाद, आगे, सेवा- 
विषयक पाँच प्रकरण ओर दिये हुये हैं, जिनमें आठ पहर की सेवा का विवरण दिया 
गया है। 


सेवा-विधि पर श्री वल्लमाचाय जी का ,क्ोई संस्कृत में लिखा हुआ ग्रन्थ नहीं 
मिलता । और न गोस्वामी विदुज्ञनाथ जी ने ही इस विषय पर लिखा है। श्री वल्लमाचार्य 
जी तथा गोस्वामी विट््लनाथ जी की स्थापित की हुईं सेवा पद्धति का लेखनविस्तार के 
साथ श्री गोकुलनाथ जी तथा श्री हरिराय जी के समय में हुआ। सेवा-विधि पर 
हरिराय जी के दो लेख--आहिक! तथा भावना'--प्रसिद्ध हैं। मुखिया रघुना4 जी 
शिवजी द्वारा लिखित “वल्ज्ञम-पुष्टि-प्रकाश! नामक पुत्तक वल्चम-सम्प्रदाय के सातों पीठों 
की सेवा-विधि पर लिखा हुआ एक महलशाली ग्न्य है । 








१-- लेखक के पास हस गन्थ की प्रतिकछिपि है| नाथद्वार पुस्तकालय में इस पोथी का 
न|० ४६/१ है | श्री बह्लभाचार्य जी का उस विषय पर बजभापा में लिखा हुत्ा 
कोई अन्ध उपलब्ध नहीं है । लेखक का अनुमान है फ्िि यह ग्रन्थ श्री हरिराय जी 
के ही समय में अन्य वार्ता-साहित्य की तरह, जिखा गया होगा | कुम्मनदास 
आदि के प्रति आचारय॑ जी के मौखित्त उपदेश परम्परा के आधार से बढ़ाऋर बज- 
भाषा में लिपिबद्ध कर दिये गये हैं ।- 

२--वढ्लभपुष्टिपकाश ग्रन्थ, बें० प्रे० से छुपा दे । 
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६8 ... अचछछाप 


थ्रीहरिभक्ति-रसामृत सिन्धु' की दुर्गम-सज्धमनी' टीका में भी, भिन्न-मिन्न पुराणों द 
के आधार से सेवापराध बताये गये हैं जो वेष्ण॒वों के लिए वर्जनीय कद्दे गये हैं, जैसे - सवारी 
तथा पाहुका सहित भगवान्‌ के मन्दिर में जाना; देवोत्सवादि की सेवा न करना अर्थात्‌ 
उनकी उपेक्षा कर देना, मूर्तिध्वरूप भगवान्‌ को प्रणाम न करना, उच्छिष्ट मुख अथवा 
अ्पविन्नता में भगवान्‌ की वन्दना करना, एक हाथ से प्रणाम करना, भगवान्‌ के सामने 
ही सामने परिक्रमा करना, भगवान्‌ के सामने पर फैलाना, पेर सिकोड़ कर तथा कमर ओर 
घुटनों से वस्र बाँचकर बेठना, भगवान्‌ के सम सोना, खाना; कूठ बोलना, उच्च स्वर से 
गण मारना, रोना, ऋूगड़ना, भगवान्‌ की मूर्ति के समक्ष किसी को दण्ड देना अथवा किसी 
पर उनके सामने अनुग्रह करना, अन्य मनुष्यों से क्ररभाषण, मूति के समक्ष सेवा में कम्बल 
ओढ़ना; दूसरे की निन्‍दा अ्रथवा स्तुति करना, अश्लौोल भाषण, भगवान्‌ को बिना अपण 
किये भोजन करना, भगवान्‌ की ओर पीठ फेर कर बंठना, अन्य का अमिवादन करना 
सामर्थ्य रहने पर भी गौण उपचार करना, अपनी बढ़ाई ओर देवता की निन्‍्दा करना 
आदि बत्तीय अपराध' । इनके अतिरिक्त ओर भी सेवापराघ उक्त ग्रन्थ में गिनाये गए हैं ।* 


९ 


अष्टछाप काव्य में भगवान्‌ की सेवा की महत्ता का तो गान है; परन्तु सेवाविधि 
अथवा सेवापराधों का वर्णन उसमें नहीं हैं। आठों भक्तों में से सूरदास ने सेवा के माहात्म्य 
तबा उत्तक फल के विषय में विशेष कंथन किया है। अष्टछाप जीवनियों से विदित है कि 
उनमें जो गहस्थी मक्त ये, जैसे कुम्मनदास, चतुभुजदास और छीतस्वामी, वे श्रीनाथ जी की 
सेवा तन; घन तथा मन तीनों प्रकार से करते थे, तथा जो मक्त त्यागी थे वे तन और मन से 
करते ये। मानसिक तथा कीर्तन-सेवा के फलस्वरूप तो अष्ठछाप का सम्पूर्ण काव्य ही है। 
गोपीग्वाल, नन्‍्दयशोदा थ्रादि की मानसिक स्थिति के शब्द-चित्रों में इन्हीं भक्तों की अन्त- 
रात्मा बोलती प्रतीत होती है । इनके लिखे प्रेम-भक्ति के पदों को पढ़ने से ज्ञात होता है कि 
भगवान्‌ के सानुभव में इन भक्तों की मानसिक अवस्था बेसी ही थी जेसी सूर के निम्नलिखित 
पद की गोपी को थी-- 

राग धन्याश्री 


बेचति ही दधि ब्रज की खोरि 
सिर को भार, सरति महिं आवति श्याम श्याम टेरत भई भोरि। 
घर घर फिरति योपालहिं बेंचति सगन भईं मन सारि किसोरि , 
सन्दर बदन निहारन कारन, अंतर लगी सरात की डोरिं। 
ठाडी भई विथकि मारग में मांक हाट मटकी सो फोरि , 
सूरदास ग्रभु रसिक सिरोमनि चित चिंतामणि लियो अंजोरि 


$--श्रीहरिभक्ति-रसाझत-सिन्घु, अच्युत अन्थ-माला, काशी, ए० १२-५३ | 


२-- 9% 53 १5 55% 9 रेड! 
३-सूरसागर, दुशभ स्कन्घ, बें० प्रे० ए० रश८ | 


भक्ति 5६५ 


अनेक पदों में सूरदास का कथन है--“मनुष्य को, शरीर भगवान्‌ की सेवा पूजा के 
लिए, मिला है, नेत्र भगवान्‌ के दर्शन के लिए, श्रवण उनकी कथा छुनने के लिए, हाथ 
उनकी सेवा-पूजा के लिए, पेर तीय॑-स्थानों में जाने के लिए. और जिह्मा इरि-की्तन के 
लिए हैं !!! जो मन ससारिक सम्पत्ति के बढ़ाने और मुनाफा कमाने में लगा है; उसको 
सूरदास जी वित्तजा सेवा का उपदेश देते हैं -“बदि तू रामनाम चित्त में घारण करता 
ओर अपने द्रव्य का व्यय भगवान्‌ और भगवान्‌ के भक्त सन्‍्तों कौ सेवा में लगाता 
तो तेरे मूलधन में बहुत नक़्ा होती। उस धन के बल पर तू वेखठके बेकुरठ में जा 


सकता था ।** 


#। उदल्‍ताबालशधका 


तथा 


से इाकव०» 


जरनन वनरन्‍म->अ०_े 


में जु कहों सो देखि विचार, बिन हरिसजन नहों निस्तार | 
हरि की कृपा मलुध्य तन पाये, मूरख विषयन हेत गँवावे । 
तिन झंगन को सुनो विवेक, खरची लाख मिले नहिं एक | 
नेन दरश देखन को दिये, मूरख लखि परनारी जिए । 
श्रवण कथा झुनिबे को दीने, मूरख परनिदा हित छकीने । 
हाथ दिए हरि पूजा द्वेत, तेदि कर मूरख परधन ज्लेत। 
पग दये तीरथ जैबे काज,तिन सों चलि नित करत अकाज | 
रखना हरि सुमिरन को करी, ताकर, परनिन्दा उच्चरी । 
-सूरसायर, चतुथ स्कन्ध, बें० प्रे०, छ० ४० | 


सोइ रसना जो हरि गुन गावे । 
नेनन की छुबि यहै चतुरता, ज्यों मकरन्द मुकुंदद्दि ध्यावे । 
निर्मल चित्त तो सोई साँचो, कृष्ण बिना जिय और न भावे । 
श्रवनन की जु यहै अधिकाईं, सुनि रस कथा सुधारस प्यावे । 
करतेई जो श्यामहि सेवें, चरननि चल्नि घुन्दाबन जाये | 
सूरदास जैये बलि ताके, जो हरिजू सरों प्रीति बढ़ावें। 
“-सूरसागर, द्वितीय स्कन्घ, बे० प्रे०, ए० ३६ । 
राग सारञ्ञ | 
ओ तू रामनाम चित घरतो । 
झब को जनम आगिलों तेरो, दोऊ जन्म सुधरतौ | 
यम कौ प्रास सबे मिटि जातो; भक्त नाम तेरो परतो । 
तंहुल घृत संवारि श्याम को, संत परोसो करतो। 
होतो नफ्ता साधु की संगति, मूल गांठ नहि टरतों | 
सूरदास्त बेकुंठ पंथ में कोड न फेंट पकरतो। 
-“ सूरसागर, प्रथम स्कृन्ध, बे ० प्रे०, ए० प्८। 


5६६६ अजख्लाप 


सूरदास के ग्रन्थों के परिचय में पीछे कहा गया है कि नाथद्वार निज पुस्तकालय 
तथा कॉकरोंली विद्याविमाग में; क्रशशः पोथी नं० ४६।५ तथा पोथी नं० ४२/१० में सूरदास- 
कृत 'सेवाफल” नाम से एक लम्बा पद मिलता है। पीछे यह भी कहा गया है कि बहुत 
श्रंश में यह पद सूर-इझत ही प्रतीत होता है। इस पद में भगवान्‌ की सेवा का माहात्म्य 
और सेवा के फल का वर्णन किया गया है। पद का भाव यह है- “गोपाल का भजन करो, 
भगवान्‌ को भूलों मत। मनुष्य देह का यही सबसे बढ़ा लाभ है। गुरु की सेवा से हरि 
की सेवा मिलती है ओर जब भगवान्‌ की कृपा होती है तब भगवान्‌ की प्रेम-मक्ति मन में 
आती है। देह से हरि की सेवा करो। जो प्रातः उठकर कृष्ण का ध्यान करता है, उसे 
मनवाड्छित फल मिलता है, जो ठाकुर जी की आर्ति करता है, जो उनका नाम स्मरण 
करता है, और जो उनके चरणाम्रत का पान करता है, उसने अपना घर बेंकुण्ठ में बना 
लिया है। जो भगवान्‌ के समक्ष कौतेन करते हैं, वे तीनों लोकों की राजधानी पाते हैं; जो 
ठाकुर का शज्ार करते हैं, उनको भगवान्‌ पूर्णरूप से अद्धीकार करते हैं |! इसी प्रकार इस 
पद में आगे ठाकुर के मन्दिर की सेवा का भी फल बताया गया है। अन्त में सूरदास जी 
कहते ईं--“भगवान्‌ की सेवा का फल भगवान्‌ की सेवा ही है, सेवा करने' से भगवान्‌ भक्त को 
अपने हृदय में स्थान देते हैं ।? 


१--भजो गोपाल भूलि जिन जाहु, मानुष जन्म को ये ही लाहु । 
गुर सेवा करि भक्ति कमाई, कृपा भई तब संत में आई। 
याहि देह सों सुमिरे ढेवा, देहथरी करिये हरि सेवा। 
सुनो संत सेवा को रीति, करो कृपा राखो मन प्रीति। 
प्रातः उठि श्रीकृष्ण को ध्यावै, जो फसल माँगे सो फल पावे | 
जिन ठाकुर को दरशन कीयो, जीवन जनम सुफल करि लीयो | 
जो ठाकुर की आरति करे, तीन लोक ताके पॉयन परे। 
जो ठाकुर को करें प्रणाम, बेकुंठहि ताकों निञजधाम | 
जो श्री हरि को सुमिरे नाम, ताको कुबल्ल नित पुरन कास | 
जो ठाकुर को ध्यान लगावे, ध्रुव प्रह्मद की पद॒वी पावे। 
जिन हरि को चरणाझ्ृत लीयो, बेकुंड लोक अपनो घर कीयो , 
जो दरिजू को करे ह#ंगार, ताकों परत अंगीकार | 


५ १ >< ५८ 
सेवा में जो आलस हछावे, कोटि जन्म प्रेत को पावे। 
वेद पुरान स्ति यों भाखे, सेवा रस ब्रज बीथिन चाखे। 
सेवा की है अदभुत रीति, विहल्लनाथ सों राखो प्रीति | 
थ्री आचाये जी प्रकट बताई, कृपा भई तब सब मन आई । 
सेवा को फल क्ट्यो न जाई, सुख सुमिरों श्री वल्लभराई । 


सेवा को फल्न सेवा पावे, सूरदास प्रभु ह॒दे समावे। 
--नाथद्वार निज पुस्तकालय की प्रति नं० ४६॥ € सेवाफल, सूरदास-कृप से उद्छत , 


भक्ति ह ६६७ 


पीछे पादसेवन साधन भक्ति छे प्रकरण में कहा गया है कवि परमानन्ददास ने 
भगवान्‌ की सेवा के आनन्द को सुक्लि से भी अधिक मीठा कहा है, तथा, भगवान्‌ से, 
उनकी सेवा का अ्रधिकार पाने कीं गाथना,* उन्होंने अपने कुछ पदों में की है। गुरु-सेवा 
तथा गुरु्तुति को प्रक८ करने वाले भी पद अशछाप काव्य में मिलते हैं। ऐसे कुछ पद 
अष्टछाप के आत्मचारित्रिक उल्लेखों के अन्तर्गत पीछे आरा गये हैं | 


आत्म निवेदन, शरणागति अथवा प्रर्पक्ति 


कहलाता व ०4५४० ३०१५७ अनननान ०० कक +,,, 
(२४५००७०९५ ५७७ ५४ "कक ३४7५०, 


पाँचरात्रविष्वकरसेनसंद्धिता' में प्रपत्ति के विषय में कहा गया है कि भगवदूरूप प्राप्य 
वस्तु की इच्छा करनेवाले उपायहीन व्यक्ति की प्रार्थना में पय बसायिनी (संलग्न) निश्चयात्मिका 
बुद्धि ही प्रपत्तिका स्वरूप है, तथा अनन्य साथ्य मगवत्याति में महाविश्वास पूर्वक मगवान्‌ 
को ही एक मात्र उपाय समझ कर प्रार्थना करते रहना ही उपत्ति है और इसी को शरणागति 
कहते हैं ।!* पाँचरात्र' में प्रपत्ति दो प्रकार की कद्दी गई है--एक, धृण्त; और दूसरी, आते 
प्रपत्ति। इन दोनों प्रकार की प्रपत्ति के अनुसार शरणागत के दो भेद और उनके लक्षण 
इस ग्रन्थ में'दिये हुये हैं । इस देह से निःशेष प्रारू्घ कर्मों को भोगने के बाद अन्य देह 
धारण न करना पड़े इस भाव से जो भगवांन की शरण में जाते हैं, वे दप्त 
शरणागत” तथा 'संसारी शोंक से घत्रराये हुये तथा भगवद्‌-प्राप्ति की इच्छावाले 





१--सेवा मदन गोपाल की झुक्ति हूते मीठी । 
--लेखक के निजञ्ञी, परमानन्ददास-पद-सद्ज ह से, पद नं० ३१९ | 
२--यह भाँगो यशोदा नंदुन | 


>८ ८ > 
चरण कमल की सेवा दीजै, दोडऊ जन राजत, विधुल्नताघन । 
५८ )६ ९ 


महाप्रसाद पाऊँ ग॒ुव गाऊँ परमानन्द दाख दासी जन। 
--ल्लेखक के निजी, परमानन्ददास पद-सक्क ह से, पद नं० ३६२ । 
३--बुढ्रिध्यवसायात्मा याद्था पर्यवस्तायिनी । 
ग्राप्येच्छोरलुपायस्य प्रपत्ते रूपमिध्यते । 

--पाञ्वरात्र विष्वक्‌ सैन संद्विता से साधनाकु, कल्याण, अगस्त सन्‌ १६४० ई० 
| 'में उदश्त ४० ६० । 
४--अनन्यसाध्ये स्वाभीष्टे महाविश्वासपूवेझुम्‌ । 

तदेकोीपायतायां च॒ भ्रपत्तिः शरणागतिः। 
--पाश्रात्र विष्वकसेव संहिता से, साधानाहु, कक्याण, अगस्त सन्‌ ३६४० 
ईं० में उद्दृत पु० ६० । 


६६८ ह अश्छाप 


व्यक्ति आतंप्रपन्न या आतंशरणागत कहलाते हैं।!! उक्त अन्ध में आते प्रपत्ति का 
स्वरूप इस ग्रक्वार बताया गया है-- हे भगवान्‌ ! मैं सम्पूर्ण अपराधों का स्थान; अकिश्वन 
साधन रहित तथा श्रगति हूँ । आपके सिवा मेरा कोई अन्य रक्षक नहीं है| श्रापकी प्राति के 
लिए आपही उपाय हैं; इस प्रार्थना बुद्धि का नाम आते शरणागति है, | इस प्रकार की 
प्राथना भगवान्‌ के प्रति करनी चाहिए ।! ' 


गीता में कृष्ण, ज्ञान और कर्म संयुक्त मक्ति के साधन का निरूपण करने के बाद,श्रन्त 
में, भगवद्याप्ति के इच्चुक साधनदीन भक्त को आशापूर्ण उपदेश देते हैं-- हि अजुन, शरीर, 
कर्म तथा जन्म-मरण के चक्र-यन्त्र पर आरूद हुए सम्पूर्ण प्राणियों को ईश्वर अपनी माया 
से घुमाता हुआ, सब प्राणियों के हृदय में स्थित है ।'' इसलिए 'हे भारत ! सब प्रकार उस 
परमेश्वर की ही शरण में जा। तू उस परमात्मा की कृपा से ही परम शान्ति को शोर 
शाश्वत स्थान को प्राप्त होगा ।* आगे कृष्ण फिर अजुन को परमहितकारी उपदेश देते 
हैं--'हे अजुन, केवल मुझ परमात्मा में हो मन लगानेवाला हो, केवल मेरा ही भक्त हो, 
मेरा ही यजन-सेवा करनेवाला हो, ओर मुझ ही को, देन्‍्य धारण करके प्रणाम कर में तेरा . 
अत्यन्त प्रिय सखा हूँ, में सत्य प्रतिशा करता हूँ कि ऐसा करने से तू मुझको ही प्राप्त 
होगा ! सब धर्मो' का त्याग करके एक मेरी ही शरण में चल, में तुके सब पापों से छुटा 





१--यस्य देद्ान्तरकृते शोको दृपः से उच्यते | 
यश्च प्रारब्धदेहेडपि शोचत्यात्तं: स उच्यते। क्‍ 
--पाञरात्र विष्वकुसेन संहिता से; साधनाइु, कल्याण, अगस्त सन्न्‌ू १३४० 
हं० में उद्हत पृ० ६० । 
२--अहमस्म्पपराधानामालयो$४किचनो5गतिः । 
त्वमेवोपायभूतों मे भवेति प्राथवा सतिः । 
शरणागतिरित्युक्ता सा देवे$स्मिन्‌ प्रयुब्यतास्‌ . 
--पाज्वरात्र विष्वकत्तेन संहिता से, साधनाहु, कल्याण, शअगस्त सन्‌ 
१६४० ई० में उद्शत, लेखन्यास विधा, ४० ६० । 
३--ईश्वरः सर्वभूतानां हृद्ेशेअर्जुन तिष्ठति । 
आमयन्सर्वभूतानि यन्त्रारूटानि सायया। ६१ । 


४--तमेव शरणं गच्छ सर्वभावेन भारत । 
तत्प्रसादात्परां शान्ति स्थान प्राप्स्यसि शाश्वतस्‌ | ६२ | 
स्॑गुझ्तम भूयः श्रुणु मे परम वचः | 
इष्टोअसि मे इव्सिति ततो वचयामि ते हितस्‌ । ६४। 
द “गीता, अ्रष्टादुशोअध्याय श्खोक $ १-६४ 


भक्ति ६६९ 


दूँगा। किसी बात का सोच मत कर ।* उक्त वाक्‍्यों में कृष्ण ने अन्य साधन हीन; काल से 
प्रताड़ित प्रपन्नों के लिए प्रपत्ति अथवा शरण-मार्ग का उपदेश दिया है| यह उपदेश केवल 
अनन्य शरणागति का है, पीछे कृष्ण ने मक्ति तथा निष्काम कर्मबोग के साथ भगवान 
के आश्रय अथवा शरण ग्रहण करने का भी मार्ग बताया है 


श्रीवल्लमाचाय जी के अनुग्रहँ मर्ग में भी साधनहीन, भगवत्यातति के इच्छुकों को 
शरणागति' अथवा प्रपत्ति का उपाय बताया गया है। अपने “नवरत्न ग्रन्थ म॑ आचाय॑ जी 
कहते हैं-- चित्त के उद्बे ग को छोड़ कर, हरि भगवान्‌ जो जो करें सों सो सब उसी प्रकार 
कौ उनकी ही लीला है, ऐसा विचारते हुए, जर्दी चिन्ता का त्याग कर देना चाहिए। और 
इसीलिए सब तरह से स्वदा भेरे कृष्ण ही रक्षा करने वाले हैं, मुझे उन्हीं की शरण है ऐसा 
कहते रहना चाहिए ।!* ्रृष्णाश्रय' ग्रन्थ में भी उन्होंने कृष्ण की शरण का आवाहन 
किया है। वे कहते हैं-- दुश्घर्म वाले कलियुग में सब ( वेदोक्त ) मार्गों के नष्ट होने पर, 
पाखण्ड से युक्त लोक में केवल कृष्ण की शरण ही हमारी गति है। विवेक थैय ओर भक्ति 
साधन से रहित तथा पापासक्त दीनहीन के लिए कृष्ण ही गति हैं। स्वंसामशथ्य-सम्पन्न सर्वत्र 
सब मनोरथों को पूर्ण करनेवाले तथा शरण में आए हुओं का उद्धार करनेवाले भ्रौकृष्ण के 
प्रति में प्राथना करताहूँ ।!* “विवेक घेय्याश्रय! ग्रन्थ में उन्होंने मर्यादा पुष्टि भक्तों के लिए, 


१---मन्मना भव सदभक्तों मदात्री मां नमस्कुरु। 

मामेवैष्यसि सत्य ते प्रतिज्ञाने प्रियोड्सि से | ६४ । 

सर्वेधर्मान्फरित्यज्य मामेक शरण ब्रज । 

अहं त्वा सर्वेपापेश्यो मोत्ञयिष्यामि मा शुचः ६६ । 

>गीता, अष्टादशोडध्याय श्लोक $ ४०६४ 

२---भकक्‍सया माममिजानाति यावान्यश्चास्मि तत्वत: 

उसी मां तत्वतों ज्ञात्वा विशते तदनन्तरस्‌ | &<* 

सर्वकम्मंण्यपि सदा कुर्वो गो मदव्यपाश्रय 

मठ्रसादादवाप्नोति शाश्वत पदुसव्ययस्‌ | २६ । 

गीता अष्टादशोज्ध्याय श्लोक ४४-४६ 

३--बित्तोदवेष॑ विधायाअइपि हरियेद्यत्करिष्यति | 

तथैव तस्य लीलेति मत्वा चिन्तां द्वृतं त्यजेतू। ८। 

तस्मास्पर्वात्मना नित्य श्रीकृष्ण: शरणं मस | 

वदद्मिरेव सदतं स्थेयमित्येव से सति 

“-नवरत्न, पोडशञन्थ, भट्ट रमानाथ शर्मा, १० ४४ 

४--सर्वमार्गेष नष्टेषु कलौ च खल्धमिणि | 

पाषंडप्रचुरे लोके कृष्ण एवं गतिमस | १ | 


5७० अधच्चक्ताप 


भी यही आदेश दिया है-- “जो लोॉकिक बेदिक कार्य करनेवाले भहः हैं वे जो भी कार्य करें, 
उनको सदा यह विचार करना चाहिए कि उन्हें सदा हरि भगवान्‌ की ही शरण है, इस प्रकार, 
यह भगवान्‌ का आश्रय सब का हित करने वाला है।'! 


वल्लमसम्प्रदायी, भट रमानाथ शर्मा शास्त्री ने (भक्ति और प्रपत्ति का स्वरूप-गत 

भेद! नामक पुस्तक में साधन-स्वरूपा भक्ति तथा प्रपत्ति का भेद बताते हुए कहा है कि भक्ति 
ओर प्रपत्ति दोनों में भगवद्‌ अनुप्रह और प्रेम का प्रकर्ष होता है ओर दोनों का फल भी 
भगवान ही है, परन्तु भक्ति में साधन विशेष का स्वीकार है, प्रपत्ति में साधनानुष्ठान का 
स्वीकार नहीं है, केवल भगवान्‌ का ही स्वीकार है| प्रपत्ति में भगवत्सेवा, भगवान्‌ के 
नाम का जप, कौत॑न आदि का निषेध नहीं हैं, परन्तु ये काय आवश्यकीय भी नहीं हैं। 
शरणागत भक्त के ये कार्य भगवान की प्राप्ति के लिए नहीं बताये गये, वरन्‌ ये लोकिकासक्ति 
तथा आसुरावेश से बचने के लिए होते हैं ।* उक्त ग्रन्थ में भद्ट रमानाथ शास्त्री जी ने 
साम्प्रदायिक दृष्टि से, प्रपत्ति के दो ओर भेद कद्दे हैं--१ मर्यादिक्री प्रपत्ति तथा २ पुष्टिमार्गीय 
प्रपत्तिर | बन्दर का बच्चा अपनी माता को जकड़ कर पकड़ लेता है। माता, यद्यपि उसकी 
रक्षा का ध्यान रखती है, परन्तु उसको पकड़ती नहीं है, जब वह उछुलती कूदती है तब 
बच्चा ही इृद्रूप से माता को पकड़े रहता है। यह उदाहरण मर्यादा-प्रपत्ति का है । भगवान्‌ 
अपनी लीला में संलग्न है भक्त के द्वारा पकड़े जाने से उनमें कोई परिवतन नहीं होता; 
परन्तु वे शरणागत भक्त की रक्ता का ध्यान अवश्य रखते हैं। पुष्टिमार्गाय प्रपत्ति का 
उदाहरण बिल्ली के बच्चे का दिया जाता है। बिल्ली का बच्चा अपनी माँ को नहीं पकड़ता | 
बिल्ली ही जहाँ जाती हे, बच्चे को मुख में लटका कर ले जाती है, तथा उसकी रक्षा के लिए 


विवेक धेय॑ सक्तयादिरहितस्य विशेषतः । 
पापासक्तस्थ दीनस्यथ कृष्ण एवं गतिमेस । £ । 
८ हे पिन ४ 
सर्वेसामथ्यसहितः सवंत्रेवाखिला्थकृत्‌ | द 5 
शरणस्थससुद्धारं कृष्ण विज्ञापयाम्यहस्‌ | १० । । 
“-झष्णाश्रय, पोडश ग्रन्थ, भट्ट रसानाथ शर्मा, ४० ६६, ६८ तथा ६६ 





१--यथा कथंचित्कार्याणि कुर्यादुच्चावचान्यपि । 
कि वा ओोक्तेन बहुना शरणं भावयेद्धरिस्‌ | १६। 
एवमाश्रयरं प्रोक्त सर्वेषां सवेदा हितस। 
कलौ मक्तयादिमार्गां दि दुस्साध्या इति मे मतिः। १०७। 
--विवेक धैर्याश्रय, षोडशग्न्थ, भट्ट रमानाथ शर्मा; पृष्ठ ६४ । 
२--भक्ति और प्रपत्ति का स्व॒रूप-गत भेद, देवषि रमानाथ शाखी, नाथद्वार ए० ४६ । 
३--भक्ति और भ्रपत्ति का स्व॒रूप-गत भेद, देवषि रमानाथ शाखरी, नाथद्वार ध्ृ० २१ | 
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सदेव उसके पीछे फिरा करती है। उसी प्रकार भगवान्‌ भी अशक्त, दौन, उपायहीन 
प्रपन्न शरणागत की रक्षा के लिए अपने कार्य और धर्मा को भी त्याग कर उसके पीछे 
फिरा करते हैं । 


पाँचराज!ः की लध्षमो संहिता में प्रपत्ति के छे अज्धों का वर्णनहै।' ये छे अन्ध 
निम्नलिखित हैं :--- 


१ आनुकूल्य का सद्भृल्प--सब भूतानुकूलता का यह अ्रज्ञ है। सर्व आत्मा तथा 
सर्व व्यापक परमात्मा को जढ़चेतन में व्याप्ति जान कर जीवम्रात्र के अनुकूल होना शरणा- 
गति का पइला अज्ञ है । 


२ प्रातिकूल्य का त्याग -प्राणी मात्र की हिसा के अनर्थ से बचना प्रतिकूलता का 
त्याग है | 


३ सब प्रकार से भगवान्‌ ही रक्षा करेंगे, यह विश्वास प्रपत्ति का तीयरा अद्ञ है । 


४ कृपावन्त, सवेशक्तिमान्‌, प्रायीमात्र के स्वामी भगवान्‌ से, संसार निद्वत्तिपूवक 
अज्ञीकार करने के लिए प्राथना करना प्रपत्ति का चौथा अज्ञ गोप्तृत्ववरण है। 


५--आत्मनिवेदन अथवा आत्म समर्पण प्रप्ति का पाँचवाँ अज्ध है। उपाय और 
फल की निद्ृत्ति, ओर भगवान्‌ के हो आधीन सर्वस्व तथा सर्वकाय समझना आत्मएमर्पण है । 


६--अ्रहडकार का नाश तथा दीनता के भाव का धारण करना कार्पण्य है| 


प्रपत्ति के उक्त अज्ञों के भाव को प्रकट करनेवाले अनेक पद अ्रष्ट काव्य में, विशेष- 
रूप से सूर की रचनाश्रों में विद्यमान हैं। आत्मदोष तथा अपनी अश्रकिश्वनता का प्रकाशन 
करते हुए, अभिमान के त्याग, दीनता, तथा आत्मनिवेदन सहित भगवान्‌ से शरण पाने की 
आतं-विनय के अनेक पद सूर ने लिखे हैं। अष्टछाप के अन्य सात कवियों ने भी शरणागति 


िीिननिनननन+। 





३१--आलुकृूल्यस्य सं करूप: प्रातिकूलत्यस्य वजनम । 
रक्िष्यतीति विश्वासो .गरोप्तृत्ववरणं ठथा। 
झात्मनिन्षेपकवापण्ये पड़विधा शरणागतिः | 
“-पाश्चरात्र लक्ष्मीतनत्र संहिता से साधमाड़ू, कल्याण, अगस्त खन्‌ १६४० 
ईं० में उद्धृत, लेखभ्याल-विद्या, ३० ६० | 


दछर्‌ अडछाप 


का भाव प्रकट किया है; परन्तु उनके पदों में प्रपत्ति का वेसा पूर्ण और प्रभावशाली रूप 
नहीं है। इन भावों के च्योतक अष्टछाप के कुछ पद, पीछे “दास्य भक्ति! के अन्तर्गत दिये जा 
चुके हैं। उनकी दास्य भाव की शरणागति का परिचय भी उसी उसक्ल में शा चुका है। 
यहाँ, इन भक्तों की आतं-प्रपन्नता तथा आत्मसमपंणमयी प्रपत्ति के सूचक कुछ भावों का 


ओर दिग्ददशन कराया जाता है ! 


भगवान्‌ से शरण पाने की प्रार्थना करते हुए सूरदास जी कहते हैं--'हे प्रशु, में 
आपकी शरण आया हूँ, सकसे कोई साधन तो बना नहीं हैं, अपने पाप कर्मों के भारी 
भार से भयभीत हूँ | आपके पतित पावन विरद के सहारे आपके द्वार पर आ पड़ा हूँ; अब 
तो आपकी ही शरण का भरोसा है। शरण आये की लजा रखिये।! तथा ४हे प्रभु ! 
मेरे गुण अवगुणों की ओर ध्यान न दीजिये। मेंने योग, यज्ञ, जप, तप; ब्रत आदि कोई 
शुभ कर्म नहीं किया । आपके भजन का भी मुझे- बल नही है । परन्तु आप दयानिधि 
स्वक्ष, स्वप्रकार से समथ तथा अशरणों को भी शरण देने वाले हैं, संसार के मोह समुद्र 
से; भगवन्‌ ! मेरा निस्तारा करके शरण में ले लीजिये |! सूर के इन पदों में प्रपत्ति के 


१--- राग धनाश्री । 
शरण झाये की लाज डर धरिये। 
साधूयौ नहिं धर्म शील शुचि तप त्रत कछु, कहा सुख ले तुझ्हें विनय करिये । 
कछू चाहो कहों, सोचि मन से रहों, क्रम अपने जानि ज्ञास आचे। 
यहे निज सार आधार मेरे अहे, पतित पावन विरद्‌ वेद गावे । 
५९ >< ५९ 
पाप मारस जिते तेव कीने तिते, बच्यों नहि कोइ जहं सुरति मेरी । 
सूर अवगुण भरयो, आइ द्वारे परयो तकी गोपाल अब शरण तेरी । 
“- सूरसागर, प्रथम स्कन्ध, बें० ग्रे०, पृष्ठ $ । 


२--प्रश्चु मेरे गुण अवग॒श न विचारों । 
कीजेी लाज शरण आये की रविश्युत ब्राप्त बिवारों; 
योग यज्ञ जप तप नहिं कीयो, वेद विमल्न नहिं भाष्यों | 
अति रस लुब्धश्वान जंठनि ज्यों कहूँ नहीं चित राख्यो। 
जिहि जिंहि योनि फिरयो संकट वश तिहि तिहि यहै कमायो | 
काम क्रोच मद लोस गअखित भये विषय परम विष खायो | 
जो गिरिपति मसि घोरि उद॒धि में ले सुरतरु निज्र हाथ! 
मम #त दोष लिखे बसुधाभर, तऊ नहीं मिति नाथ | 
कासी कुटिश कुचील कुदशन अपराधी मतिद्दीन |] 

” तुम समान झौर नहिं दुूजो जाहि भजों हे दीच 
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गोप्तृत्ववरण, आत्मनिवेदन तथा कार्पणय भावों का पूर्ण रूप से प्रकाशन हुआ है 
भगवान्‌ की अचिन्त्य शक्ति की महिमा तथा शरणागत की आतंपुकार पर तुरन्त रक्षा करने 
वाले भगवद्‌ अनुग्रह का वर्णन सूरदास एक अशक्, दीन चिड़िया की स्थिति में बेठकर 
कहते हँ-- भगवान्‌ | हम अ्रनाथ अशक्क संसार वृद्ध की डाल पर मवभीत बंठे हैं, एक ओर 
काल-पारिधी बाण सनन्‍्धान कर रहा है; दूसरी ओर संसृति-यातना का बाज़ दूक रद्दा है। कहाँ 
जायें | दोनों ओर भारी भय है। अब प्राणों की रक्षा कौन कर सकता है। अब तो 
भगवान्‌ आपकी ही शरण है| धन्य है प्रभु | आपने शरणागत की आर्त पुकार सुन ली, 
सर्प ने पारिधी को डस लिया, उसके हाथ से बाण छुट कर बाज़ के जा लगा | और इम 
अनायों कौ रक्षा हो गई ।!! सगवान्‌ की शरण-महिसा पर सूरदास के अनेक पद 
सूरसागर में हैं ।* 


 शरणागति की महिमा का वर्णन करते हुए, परमानन्ददास जी कहते हैं--जो 
भगवान्‌ की शरण में गये, उनको भगवान्‌ ने अज्जीकार कर लिया। उनके सब बविद्मों को 


अखिल अनंत दयालतु दयानिधि अविनाशी सुखरास्त ; 

भजन प्रताप नाहि में आन्यो; परयो मोह्द की फाँस । 

तुम सर्वज्ष सबै विधि ससरथ, अशरण शरण मुरारि| 

सोह सप्ुद्र सूर बूहत है छीजे भुजा पदवारि। 
“-सूरखागर, प्रथम स्कन्ध, बें० प्रे० पू० ६।. 


१-८ राग सोरठ * 
झबके राखि लेहु भगवान्‌ , 
हम अनाथ बैठे तुम डरिया पारधि खांघे बान! 
जाके डर भाज्यों चाहत हैं, ऊपर हुक्‍यो खचान ; 
दुवी भाँति दुख भयो आनि यह कौन डबारे आन | 
सुमिरत ही अहि डस्यों पारदी कर छूटे खंघान , 
सृरदास शर लग्यो सचानहि, जब जय कृपा निधान | 
“--सूरसागर, प्रमथ स्कन्च, यें० प्रे०्, पृष्ठ ७ | 
२-- राग रामकली 
शरण गये को को न उबारयो । 
जब जब भीर परी संतन को चक्रसुदर्शन तहाँ सँमार॒यों । 
ः »< ५८ 
आ्राह असत गज को जल बृड्त नाम ल्लेत वाको दुख टारयो | 
सूरस्थाम बिनु और करे को रंगभूमि में कंघ पछारयो | 
+सुरप्तागर, प्रथम सुकन्च, बें० प्रे+, इध्ठ ३े | 


६७७ अश्छापं 
भगवान्‌ ने हटा दिया ओर उन्हें अभय कर दिया। भगवान्‌ अपने शरणागत भक्त के सदा 


बस में रहते हैं ।' एक पद में परमानन्ददास जी कृष्ण को अपना परम मिन्न तथा परम 
रक्षुक जान कर कहते हैं-- 


राम सारह् 

अब डरु कौन को रे भेया! , 

गलगरजों गोकुल में बेठे, हमरों मीत कन्हेंया | 
कहत खाल जपुमनि के आयें, हे त्रिभुवन को रैया , 
तोरयों सकट पूतना मारी, को कहि सके यवेया। 
नाँचहु गावहु करहु कुलाहल' चारहु धोरी गेया , 
परमानन्ददास को ठाकुर सब ग्रकार सुख देया।* 


उसी प्रकार नन्ददास जी कहते हैं--'हे भगवान्‌ , जब तक लोग तुम्हारी पूर्ण शरण 
में नहीं जाते तमी तक, वे रागादिक चोरों से सताए जाते हैं, तभी तक उनको देह, ग्रह तथा 
सांसारिक मोह्ादि के व्यापारों के बन्धन बाँधते हैं, ओर तभी तक मन की वासनाएँ घेरती हैं |? * 
एक पद में कृष्णदास आत्मोत्सर्ग तथा श्रात्मदीनता प्रकट करते हुए कहते हैं--'हे दयालु- 
मृति भगवान्‌ ! मुझे केवल आप ही के चरणों की शरण है, में कुबुद्धि, काम क्रोधादि विकारों 
कौ दावाग्नि से जल रहा हूँ। आप अपनी कृपा-दृष्टि के नवधन से इस अग्नि का शमन करके 


१--जाको तुम्त अज्ीकार क्ियो , 
तिनके कोडि विघन सब दारे अभय प्रतापु दियो । 
बहु स|ःसना दुई प्रहूलादे, सबहि निसंक जियो , 
निकसे खंभ मध्य ते नरहरि आपुन राखि लियो | 
दुर्वासा अम्बरीष सतायो सो घुनि शरण ग्यझो, 
राखि प्रतिज्ञा मदनसोहन उनही पे -पठे दयो। 
सतक भये हरि सब जिवाए, धृष्टिडि अछृत पियो , 
परमानन्द भरात के बस, सो उपसा कौन बियो | 
>लेखक के निज्नी, परमानन्दुदास-पद सड्ुह से, पद नं० ३१०: 
२--लेखक के निजी, परमानन्द्दास-पदु-सज्गह से पदु नं० *८ | 
३--हे सुन्द्रवर नन्द किशोर, रागादिक्ष तबई लगि चोर | 
तबई लगि बंधन आगार, देह गेह झरु नेह विपार । 
श् ६ क्‍ ्् 
तबलों सननि वासना छुये; जब लगि तुम्हरे साहिन भये । | 
--दशम स्कन्घ, चतुदशोड्ब्याय नन्‍्दृदास, शुक्र, घृ० २६७ 
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मुझे जिला ली जिये | आपके चरणु-नव-मरणि] क्री कान्ति ग्रन्तःकरण मर प्र क्राश देनेवाली रू । 
द्दे प्रश्षु; कृष्णुदास कों केवल झाप का द्दी सद्दारा दे ।!१ 


अनन्याश्नय, लोकाश्रय का त्याग, तथा भगवान को भक्तवत्सलता 


एए 
तक 


बे गन का छः कप हि 
“विवेक-धर्य्याश्रय' ग्रन्थ में श्री वल्लभाचाय॑ जी ने कहा है--' कृष्ण भक्त को अन्य 
देवों का भजन तथा उनकी शरण का परित्याग करना चाहिए ।?* भक्ति-मार्ग के सभी 
सम्प्रदायों ने अनन्याश्रय को महत्ता दी है। केवल अपने एक 


अलन्‍्याक्षय इष्ट का ही आश्रय ग्रहण करना अनन्याश्रय कहलाता है। भक्तों 
मजा का कहना है क्रि एकान्त प्रेम के बिना प्रेम की उत्कट स्फूर्ति नहीं 


होतो | पीछे वताया जा चुका है कि पुशिमाग में अविचल क्ृष्णु-भक्ति के अनन्य-भाव का ही 
उपदेश दिया गया है ।* वब्लभमक्तों की श्रद्धा भगवान के सभी रूप तथा देवताओं में रहती 
है, परन्तु जिस भगवद्‌ अनुग्रह द्वारा लम्ब प्रेम को वे पाने की अमिलाणा करते हैं वह अनन्य- 
भाव से केवल ब्रज-कृष्ण का है । 

अष्टछाप भक्तों को रचना से ज्ञात शता है कि उनकी आत्था भगवान के सभी 
लीलावतार तथा देवों में थी। उन्होंने कृष्ण के गुन-गान के अतिरिक्त राम, नृर्सिदत आदि 
भगवान्‌ के अवतारों पर भी श्रद्धापूवक पद लिखे हैं; परन्ठु, जेसा कि पीछे, “अष्टछाप के 
उपाध्यदेव' प्रकरण में कहा जा चुक्रा है, उन्हीं के स्वयं कथन से सिद्ध है कि उन्हें किसी का 
आश्रय है, तो वह श्रीकृष्ण का और अआत्मोत्सर्ग सद्वित किसी की पूर्ण शरण है तो वह भी 


निननी ऑलीननगनना नतकण- “टच 





१ -- राय चिलावल 

तिदारे चरन की दों शरन , 

राखि राखि दुयालु मूरति रसिक गिरिवर घरन | 

काम क्रोध ज़ दाव दाझ्यो कुुधि ला्यों सरव , 

कृपा दृष्टि जियाइ नवघन स्थाम अम्बुज् चरम | 

निरखि नखमनि जोति बेनव सुदित अन्तहकरन , 

कृष्णदासनि तेरोई बल बिरह जन्ननिधि त्तरम । 
२-अन्यस्य भजने तत्र स्वत्रों गसनसेव च॑। 

प्राथनाकार्यमात्रेईपि ततोइन्यन्र विवजयेत्‌ । १४ । 

झविश्वासो न कतंव्यः सेवा बाधकस्तु सः | 

ब्रह्मास्त्रचातकौ भाव्यों प्राप्त सेवेत निर्मम । १६ । 

--विवेक चैरर्याश्रय, पोडश अन्य, भट्ट रसावाथ शर्मा, पृ० ६४ । 

३--सिद्धान्त सुक्ताचली, षोइश अन्थ, भट्ट रमानाथ शर्मा, पृष्ठ ३० श्लोक १६ | 


देछदे 


अ्चछाप 


श्रीकृष्ण की । आत्मसमपंण पूर्ण अनन्याश्रय के भाव को प्रकट करने वाले अष्टछाप काव्य 


थ नम» 


के कुछ पद नीचे फुठनोट में उद्धृत किये जाते हैं |" 


हक ॥ अमान 
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राग आसावरी 
- मेरों मन अनत कहाँ सुख पावे , 
जैसे उड़ि जहाज को पंक्षी फिर जहाज पर आवे। 
कमल नैन को छाँडि महातम और देव को धाचे , 
परम गंग को छाँड़ि वियातो दुमंति कूप खनावे | 
जिन सधुकर अंबुत रस चाख्यो क्‍यों करील फल खावे , 
सूरदास प्रभु कामधेनु तजि छेरी कौन दुह्वावै | 
- सूरखागर प्रथम स्कन्ध, बें० प्रे०, पृष्ठ १७। 
राग केदारा ः 
मन में रझो नाहिन दौर ; 
(श्री) नंदनंदन झअछुत केध्ते आनिये डर और । 
चलत चितवत द्योस्त जागत सपने सोवत राति , 
हृदय ते वह मदन भुरति छिन न इत उत जाति। 
कृहत कथा अनेक उधो लोग लोभ दिखाई , 
कहा करों मन श्रेम प्रण घटन सिंधु समाइ | 
श्यामगान सरोज आनन ललित गति खदुहयस , 
सूर इनके दुश कारन मरत लोचन प्यास । 
-- सूरसागर, दुशस स्कन्ध बे ० प्रे० पृु० २६ | 
राग सारज्ञ 
प्रीति तो एकहि ठौर भव्री , 
इृद्दब कहा मति चरन कमल तज़ि फिरे जु चली चली। 
ते जाने जे सब विधि नागर सार सार गहि लोग , 
पायो स्वाद मधुप रस लोभी श्याम धाम संयोग । 
परमानन्दुदास गुन संदर नारदादि मुनि ज्ञानी , 
सदा विचार विषय रस त्यागी जश्न गावत मधुबानी । 
““लेखक के निजी, परमानन्ददास-पद-सडम्प्द से, पद नं० २८६ । 
राग कानरो 
बहुते देवी बहुत ते देवा कौन कौन को भलो मनाडेँ। 


हों अधीन श्याम सुंदर के जनम करम पावन जस गा । 
लोक लोक प्रति सब कोड ठाकुर अपने भगतनि के सुख दाइक | 
मोहि वह लागी झधर घरी मुरली, गोपी वल्लभ गोपी नायक । 


भक्ति दे 
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देव असुर सानव मुनि ज्ञानी हरि ज कौ दियो सब छोड पावे | 
हों बलिदारी दास परमाननद करना सागर काहे न भाषै । 
“जेखऊ के नित्री, परसानन्द दास-पद-सडगह से, पदु नं० ३६२ | 


प्रेम एक, इक चित्त खो एकहि संग समाइ। 
गाँधी को सौदा नहीं, जन जन द्वाथ विक्राह | 
“+खरूपसञ्ञरी, नन्‍दुदास, शुक्ू!, प्रष्द १७ 
कौन बह्य की जोति ज्ञान काप्तों कहो ऊ्धों | 
हमरे सुंद्र स्यथाम प्रेम को मारग सूधों | 
नेंन नेन श्रुति नासिका, मोहन रूप दिखाइ। 
सृधि बुधि सब मुरली हरी प्रेम ठगोरी लाइ । 
सखा सुनि श्याम के 
“-मंवरगीत, ननन्‍्ददास; शुक्त, पृष्ठ ११४ ! 
द राग रामकली 
माई गिरधर के गुन गाऊँ , 
मेरे तो बत एही ह निस दिन और न रुचि उपज्ञां | 
खेलन आँगन झाड लाड़िले नेहऋहु दरसनु पाऊँ; 
कुम्मवदाख हिलग के कारन लालच लागि इहाऊँ। 
-लेखक के निजी, कुम्भनदास-पदु-संग्रह् से, पद नं० ५ । 
उ्यों ज्यों राखो त्यो रहूँ जु देहु सु खा , 
तुम ही मेरे पति गति ले तेरो नाउ । 
मेरे जाने तजहु गिरिधरन जो तुम छाॉडि पिय कोन पे जाउ , 
कृष्णदा घर कर या त्रिभ्ुवन में तेरे द्वारे बिता हरि नाहदीं कहूँ ठाउ | 
--ज्लेखकु के निजी, कृष्णदास-पद-पघंग्रद से, पदु नं० ७७ । 


राग जेदश्री 

एकहि आँक जपे गोपाल , 

झब यद तब जाने नहिं सखि और दूसरी चाल । 
मात पित। पति बंधु वेद विधि तजै सब जंजाल , 
स्थाम झुरूप चित में चुम्यो परि बीते जो बहु काल । 
ग्झ्यो नेम्रु तिन तोर जबै हँधि चितये नेंन बिसताल ; 
चतुर्भुजदास अटल भए उर घट परसों ग्रिरिधर लाल। 

--क्ेखक के निजी, चतुर्भजदास-पद-संग्रद से, पद नं? ३६ । 


त्ै 


दैक८ अदइलछाप 


केवल कृष्ण की शरण के सामने इन भक्तों ने लोकाश्रय को बिज्ञकुत्न छोड़ दिया 
था| सूर को जीवनी से तो विदित है ही कि उन्होंने सम्राठ अकबर के प्र्ोभन देने पर मी 
न तो उसका यश गान किया ओर न उसकी भेंट ग्रहण की | उसी 
लोकाभ्रय का त्याग प्रकार कुम्मनदास ने राजा मानविंद के उपहार को ठुकराया था | 
सूरदास और परमानन्ददास ने लोकाश्रय की उपेक्षा का भाव अपने 
कुछ पदों में व्यक्त किया है । 
कंचन ते जो माँटी तजें, त्यों तवु मोह छाँड़ि हरि भजे , 
नर सेवा ते जो सुख होई, ज्णुभंगुर थिर रहे न सोई | 
हरि की भक्ति करो वित लाई, होह परम सुख कबहुँ न जाई , 
ऊँच नीच हरि गवत न दोड़, यह जिय जाव सजों सब कोइ |! 
राग सारख्ध 
तुम तजि कोन नृत्वति पे जाउं , 
काक्े द्वार पेठि सिर ना पर-हथ कहां विक्रार्ज । 
तुम कमला पति त्रियुतत नाइक विसंभर जाक़ी नाउँ , 
पुर तरु कामघेनु चिंतामनि सकल भुवन जाको टाउँ | 
तुम ते को दाता को संमरथ जामे दिए अबराउँ , 
परमानंद हरि सागर तजि के नदी सरन #त जाउऊँ ।* 
राग धनाश्री 
मेरी माई माधों सों मन सान्‍यो , 
अपनो तव और ता ढोटा को एकमेत्र करे सान्‍यो। 
लोक वेद कुत्र कान त्व्जी में न्‍्योत आपने आन्यो , 
एक ननन्‍्द ननन्‍्दन के कारण बेर सबन सों ठान्यो। 
अब क्यों मित्र होय सेरी सजवी मिल्‍यो दूध और यात्यों , 
परमावन्द्दास को ठाकुर, हे पहिलो परहिचान्यों |* 
अष्टछाप भक्तों की भगवान्‌ के प्रति पुरषा्थ होना अनन्य भक्ति है। उधर उनक्रे 
उपास्यदेव भगवान्‌ भो भक्त के पीछे पीछे चलने वाले, पितृबत्‌ अपने अक्रिश्नन और अ्रशक्त 
बालक के समान भक्त को रक्षा करनेतराले और उसे सुख शान्ति 
भगवान्‌ की भत्त- देनेवाले हैं ।यह उनकी मक़तत्सन्ता है। एक ओर भक्त निष्काम 
चत्सलता भाव से मगवान्‌ को बालवत्‌ सेव करता है तो दूसरी ओर मगवान्‌ 
भी भक्त की बालवत्‌ रक्षा करते हैं। ईश्वर की सामथ्य और उसकी 
१--छूरसागर, सप्तम स्कन्ध, बें० ग्रे” पृष्ठ १६ | 
२--सेखऊक के नित्नी, परमानन्ददांस-पद-संग्रद से, पद्‌ नं० २८८। 
३ - लेखक के निज्नी, परमा[नन्ददास-पदु-संग्रह से, पद नं० ३८१! 


भक्ति ६ करे, 
भंक्तवत्चलता का भाव अष्टछाप काज्य के श्रनेक पदों में व्यक्त हुआ ह। सूरदास के 
भक्तवत्सल भगवान की प्रतिज्ञा है-- 
राग विलावल 
हम भक्तन के भक्त हमारे , 
सुन अजन परतिज्ञा मेरी यह ब्त टरत न टारे | 
भक्ते काज लाज जिय घरिके पांश प्यादें घाऊँ , 
जहूँ जहँ भार परे भक्तन को वहूँ तहँँ जाइ छुड़ाऊँ । 
जो मम भक्तों बेर करत हैं, सो निज बेर मेंसे , 
देखि विचारि भक्त हित कारण हांकत हों रथ तेरी । 
जीते जीत भक्त अपने की हारे हारि बिचारों। 
यूरद/स तुनि भक्ति तिरोधी चक्र सुदर्शन जारों।' 
इस प्रकार के भाव के द्योतक कुछ पद सूरदास और परमानन्ददास के काव्य से 
नीचे उद्धुत किये जाते हैं-- 
भकव॒छल श्री यादवराई , 
मौपम की परतिजन्ना राखीं अपनों बचन फिराईं | 
भारत माहिं कथा यह विस्तृत ऋह्त होय विस्तार , 
सूर भक्ततत्सलता वरखों सके कथा को झार।* 
राग नट 
हरि सो ठाकुर ओर न जनको , 
जेहि जेहि विधि सेवक सुख पार्वें तेहि विधि राखत तिनकों । 
भूखें बहु भोजन जु उदर को तूबा तोय पदतन को , 
जरगयो फिरत सुरभी ज्यों सुत स॑य उचित यमनग्ह बनको । 
परम उदार चतु! चिंतामणि कोर्ट कुबेर निधन को, 
राखत हैं. जिनकी परतिन्ना हाथ पसारत कण को। 
संकट परे तुरत उठि घावत परम सुभठ निज ग्रण को , 
कोटिक करें एक नहिं माने सूर महा कृतघन को ।' 
राग विलावल 
एक बत माघो प्रथम लियो , 
जे ग्रानी भगतनि को दुखवे ताक़ी फारों नखन हियो। 


-सुरसागर, प्रथम स्कन्ध, बें० प्रे०ण, ९० २३ । 
५ हक । है * मु है श्र 


३--सूरसागःर प्रथम स्कंघ, बे० प्रे०, पु० हे । 


दे ८० अंइ्छाप 


पराधीन हों अपने धगत को जा कारन अ्तार परों , 
भारे दुष्टनि असुर जहाँ लगि अभियारी को यगरबु हरों। 
मेरे भक्त को जे कोउ सतावे ते जन मोस्तों बेह करे , 
रखवारी को चक्र सुदर्शन माथे ऊपर सदा फिरे। 
भेजते भजों तजों नहिं कबहुँ पारथ ग्रति श्रीपति भाषी ; 
परमाननन्‍्द दास को ठाकुर देव मुनिन बहु घुख सापी।! 
राग नायकी 

जाये जग जीवन जगनायक | 

कियो प्रबोध देवगण जबहाँ उठे जयत सुखदायक | 
या प्रभु की प्रभुताई भारी शिव ब्रह्मयादिक परायक। 
कमला दासी पॉय पलोटे निपुन नियम से गायक | 
जहाँ जहाँ भीर परी भकतन को तहेँ तहेँ होत सहायक | 
परमानन्द प्रभु भक्त-वछल हरि जिन के मन बच कायक ।* 


भक्ति में ऊंच नीच के विचार का त्याग, तथा भावश्नाहक भगधान 

भगवान्‌ की अनन्य भाव से पूर्ण शरणागति के फल की प्रशंसा का तथा भक्ति और 
मगवान्‌ की शरण में ऊँच नीच की भेद-हीनता का वर्णुन भगवदूगीता में भी किया गया 
है। श्री कृष्ण कहते हैं--.'हे अजुन, स्री, वेश्य, श॒द्र तथा पाप योंनि वाले जो कोई भी हों 
खब मेरी शरण में आकर परम गति को प्राप्त होते हैं ।!* 'नारद-भक्ति-सूत्र' में भी कहा गया 
है--“भक्तों में जाति, विद्या, रूप, कुल, धन ओर क्रियादि का भेद नहीं है ।!* भक्ति मार्ग के 
आचारयों ने भी सिद्धान्त की दृष्टि से ऊँच-नीच का विचार नहीं रकक्‍्खा | पीछे कहा जा चुका 
है कि श्री वललभाचारय जी तथा गो० विटुलनाथ जी ने पुष्टि-सम्प्रदायी भक्ति का द्वार सभी 
जाति तथा कोटि के लोगों के लिए खोल दिया था। आजकल भक्ति-मार्ग के भिन्न-भिन्न मत 
सम्प्रदायों के वर्तमान रूपों को देखने से पता चलता है कि उनमें छूत और जाति-पाँति का 





१--लेखक के निजी, परमानन्ददास-पद-सडअह से, पद नं० २६१ । 
२- लेखक के निजी, परमानन्ददास-पद-सद्धप्रह से, पद्‌ नं० १६८ । 
३--मां दि पार्थ व्यपाश्रित्य येडपि स्युः पापयोनयः | 
ख््रियो वैश्यास्तथा शूद्धास्तेडपि यान्ति परां गतिम्‌ | 
-गीता, अध्याय & श्लोक ३२ | 
- ४--नास्ति तेषु जातिविद्यारूपकुलधनक्रियादिभेदः | 
द “नारद-भक्ति-सूत्र, सूत्र, नं० ५२ । 


सक्ति ६८१ 


भेद-भाव, उनके उच्चादर्शों को ठुकरा कर, घुस गया है। सूरदास आदि भक्तों ने भी अपने 
कई पदों में यही कहा है--भगवान्‌ की भक्ति के तीर्थक्षेत्र में सत एक्न हैं; वहाँ न छोटे-बड़े 
का भेद है और न स््री-पुरध का | भगवान्‌ तो केवल भाव के ग्राहक हैं, अमिमान त्याग कर, 
श्रकिग्वन भाव से जो उन्हें भजता है, उसे वे तुरन्त शरण में लेते हैं । भक्त के अनन्य प्रेम के 
वश में होकर वे, भक्त के अनुचर बन जाते हैं।' इस विषय में सूरदास के निम्नलिखित वाक्य 
दृष्ठव्य हैं-- 
राग कान्द्वरा 

बड़ी हे राम नाम की औओट | 

0 ५ रा ५ 

बेठत सभा सब हरि जू का कोन बड़ो को छोट । 

सूरदास पारस के परसे मिटत लोह के खोट ।' 
तथा 

राग सारद्भ 

कह्यो शुक्र श्रीमागवत विचार , 

जाति पॉँति को पूछत नाहीं श्रीपति के दरबार। 

श्रीमायत्रत सुने जो हित करि तरे सो भव जलधार , 

..सूर तुभिरि युर रटि निशिवासर राम नाम निज सार ।* 
ओर “हा 
राग सारदड् 
हमते बिदुर कह्या है नीको , 
जाके रुचि सो भोजन कौनों, सुनियत सुत दाती को । 
दो विधि भोजव कीजे राजा विपति परे, के प्रीती , 
तेरी ग्रीति न मोहि आपदा यहीं बड़ी विपरीती | 
ऊचे मंदिर कोन काज के कवक कलश जु चढ़ाये , 
भक्त भवन में सें जु बसत हाँ यद्यपि तश करि छाये | 
अंतर्यापी नाथ हमारो हां अंतर की जानो, 
तदवि सूर मक्त वत्सल हों भक्तन हाथ विकानों।* 
राग धनाश्री । 

राम मक्तवत्सल जिन बानों , 
जाति योव कुल ना+ यनत नहिं रंक होय के रानों | 


१--सूरसागर, प्रथम स्कन्ध, बें० प्रेः, एृ० १६ । 
२--सूरखागर, प्रथम स्कन्ध, बे ० प्रेण, ४० १8 । 
३--सूरधागर, मथम स्कन्घ, बें० प्रे० पृ० २० । 


दर अश्टछाप 


ब्रह्मादिक शिव कोन जाति प्रभु हों अजान नहीं जानों , 
गहता यहाँ तहाँ प्रभु नाहीं, सो द्वता क्‍यों मानों | 
प्रकट खंभ ते दई दिखाई यद्यपि कु को दानो। 
रुफुल राषव इृष्णु सदाही योकुल कीनों थानों | 
युगयुग विरद यहे चलि आयो भक्तन हाथ बिकानों | 
राजसूय में चरन पखारे श्याम लथे कर पानों। 
रसना एक अनेक श्याम गुण कहूँ लो करों बखानों। 
सूरदास प्रभु की महिसा है, साखी वेद पुरानों।' 


कहत नंद लाड़िले | 
जटा भस्म तनु दहे वथा करि कर्म बँघावे । 
पुष्टिमि दाहिनी देहि गुफा बसि मोहि न पावे। 
तजि अभिमान जो गाव ही गदगद सुरहि प्रक्राश , 
तासु मयन हों, सालिनाो, ता घट मेरों बास।* 


सत्सज्ञें ४“ 


१५२७५ ७७७७५७७०७::पन्‍गथ०/_ण्क 


भक्ति, ज्ञान और योग इन सभो मार्गों में सत्सक्ञ, सत्‌ू-शास्त्र और सद्गुरु की बड़ी 
महिमा गाई गई है ओर इन्हें आध्यात्मिक साघन के आवश्यकीय अद्भ माना गया है. साधु 
महात्माओं, और हरिमक्तों के साथ बेठने से चित्त को शान्ति, उनके उपदेशों से लोक-लिप्सा 
का हास ओर उनकी सेवा तथा अनुकरण से भगवान्‌ का अ्रथवा उनके ज्ञान का साक्षास्कार 
होता है ।-भगवदुगीता में श्री कृष्ण ने कहा है--“ जो भक्तजन निरन्तर मुक्त में मन लगाकर 
श्रोर मुझ को प्राणों का अप॑ण कर सदा मेरी चर्चा करते हैं तथा आपस में बोध-विनिमय 
करते हैं, वे नित्य सुखी रहते हैं और निरन्तर मुक्त में रमते हैं ।!* भ्रवश-भक्ति की महिमा 
का उल्लेख पीछे किया जा चुका है | सत्सज्ञष, अवण और कीत॑न दोनों प्रकार की भक्तियों के 
आवश्यकीय श्रज्ञ हैं। अधछाप भक्तों ने मी अपने अनेक पदों में सत्सक्ष के महत्व को प्रकट 
किया है जिनमें से कुछ आगे उद्धृत किये जायँगे। 


भक्तों ने भक्त और मगवान्‌ को एक द्वी रूप करके माना है। 'भक्तमाल' के रचयिता भक्त 
१--सुरसागर, प्रथम स्कन्ध, बें० प्रें० पृष्ठ ३ । 
२-- ,, दुशस स्कन्घध ,,  , इ*४३। 
३ई--मच्चिता मद्गतआणा बोधयन्तः परस्परस्‌ | 
कृथयन्तश्च॒ मां नित्य॑ं तुष्यन्ति च रमन्ति च | 
“गीता दुशस झध्याय, श्लोक $ । 


भक्ति ६८३ 
नाभादासजी, जिनको भक्ति की स्फूर्ति, ओर आ्रात्मिक ज्ञान, सत्सक्ञति ओर साधु-सेवा दी से प्राप्त 
हुये थे, कहते हैं कि भक्ति का भाव, भगवान्‌ के मक्त, मगवान्‌ और गुरु ये चारों, एक ही हैं | 

भक्ति सक्त सगवंत गुरु चतुर दाम वु एक। 
इनके पद वंदन किये नाशें विधन अनेक ।* 
इसी प्रकार क्वा भाव नारद-भक्ति-सूत्र में मो कहा गया है।' ओर यही भाव अ४- 
छाप के कवि सूर आदि की रचनाशथ्रों म॑ भो मिलता है| “नारद-भक्ति-सृत्र' में यह भी कहा गया है 
कि साधु-सद्धति का मिलना बढ़ा कठिन है; वह वास्तव में मगव!न्‌ की कृपा से हो मिलती है ।* 
सूर ने एक पद में साधु-सद्नति को मुक्ति का ज्षेत्र कहा हे जहाँ भगवान्‌ के नाम का सुखकारी 
अमृत सदा पीने को मिलता है ।* 


१--भक्तमाल, मक्तिब्पुधास्वादृतिलक, रूपझला पू० ४१ छुन्दू नं+ १ 
२--तस्मिस्तज्जने भेदाभमावात्‌ | - नारद-भक्ति-सूत्र, सूत्र, ४१ । 


है नल राग सारह् 


हरि, दरि-भक्तन को शिर नाऊं, हरि, दरि-भक्तन के गुण गाऊँ । 
हरि, हरि भक्त एक नहिं दोई, पे यह जानत विरला कोई | 
“सूरसा गर, प्रथम स्कन्ध, बें० प्रेर, पृ० २६ । 


राग विलावल 


दास अनन्‍्य मेरो निमञ्र रूप , 
द्रशन मात्र ताप न्रय नासत, छुड़वावे गृह बंधन कृप | 
मेरी बाँधी भक्त छुड़ावे भक्त की बाँची छूटे न मोहि , 
कबहुँझ लेके मोहि को बाँघे तहँ कहाँ कैसे .उत्तर दोहि । 
में निमेख ख़ब जगत को जीवन सेरी जीवनि मेरे दास , 
परमाननद ताहि के हिरदे जाके हिरदुय प्रेम प्रकाश । 
--जेखऊ के निजी, परमानन्द्दास-पदु-संग्रह से, पदु नं० ४८४ | 
हो जगदीस जसोदा नंदन, सीस रहो नित सब पदु बंदन | 
तुम्दरी मूरति भक्त तुम्हारे, नित ही निरखहु नंन हमारे। 
“-दुशस स्कन्घ, अध्याय १०, ननन्‍्द॒दास, शुरू प० २४१ | 


-महत्संगस्त दुलभो3गस्योग्मोघश्व । --नारदुभक्ति सूत्र, सूत्र ३६ । 
'लम्यतेडपि तत्कृपयेद ।! -नारदभक्ति-सूत्र, सूत्र ४० | 
भ्ट मिल 
सवा चलि वा बन को रस पीजै । 
जा बन कृष्ण नाम अमृत रस अ्रवण पात्र भरि पीजै | 
»€ %६ »< 


देटछ शरच्छापं 
साधु-सडगति करने के आदेश के साथ-साथ मक्ति-मार्ग के आचारयों ने हरि-विमुख 


लोगों के सद्भ-त्याग का भी उपदेश दिया है | 'नारद-मक्ति-सूत्रं में भी कहा गया है “हुर्जन 
का सह सदा त्याज्य है; क्योंकि वह काम, क्रोध, मोह, मति विश्रम, बुद्धि का नाश तथा सब 
प्रकार का नाश करने वाला होता है।' सूरदास कौ रचना में आत्म-प्रबोधन रूप में इस 
प्रकार के बहुत उपदेश आये हैं। सम्तमहिसा, भक्त और भगवान्‌ की एकता तथा हरिविमुख- 
सद्भत्याग के भावों को प्रकट करने वाले श्रष्टछ्वाए-काव्य के कुछ पद नीचे फुट नोट में उद्धृत 
किये जाते हैं ।' 


बड़ी वाराणसि मुक्ति क्षेत्र है चलि तो को दिखराऊ , 
सूरदास साधुन की संगति बड़ों भाग्य जो पाऊँ। 
-सूरसागर, प्रथम स्कन्ध, बे+ ओ०, पृ० २६ | 


१--दुःसज्कः सर्वथेव त्याज्यः | ४ ३। कासक्रो धमोहस्मृतिअंशबुद्धिनाशसर्वनाशकारणत्वात्‌ ।४४। 
तरंगायिता अ्रपीमे संगात्ससुद्गायन्ति | ४४ । -- नारद-भक्ति-सूत्र, सूत्र ४३,४४,४५ | 


२--- राग केदार, 
जा दिन सन्त पाहुने आवत,; 


तीरथ कोटि स्नान करे फल जैसो दरशन पावत। 
नेह नयो दिन दिन प्रति उनको चरण कमल चित लायत , 
मन बच कर्स और नि जानत सुमिरत और सुमिरावत । 
मिथ्यावाद . उपाधि रहित छ्वे ब्िमल बिमल यश गावत ; 
बंधन कर्म कठिन जे. पहिले सोऊ काटि बहावत । 
संगति रहे साधु की भनुदिन भव दुख दूरि नशावत ; 
सूरदास या जन्म मरण ते तुरत परम गति पावत। 
े --सुरसागर, द्वितीय स्कन्ध, बें० प्रे० पृष्ठ ३७। 
,. राग सारक्ष.... 
छुाँदि मन हरि. विमुखन को संग 
जिनके संग कुबुद्धि उपंजतिं है परत भजन में भंग | 
- कहा होत पयपान कराये विष नहिं. तजत भ्जग । 
कागहि कहां कपूर चुगाये श्वान न्ववाये गंग। 
खर को कहा अरगज्ञा लेपन सकट भूषण झंग। 
गज को कहा न्द्वाये सरिता बहुरि धरे खट्ठि छुंग । 
पाहन पतित बान नहीं बेघत रीतो करत निषंग। 
सूरद[स खल कारी कामरी चढ़त न दूजों रंग। 
-“सूरसागर, प्रथम स्कन्ध, बें० प्रे० पृष्ठ ३३ । 


भक्ति ६८५ 


सन्त और भक्त महिमा के साथ सूरदास जी ने भक्ति के साघन-रूप में भक्त के लक्षण 
ओर उसके अनुकरणीय आचरण भौ बताये हैं। इस विषय में वे कहते हैं-- भक्त कों सब 
वादविवाद तथा हानि-लाभ का ध्यान छोड़ कर सदा प्रसन्नददन रना चाहिए. उसे कोमल 
बचन ओर सर्वत्र विनम्न भाव घारण करना चाहिए | खुख-हुःख में भक्त के मन की सम 
अवस्था रहे | आगे वे फिर कहते हैं-- भक्ति-पन्थ के लेने वाले को अपने पुत्र-कलत्र से 


सब सुख सो ही लह्े जाहि कान्ह प्यारों | 

करि सत्संग विमल्न जस गाव रहै जगत ते न्यारो। 
तजिपद कमल मुक्ति जे चाहे ताको दिवस ऋष्यारों | 
कहत सुनत किरत है सटकत छाँढि भक्ति उजियारो । 
जिन जगदीस हृदय घरि गुरु मुख एको छिलु न चितारों । 
बिनु भगवंत भजन परमानन्द जनम जुआ ज्यों हारो 


““लखेखरू के निजी, परमानन्ददास-पद-सछम्रह से, पद्‌ नं० २८९ 
मे राग विलावल 
यह मागों संझूरपन दीर ) 


चरन कमल अनुराग निरंतर भाषे मोहि भक्तव की मीर ! 


संग देहु तो हरि भक्तन को ब्यत्र देहु तो यमुना तीर | 
५८ )< »८ ९ 
परमानंदुदास को ठाकुर त्रिस॒वन नायक गोकुल पति धीर 


“लेखक के निजी, परमानन्दुदास-पद-सक्ष्यह से; पद्‌ नं० ९८३ | 
नि कष्ट सबतें साधु संग उत्तम है भाई, 

पारस परसे लोह तुरत कंचन छू जाई। 

गोपी श्रेम प्रमाद्‌ कीं हों अब सीख्यों आय; 

ऊधव ते मधघकर भये दुविधा स्यान सिठाय। 

। पाय रस प्रेम को ! 


-- भवरगीत, ननन्‍्द॒दास, उदय नारायण तिवारी, ए० १६ : 
राग विहाग 


मोहि बल है दोऊ ठोर को , 

एक सरोसो हरि सक्तन कौ दूजों नंद किशोर कौ। 

मनसा . वाचा करमना; दर नाहि भरोसों और को, 

छीत स्वामी गिरिघरन श्री विद्वल वक्‍लम कुल सिरमौर को ।* 
“-ब्वेखक के निजी, छीतस्वामी-पदु-सदमप्ह्द से, पद नं० ४७ | 


4 ७ राग धनाश्री 
हरिरस तो कबहुँ जाइ लहिये , 


गये सोच आये नदहि झानंद ऐसो सारग गहिये। 


श८दे अश्छांप 


मोह छोड़ देना चाहिये | वह भोजन वस्त्र की चिन्ता न करे। लूले-लँगड़ों की सेवा करे। 
इस तरह सब चिन्ता छोड़ कर उसे श्याम के चरणों में ही अनुराग रखना चाहिए |! 


गुरुमहिमा 

आध्यात्मिक साधन के सभी मार्गों में गुद की आवश्यकता और उसकी महिमा का 

गान किया है। गुरु का स्थान पथ-प्रदर्शक का है। अविद्या के अन्धकार में गुरू हो श्ञान- 
दीपक का प्रकाश दिखाता है। भक्तों ने तो यहाँ तक कहा है कि भगवान्‌ के रुष्ट होने पर 
तो गुरु रक्षा कर सकता है, परन्तु गुरु के रष्ट होने पर त्रेलोक में उसका कोई भी रक्षक नहीं 
है। इसीलिए कुछ सन्तों ने गुर को ईश्वर से भी ऊँची पदवी दे दी है। भ्रीवल्लमाचारय जी 

ने 'नवरत्न! ग्रन्थ में गुद की महत्ता को दिखाते हुए भगवान्र्‌ के स्वरूप की सेवा गुरू को 

- आज्ञा के अनुसार करने का ही आदेश दिया है।* वल्लम-सम्प्रदाय में भी गुरू को ईश्वर 
> का ही रूप समझा जाता है। अष्टछाप कवियों ने भी गुरू को भगवान्‌ का ही स्वरूप माना 
है | यह बात उनकी रचनाओं से सिद्ध है | सूरदास कौ वार्ता से विदित है कि उन्होंने 
अपने अन्तिम समय में, यह पूछने पर कि उन्होंने भगवान्‌ के अतिरिक्त अपने गुरू श्री 
वललभाचार्य जी का गुणगान क्‍यों नहीं किया, कहा था; 'मैं तो सगरो जस श्री आचाय जी 
को ही बरनन कियों है, जो में कछु न्यारों देखतो तो न्यारों करतो' ।* “अष्टछाप के अध्ययन 
कौ आधारभूत सामओऔ” नामक प्रकरण में अ्रष्टछाप के गुरून्सम्बन्धी कुछ डलस्लेखों का 


कोमल बचन दीनता खबसों सदा श्रनंदित रहिये , 
बाद विवाद हदृर्ष आातुरता इतो दंड जिय सहिये। 
ऐसी जो आवे या सन में यह सुख कह लो कहिये , 
अष्ट सिद्धि नव निद्धि सूरप्रभु पहुँचे जो कुछ चहिये। 
“-सूरसागर, द्वितीय स्कन्घ, बें० प्रे०, छृ० ३७। 
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१-८ राग विलावल 
भक्ति पंथ को जो अलुसरे, सुत कलन्न खों हित परिहरे । 
असन बघन की चित्त न करे, विश्व॑ंभ्र सम जग को भरे । 
पंगु जाके द्वारे पर होई, ताकों पोषत अहनिशि सोई । 
५ ५९ ५८ 
ताते चिता सकल त्याग, सूर स्थाम पद करि अनुराग। 
“--सूरसागर, द्वितीय स्कन्च, बें० श्रे० प्रू० ३७ ! 
. २---नवरत्न, षोडश अन्य, भट्ट रमानाथ शर्मा, श्लोक ७ । 
३--अभश्द्धाप वार्ता, काँकरौली, पृष्ठ ४२ । सूरदास जी की वाता । 


भक्ति दे८७ 


विवरण पीछे दिया जा चुका है। यहाँ, उनके गुरुभक्ति-्भाव के द्योतक कुछ और पद, 
उनकी रचना से, उद्धृत किये जाते हैं--- 
राग साझ 
आसर हारचों रेतें हारचों 
दुप जन्म पाह् नर बारे हरि को भजन विसारचों | 
ह हर ५ 
सतगुरु को उपदेश हृदय घरि जिन अ्रम सकल निवार-ों 
हरि भज विलम्ब छाड़ि सूरज अमु ऊँचे टेरि पुकार-ों 
राग विल्ावल 
हरि हरि हरि हरि सुमिरन करो, हरि चरणारबिद उर घरो। 
हरि गुरु एक रूप नृप्र जानि, तासे कछु संदेह न आनि , 
गुरु प्रसन हरित्नसत्र जोई, गुरु के दुखित दुखित हरि होई ।* 
राग सार 
गुरु बिनु ऐसी कौन करे , 
माला तिलक मनोहर बाना ले सिर छत्र परे | 
भवसागर ते बृड़त राखे दीपक हाथ घर, 
सृरश्याम गुह ऐसो समरथ छिन में ले उपरे |" 
राग आसावरी 
योपाल सों मगेरें मन मान्यो कहा करेयो कोऊ रा | 
अब तो चरन कमल लफटानी जो भावे सो होज री । 
५ ३ फ 
बहुरि यहे तनु घरि कहाँ पेहों, १ल्‍लभ वेष मुरारि री । 
परमानंद स्वामी के ऊपर सर्वत्त देहों वारि री ।* 
गुरु प्रशंसा तथा गुरु र्॒ति में लिखे नन्‍्ददास के पद भी इनके श्रात्मचारित्रिक 
उल्लेखों के साथ दिये जा चुके हैं। उन्होंने मानमञ्जरी नाममाला" ग्रन्थ के आरम्म में 
गुरु ओर कृष्ण को एक रूप करके ही वन्दना की है-- 
तन्‍नमामि पद परम गुरु, कृष्ण कमल दल नेंन । 
जग कारन करुणानेव, योहुल जाक़ों ऐन |” 


लिन डनिनीननरकनननतकन_ककन पक कै नननीनानननननि ननाननगनिनननिननदखलन।णलिनवनन-यनयानननन। तन तभनानणयीयनण।णनणएणनीयतीयण “न -नपीत+4.--39+4%/%+०५०+-नन-ननन * भन्‍न्‍+»०»»कनन-कपन +नतियिन-ीत+प नीम ननलपक्‍ननन नाना गणपति तारीभि 3, 43५ ननन-भम न्‍ नमन + ह बताओ. 


१--सूरसागर, प्रथम स्कन्च, बें० प्रे०, प्रृष्ठ ३३ । 

२-- सूरसागर, पष्ठ स्कन्ध, बें० प्रे, पृष्ठ €६ | 

२३-- सूरसागर,घष्ठ स्कन्घ, वें ० ओे०; ए8 €७। 

४--लेखक के निजी, पश्मानन्ददास-पदु-संग्रह से, पद नं० #< | 
£--मानमक्षरी, नन्‍्दास, 'शुक्क, ४० ६१ । 


अछइलाप 


प्र ने भी शुरु को ईश्वर रूप मान कर उसकी बन्दना की है। इस सम्बन्ध 
ये जा चुके हैं। कृष्णदास जी ने ब्रजपति कृष्ण और अपने पारमाथिक गुरु 
' दोनों को एक रूप में देखा था | वे हरि रूप आचार की बंदना करते हैं-- 
राग गोरी 
मद वल्‍लभ नमो नसों , 
ल बाहु जिन द्विज वषु घाया पुरुषोत्तम जय नमो नमो । 
व पतित उद्धारणु कॉलि में जग निस्तारण नमो नमो | 
पति वलल्‍लभ एक ही जानों भेद नहीं हे नमो नमो , 
नानंद रतिक गिरघारी आप दिखावत नमों नमो | 
व सनकादिक नारद मुनिजन पार न पावत नमो नमो , 
मतिमंद नाहिं मति मोटा, इष्णुदास अभु नमो नमो ।* 
इस जी ने भी गुरू को ईश्वर रूप ही माना है। अपने शुरू भ्रीविद्टलनाथ जी 
इते हूँ -- 
राग सारद्भ 
सदा ब्रज ही में करत बिहार 
तब के गोप वेष अबके ग्रकटे द्विजवर अ्रवतार | 
बगोकुल में नन्‍्द कंवर अब वल्लभ राजकुमार ; 
आए पहुँच रुचि ओर दिखावत सेवा मत इढ़सार । 
जुग स्वरूप यिरिपरन श्री विद्ठल लीला ए अनुसार , 
चतुभज प्रभु सुख लेस निवासी भक्तन कृपा उदार ।* 
स्वामी और छीतस्वामी, इन दोनों भक्तों का शुरु के प्रति ईश्वर-माव ही था। 
| में यह भाव व्यक्त हुआ है। 


राग नट 

जो पे श्री विहवल रूप न घरते , 

तो कैसेक घोर कलियुग के गह्या पवित निस्तरते | 
सेवा रीति प्रीति ब्रज जन की श्री मुख ते विस्तरते , 

श्री विहलनाथ नामु अमृत जिनि लौगों, रसना सरस सुफलते | 
कीरति विश्तद सुनी जिनि श्रवशन विश्व बिषे परहरते | 
गोविन्द बलि दरसन जिनि पायो उमरयिं उपयि रस मरते ।* 


तन -संग्रह, भाग २, देखाई, पृष्ट २३६ | 


बक के निज्ञी, चतमंजदास-पद-संग्रह से, पद नं० ६८ । 
ज्ञक के निजी, गोविद स्वामी-पद-संग्रहद से,पदु नं० ३१ | 


भक्ति ६८९ 


[दा 


ने तातना बिटिलनाधथ उपामी ! 


4 4 हा 
क अधष्या॥ तक मं था कलम सता मनन .आ शक पु हे + 
डातव छात्रा हएरकरन थआाविइ्ल्‍नल दादा नगन प्रकार्सी |! 
शखल्ल-सस्बन्ध 
.#..............०-ममल»लल&ट। पन्‍न्‍थ 


वल्लभसम्प्रदाय मं, गुरू के द्वारा दीक्षा तथा कृष्ण की सेवा ग्रहण करने की क्रिया: 
को पुष्टिमाग में बल्म-सम्बन्ध कहा गया है। शुरू, अंशरूपा संसारी आत्मा को उसझे अंशी 
परमात्मा से अलग होने का ज्ञान कराता है। वह यृले हुए सम्बन्ध की बाद दिलाता है और 
उस शिथिल सम्बन्ध को फिर से स्थापित करता है। शिष्व देन्ब-भाव के साथ अपने दोषों 
की स्वीकृति करता है। वह अपनी स्थिति बता कर उद्धार की प्रार्थना करता है, ओर अपने 
सर्वस्व का अपण कर कृष्ण की शरण लेता है | इसको आत्मनिवेदन! और समर्पण” कहते 
हैं| इसके बाद गुरू, श्रीकृष्ण-शरण का मन्त्र उसे देता है अर कृष्ण की तन, मन, घन से - 
सेवा करने का आदेश देता है। इस ब्रह्म-सम्बन्ध-संस्कार की आवश्यकता श्री बल्लमभाचार्य ज॑ः 
ने अपने 'सिद्धान्त-रहस्थ' ग्रन्थ में बताई है।' इस विषय का थोड़ा सा उल्लेख प्रसज्ञवश श्री 
वल्लमाचार्य जी के भक्ति-सम्बन्धी विचारों के अन्तर्गत आ चुका है| इस संस्कार में गुरू का 
मुख्य स्थान है। अश्टछाप काव्य में इस विषय पर प्रकाश डालनेवाले पद नहीं हैं। ८४ तथा 
२५२ वार्ताश्रों में अश्छाप के दीक्षा लेने का विवरण दिया हुआ है । 


वेराग्य ओर अष्टछाप 
वैराग्य का अभ्यास केवल निव्वत्तिग्माग के अनुगरामियों के लिए ही बताया गया है | 
प्रद्त्ति-मार्ग में वेराग्य का स्थान नहीं है। निद्वत्ति-पागे के समी आध्यात्मिक खोजी धर्माचार्य 
मानते हैं कि बिना सांसारिक विषयों के तथा उन विषयों से सम्बन्ध रखनेवाले पदार्थों के 
त्याग के, आध्यात्मिक साधन नहीं बनता। पूर्ण ज्ञान अथवा पूर्ण आनन्द-अ्रवस्था में तो संसार 
के राम-द्व षों से, अपने आप, छुटकारा मिल जाता है, परन्तु साधन-अवस्था में वेराग्य के 
अभ्यास की आवश्यकता होती ही है| वेराग्य बृत्ति के लाभ के लिए क्या क्‍या उपाय किये 


बिक, 


जाते हैं; भिन्न-भिन्न साधन मार्गा में इस विषय पर भिन्न-भिन्न विचार प्रकट किये गये हूँ। 


२--लेखक के निजी, छीत स्वामी-पद-प्ंग्रह से, पद नं5 ४१ । 
१--अक्मसंबंधकारणात्‌. सर्वेषां देहजीवयों; । 
सर्वेदोषनिवृत्तिहि दोषाः पंचविधा स्छुता: | २ । 
“-सिद्धान्त-रहस्य, षो इशअन्थ, भट्ट रमानाथ शर्मा, पृष्ठ ४७ श्लोक २ । 


६९७० अचछाप 


है 


ज्ञानमागौंय साधक अपनी तक बुद्धि ओर विषयों के अलम्बन स्वरूप पदार्थों के विचार से 
बैराग्य-बुसि को जाग्रत करते हैं। योग में अनेक शारीरिक तथा मानसिक क्रियाओं द्वारा 
इन्द्रिय-निग्रह का उपाय बताया गया है। भक्ति के आचार्यों ने ईश्वरोन्मुख-प्रेम और सत्सक्ल 
को लौकिक विषयों से छूटते का उपाय कहा है । प्रश्न होता है कि क्‍या वेराग्य-अवस्था की 
प्राप्ति के लिये एकदम घर बार छोड़ देना चाहिए. श्रोर संन्यास लेकर जंगल. में चले जाना 
चाहिए, अ्रथवा लोक-व्यवहार में रहते हुए ही धौरे धीरे वेराग्य-इत्ति का सम्पादन करना 
चाहिए १ इस विषय पर भी अलग अलग सम्प्रदायों ने अलग अलग विचार दिये हैं। 
शुट्ुर-वेदान्त ओर साइखूय के साधन-मार्ग वराग्य प्रधान हैं। इनमें घर छोड़ कर एकदम 
लोक को छोड़ने का आदेश है। भक्तिमार्ग में घर के भीतर ओर बाइर दोनों अवस्थाश्रों के 
व्यवहार में धीरे धीरे वेराग्य-बृत्ति सम्पादन करने का अ्रम्यास बताया गया है। कर्म और 
भक्ति मार्ग के समन्वय करने वाले अथवा निष्काम कर्म-योग करनेवाले साधकों ने यह भी 
कहा है कि लोकिक व्यवहार ओर कर्म निलिप्त रूप से किये जायें। मन की बृत्ति ऐसी बन 
जाय कि वह लोक-व्यवह्र करती हुई उनके प्रभाव से मुक्त रहे । सूफ़ी साधकों ने भी इसी 
प्रकार के ऋमशः बेराग्य को ग्रहण किया है।' 


वल्लभ-सम्प्रदाय में योग और ज्ञान मार्गों की तरह बलपूर्वक संसार के विषयों को 
छोड़ने की सम्मति नहीं दी गई है। उसमें कहा गया है कि परमानन्द-ग्रात्ति के मारे में 
लौकिक बिषयों का छुटना आवश्यक है, परन्तु विषयासक्त मन से विषय भावों का छुटना 
बहुधा कठिन होता है; इसलिए, यदि विषय न छुटते हों तो उनको ईश्वर की ओर मोड़ने से * 
: धीरे घीरे वे अपने आप छुट जायँगे। श्री वल्लमाचार्य जी ने अपने ग्रन्थ 'भक्तिवधिनी” और 
'सम्यास-निणय! में इस विषय पर अपना मत प्रकट किया है। 'भक्ति-व्धिनी' में उनका 
कहना है कि घर में रह कर भक्ति का श्रघिकारी साधक वर्ण ओर आश्रम के धर्म का पालन 


8. 


करे, परन्तु वह अपने, तन, मन; घन से प्रभु की सेवा अवश्य करता रहे । इस रीति के 


१-- परगठ लोकाचार कहु बाता, गुपुत लाउ सन जासखों राता ।' 
--संक्षित पद्सावत, ज्ञायसी, ढा० श्यामसुन्द्रदास, प्रथम संस्करण; पु० ४६ । 
२--संसारावेशदुष्टानामिन्द्रियाणां हिताय वे । 
कृष्णस्थ सर्वेवस्तृनि भूम्न इंशस्थ योजयेत्‌ । 
“-निरोध लक्षण, पोडश ग्रन्थ, भट्ट रमानाथ शर्मा, श्लोक १२। 
मु सर्वात्मना त्याज्यं तच्चेत्तक्तुं न शक्‍्यते | 
कृष्णाथ तन्नियुञ्ञीत कृष्ण: संसारमोचकः | २४४६ 
घर स्वात्मना त्वा्ज्यं तच्चेत्यक्तुं न शक्यते। 
कृष्णाथ' तत्‌ प्रयुन्नीत कृष्णोइनर्थस्थ वारकः॥ २३० 
“त० दी० नि०, सर्वेनिणय-प्रकरण, श्लोक नं० २४६ तथा २१० | 


भक्ति 


अभ्यास से लोकिक विषयों से मनक्ी आसक्ति हट जायगी और ईश्वर में उसका प्रेम लग 
जायगा | प्रश्ठु में लग कर वे विषय अपने आप लुप्त हो जायेँंगे। जब साधक की निर्लित 
अवस्था हो जाय तब भले ही वह यगद्त्वयाग कर संन्यास ले ले।' साथ में आचार्य जी का 
यह भी कहना है क्रि हंन्यास लेकर साधुसक्षति ओर प्रभुन्‍सेवा ही में मक्त को रहना 
चाहिए | “संन्यास-निणय ग्रन्थ से भी उन्होंने भक्ति में ठंन्यास की अनावश्यकता बताई 
है। उनके मतानुसार यदि किसी प्रकार प्रश्ु-प्रेम-प्रापि में पुत्रकलत्रादि के रह-बन्धन बाघक 
होते हों ओर किसी भी प्रकार घर में साधन नहीं बन पढ़ते हों तो संन्यास भी लिया जा सकता 
है, परन्तु उसमें दएढठ कमश्डल और वाह्य वेश धारण करने की आवश्यकता नहीं है ।'* 
अष्टछाय कवियों की जीवनियों ओर रचनाओं के देखने से ज्ञात होता है कि उनमें से 
कुछ ने तो वराग्य और सम्यास-मार्ग ग्रहण किया था) परन्तु साथ में वे बिना वेश बदले ही धर 
बार छोड़, साधु सज्जति ओर श्रीनाथ जी के मन्दिर में रहकर उनकी सेवा किया करते थे, ओर 
कुछ ग्हस्थ में द्वी रह कर भक्ति का साधन करते थे। सूरदास त्यागी थे। उनके आरम्मिक 
जीवन से ज्ञात होता है कि वे बाल्यकाल से ही वेरागी हो गये ये | उन्होंने अपनी रचना में 
लौकिक सुख को अ्रनित्यता, तथा वेराग्य चारण करने का भाव अनेक पदों में प्रकट किया है। 
गइस्थी के जज्ञाल में रहकर स्थायो आनन्द-प्राप्ति के साधन को वे श्रम और दुविधा कहते हैं-- 
दो में एकी तो न भडई , 
ना हरि भय न ग्रह सुख पाते बथा विहाश गह्ट। 


2 ५ ३ न्‍ 
सुत सनेह्र तिय सकल कुटम्ब मिलि निशि दिन होत सह | 
५ ८ है # 


सूरदात सेये न कृपानिषि जो सुख सकल मह ।* 


बारे मन रहन अटल कर जान! , 
बन दारा मुत वंधु कुठुम्ब कुल निरखि रिरिखि बोराना । 
जावन जन्म अल्य सपनोसों समुस्ि देखि मत माही , 
बादर छांह धूम घोराहर जेसे थिर न रहाहीं। 
जब लगि डोज्नत बोलत चितब्त घन दारा हैं तेरे , 
निकसत हंस ग्रेत कहि भर्जिहें कोउ न आगे नेरे | 
मूर्ख मुस्ध अज्ञान सूद्मात नाहों ज्वेज तेरे, 
जो कोऊ तेरों हिंतकारा सो कहें कट सबेसे। 
३--भक्तिवधिनी, षोडश ग्रन्थ, भट्ट रमानाथ शर्मा, श्लोक २, ३े, ४ । 
४--सन्यास-निर्यय, षोडश अन्ध, सह रसानाथ शर्मा, श्लोक ७ ! 
१--सूरसागर, प्रथम स्कन्ध, बें० प्रे०, पृष्ठ २८। 


-दशर्‌ अंदछापं 


बरी एक सज्जन कटम्ब मिलि बेठे रृदन कराहीं 
जैसे काय काग के मये का का कह्टि उड़ि जाही 
 कमि पावक तेरो तन भखिहें समृस्ि देखि मन माही 
दीन दयालु यूर हरि भजि ले यह ओसर फिर नाहीं 
सूरदास के अतिरिक्त अन्य सात कवियों में से नन्ददास, छीतस्वामी और गोविन्दस्वामी 
वल्लभ-सम्प्रदाय में आने से पहले पूर्ण गहस्थ थे, ओर, परमानन्दरास ओर क्ृष्णदास, 
विवाहित रह कर माता पिता के साथ ग्हस्थी में रहे थे, बाद में इन पाँचों भक्तों ने वराग्य 
ले लिया था और ये भी सूर की तरह श्रीनाथ जी कीं, बिना वेश बदले, सेवा-भक्ति करते थे, 
कुम्भनदास और चतुभुजदास .ग्रहस्थभक्त थे; ओर मरण-पर्य्यन्त गरहस्थी में रहकर ही 
उन्होंने श्रीनाथ जी की सेवा की थी। यह वृत्तान्त पीछे दिया जा चुका है। लोकिक 
विषयों में अनासक्ति इन कवियों की भी थी। परमानन्ददास ने आरम्भ में घर में रह कर 
भक्ति का अभ्यास किया था । यह भाव उनके नीचे लिखे पद से ज्ञात होता है। 


गेरो मन गोविंद सों मॉन्यों ताते और न जिय भावे | 
# 
छोड़ि अह्वार विहार देह सुख, श्र न चाली काऊ | 
परमानंद बसत हैं घर में जेसे रहत बटाज |) 
घर से विरक्त होकर उन्होंने सब से नाता तोड़ दिया। ओर किसी व्यवहारिक अपवाद . 
की परवा न करके अनन्य भाव से भक्ति करने लगे। नीचे का पद यह भाव प्रकट करता है। 
में श्रपनों मन हरि सों जोरचो , हरि सों जोरि सबन सो तोरचो । 
८ 2५ 2५ ८ 
परमानंद प्रभु लोक हँसन दे लोक वेद ज्यों तिनका तोर-चो 
सिद्धान्त पञ्चाध्यायी' में नन्ददास जी ने भी स्त्री, घर, पुत्र, पति आदि को दुःख का ही 
कारण बताया है। एक स्थान पर वे यह भी कहते हैँ कि सब कर्मों को, जिनका संसर्ग इस 
संसार से है, इस संसार से हटा कर कृष्ण के साथ लगा दो ; वे कर्म चाहे विधि कर्म हों चाहे 
“ निषिद्ध, कृष्ण के साथ लग कर व्यमिचार नहीं कहलायगे-- 
दारयार सुत पति इन करि कहु कवन शआहि सुख । 
बढ़े रोय सम दिन दिन छिन छिन देंहिं महादुःख |* 
कृष्ण तुष्ट करि कम करें जो आन ग्रकारा। 
फल विभिचार न होह होह सुख परम अपारा |* 


१-सूरसागर, प्रथम स्कन्घ, बें० प्रे०, छ० ३१ । 

२-लेखक के निजी, परमानन्ददास-पदु-सझ्मह से, पद न॑० ३३२ । 
३--लेखक के निजी, परमानन्ददास-पदु-सझमह से, पद्‌ नं० ११६ । 
४--सिद्धान्त-पञ्चाध्यायी, नन्‍्द॒ृदास, शुरू”, पष्ठ १८८ । 
£--सिद्धान्त-पतञ्माध्यायी, नन्‍्ददास शुकू! पृष्ठ १८६ । 





काव्य-समीक्षा 


अष्ठल्ााप-कांव्य का परिचय . 


 अष्टछाप कवियों की कृति का परिचय निम्नलिखित बाठों के आधार पर लिया जा 
सकता है-- 
१--ऋवियों द्वारा दी हुईं अनुभूति का विषय, और उनकी व्यञ्ञना का प्रकार -- 
प्रबन्ध रूप में अथवा सुक्तक रूप में | 


२--इस अनुभूति के व्यक्ती करण में कवियों का दृष्टिकोण । 


३--इस अ्रनुभूति का हमारे आध्यात्मिक अथवा ऐहिक जीवन से सम्बन्ध और 
हमारे लिए उसका मूल्य | 


“धचोरासी वेष्णवन की वार्ता' में लिखा है--ताते बाणी तो सब अष्टकाव्य की 
समान है और ये दोऊ परमानन्द स्वामी ओर सूरदास जी सागर भये |” अष्टछाप-काणी को 
समान बताने के उक्त कथन की सत्यता की जाँच हम अधष्टछाप काव्य के अध्ययन से कर सकते 
हैं | वास्तव में बिघय ओर उसके प्रतिपादन की शेली आठों कवियों की बहुत अंश में एक सी 
है। आठों कवियों की रचनाएं भक्ति-मावना की अनुभूति का प्रतिफल हैं ओर आठों गेय 
पदों में लिखी गई हैं। इतनी समानता होते हुए भी इन महानुभावों की अनुभूतियों में तथा 

उन अनुभूतियों के भावचित्रों में इनका अयना व्यक्तित्व विद्यमान है। प्रत्येक कवि के उप- 


>रीफरमनो 


१-- अष्टछाप,! डा० धीरेन्द्रदर्मा, ० <£ तथा लेखक की हस्तलिखित अष्ट सखान की 
वार्ता' के अन्तर्गत 'परमानन्ददास की चार्ता 


5९५ अधछलछाए 


ब्य काव्य का परिमाण भी मिन्न है। एक ने एक विषय के सम्पूर्ण अज्ञों पर लिखा है, 
तो उनमें से किसी दूसरे ने, उस विषय के कुछ चुने हुए अज्ञ ही लिये हैं । 


गष्टछाप कवियों के काव्य का मुख्य विषय श्रीकृष्ण को लीलाशों का भावात्मक 
चित्रण है | महात्मा सूरदास ने सम्पूर्ण भागवत की कथा का अलुकरण किया है, परन्तु 
उसमें भी उन्होंने ब्रज-कृष्ण की लीलाओं का चित्रण विस्तार और 
. , विषय उत्तमता से किया है| सूरसागर में भागवत के बारहों स्कन्धों के 
आधार से कृष्ण-चरित्र के साथ, अन्य अवतार, और पौराणिक 
राजाओं का भी वर्णन है। नन्‍्ददास ने कृष्ण-कथा के कुछ चुने हुए प्रसद्ध ही लिये हैं," 
परन्तु, उन्होंने भी, कृष्ण-लीला-पअन्यों के अतिरिक्त, कष्ण-भक्ति से पूर्ण अन्य विषयों पर भी 
अपनी रचना की है; कृष्ण-भक्ति से अलग उन्होंने कोई ग्रन्थ नहीं लिखा | शेष छः कवियों 
की उपलब्ध रचनाओं का विषय, कृष्ण-चरित्र की भावात्मक ब्रज-लीला ही है । 
ऊपर कहा गया है कि अ्रष्टकाव्य का विषय मुख्यतः ब्रज-कृष्ण का चरित्र वर्णन ही 
है | परन्तु यह चरित-काव्य प्रबन्ध रूप में नहीं लिखा गया ओर न यह काव्य बाह्य-विषया- 
त्मक दक्ष से, कृष्ण के सम्पूर्ण चरित्र का क्रमानुसार अड्भन करता है। अष्टकवियों में केवल 
सूरदास जी ने क्ृष्ण-चरित्र के अन्तर्गत आनेवाली अनेक घटना ओर इतिबृत्तों का वर्णन 
किया है। और यह वर्णन उन्होंने पद ओर छुन्द दोनों शैलियों में क्रिया है | ऐसा होते हुए 
भी हमें, उनके काव्य में; प्रबन्ध-रचना के विविध अ्रज्ञों का समावेश नहीं मिलता | प्रबन्ध- 
: काव्य के आवश्यकीय गुण, जेसे कथा का श्ृृंखला-बद्ध अवाह. कथा के बीच बीच में प्राकृ 
तिक चित्र, घटना-स्थलि-रूप में विविध स्थानों के वर्णन, चरित्रों का उत्तरोत्तर विकास, कार्य- 
व्यापार का अपनी अनेक अवस्थाओं के साथ घटना चक्रों की लड़ी में सूत्र की तरह सद्ज- 
रण, कथानक के भावात्मक स्थलों का चित्रण, प्रवन्ध का सर्गों में विभाजन आदि गुण उस 
रचना में एकत्र नहीं हैं। वस्तु-बशन की अपेक्षा भाव-चित्रण की ओर इन कवियों ने विशेष 
ध्यान दिया है | बस्तुतः अश्छाप-काव्य कृष्ण-चरित्र के सहारे कहा हुआ मुक्तक काव्य है। 


ज्ेखक ने पीछे कहा है कि अश्छाप में भक्त कवियों की भावमयी भक्ति की प्रेरणा ही 

कार्य कर रही है | एन्‍्होंने कृष्ण-चरित्र के केवल उन भावात्मक स्थलों को ही चुना है 

जिनमें उनकी अनन्‍्तरात्मा की अनुभूति गहरी उतर सकी है | इस- 

कवियों का दृष्टिकोण लिए अ४-काव्य के सूरदास और नन्ददास जैसे कवियों की रचना 

में भी; जिन्होंने कृष्ण-चरित्र के कथाभाग का भी किसी हृद तक 

- बणुन किया है, भावमय स्थल ही रसात्मक हैं। इतिद्ृत्तात्मक स्थल नीरस हैं । जिस भक्त की 

मानसिक वृत्ति जिस लीला में रमी है; उसी का, उसने, तन्मयता के साथ, चित्रण किया 

यह पीछे कहा ही जा चुका है कि आठों कवियों ने वाह्य-विषयात्मक ((079]९८४४२९) 

शेली का अनुकरण न करके झ्रात्म-विषयात्मक (5779]९८४४७) शैली का प्रयोग किया है | 
इसीलिए अष्ठछाप-कांव्य में हृदय को स्पश करने वाली द्रावक शक्ति है । 


ऋाब्य-्समात्रा . ६९४ 


अष्टकाव्य में एक बात बह भी समान रूप से देखने को मिलती है कि आठों ने केवल 
प्रम-भाव का चित्रण किया है श्र प्रेम के निन्च-मिऋ रूपों को व्यक्त करनेबाली इनकी कला 
म॑ आत्म-तुष्टि, आर लोक रक्नकारिशों शक्ति को आदरता है; परम साथ में मर्बादा की 
रक्षिका भावना की कुछ अंश में कमी सी है। यह कमी आठों कवियों के केबल उन अ्टंगारिद् 
बणनों में अधिक दिखाई देती है जहाँ उन्होंने राधा क्षप्ण की युगल-लीला का माधुर्य-भाव 
से वर्णन किया है। वास्तव में ऐसा काव्य सम्पूछ कांव्य का एक अड्ठ अथवा अंश मात्र 
है। इस अंश में भी काव्य के रस के जाँचने की दृष्टि यदि श्राध्यः त्मक ले ली जाय तो उससे 
भी लोकहित का भाव निकाला हा सकता है, परन्तु ऐहिक दृष्टि से बह अंश उंगही उठाने 
योग्य अवश्य है। 

ग्रष्टछाय-भक्ति के विवेचन में उल्लेख किया जा चुका है कि यह खाज्आार्-व्न 
भी इन भक्तों की भक्ति का एक मार्ग है। सिद्धान्त की दृष्टि से इन भक्त कवियों का माई ही 
लोक-मर्यादा को पीछे छोड़नेवाला है, इनके काव्य में वर्णन सत्र लोकानुभृत भावों का ही है, 
एरन्ठु इन्होंने लॉकिक भावों को, चाहे लोक की दृष्टि से वें भाव सद हों चाहे असद , 
लोकातीत रस-रूप, भगवान्‌ श्रीकृष्ण के साथ जोड़ कर अग्नि मे तपाई हुई अ्रथवा भस्म की 
हुई वस्तु के समान शुद्ध या परिष्कृत किया है। श्रैंग्रेजी में इस प्रकार के मानसिक मेल काटने 
की क्रिया की 'सवज्ञीमेशन! (500]7% ६०४) कहते 

परमानन्ददास ने अपने शइज्जार-पूर्ण काव्य का दृष्टिकोण एक्र पद में बताया है जो 
सम्पूर्ण अध्टछाप-काव्य पर लागू हो सकता है। उस पद के भाव को काव्यालोचन की भाषा 
में हम इस प्रकार रख सकते हँ--यह काव्य प्रेम-काव्य है। इसमें लोक-मर्यादा पीछे छूटी 
हुई है। इस प्रेम-काव्य को लोक-हित की तराजू पर तौलनेवालें समालोचक व्यमिचार समम 

कर इसकी निनन्‍्दा कर सकते हैं। प्रेम की लोकिक अनुभूतियों कौ अ्रभ्यस्त मानसिक दृत्तियों को 

लोक॑ से हटा कर उन्हों दृत्तियों को इंश्वर की ओर मोड़ने के आध्यात्मिक साधन-मार्ग को 
समझभने वाले सजन, अथवा इसकों केवल कला की दृष्टि से परखनेवाले कला-कोविद, 
इसक्री प्रशंसा कर सकते हैं ।!' 

सम्पूर्ण अष्ठकाब्य के सूदय अध्ययन से यह निष्कर्ष निकलता है कि प्रथम, इस 
काव्य में सार्वजनिक ग्रेमानुभूतियों का सजीव; स्वाभाविक ओर रसपूर्ण चित्रण है; दूसरे 


गा जिन लानत व पा: उस 





६ --में तो प्रीति श्याभ सो कीरी 
कोऊ निन्‍दी कोऊझ बंदी, अब तो यह घरि दीनी ! 


जो पतित्रव वो यथा ढोदा सों इन्हें समप्यों देह। 
जो व्यभिचार तो नन्दुनंदन सों बाढ्यो अधिक सनेद्द । 


ओब्रत गल्यों लो और न सायो, मर्यादा को भंग । 
गेट मे 
प्रमाचन्द लाल गिरिघर को पायों मोदें सब। 
“लेखक के निजी, परमानन्दुद/स-पदु-सदमरह से पद्‌ नं० १०१ 


द्थ्द | अश्छाप 


इसमें अलोकिक नायक श्रीकृष्ण के संसर्ग से लोक की दृत्तियों की समेट कर ईश्वरोन्मुख 
होनेवाली इन कवियों की आध्यात्मिक अनुभूति की व्यज्जना है; जिसकी सिद्धि ही इन मक्तों 
का चरम लक्ष्य था ओर जो लोक-दृष्टि को हटा कर देखने से मानव-हितकारिणी और 
परमानन्ददायिनी भी प्रतीत होती है। इसके साथ यह बात भी हमें अवश्य माननी पड़ेगी 
कि इस काव्य में उक्ति-रूप में अथवा चरित्रों के दृष्ठान्त-रूप में मानव-जीवन के व्यावहारिक 
उपदेश और जन-समाज के लिए नीति के वाक्य स्पष्ट रूप में नहीं;हैं। वेसे लोक-व्यवहार 
की श्रथवा नीति की कुछ बातें इस काव्य में कहीं कहीं से निकाली जा सकती हैं। काव्य- 
रस, आ्राध्यात्मिक अनुभूति; चरित्रों के दृष्टान्तों द्वारा तथा डपदेशात्मक मुक्कक उल्तियों द्वारा 
व्यक्त किए. हुये लोक-मर्यादा की रक्षा के भाव, नीति ओर व्यवहार के उपदेश, इन. सब 
का सुन्दर समन्वय तो, उदाहरणार्थ, महात्मा तुलसीदास के काव्य में मिलेगा । यदि केबल 
काव्य-कला की तुलनात्मक दृष्टि से हिन्दी-साहित्य के सम्पूर्ण प्राचीन और अर्वाचीन काव्य 
का हम अध्ययन करें तो हमें ज्ञात होगा कि काव्य-रस की जो धारा अष्टकाब्य में प्रवाहित 
हुई है ओर कला का जो मनोसुग्धकारी प्रदर्शन उसमें हुआ है वह किसी मी कवि की कृति 
में, यहाँ तक कि महात्मा तुलसीदास के काब्य में मी नहीं मिलता | हमारे व्यावहारिक देनिक 
जीवन में किस कबि का हमसे अधिक संसर्ग है, यह दृष्टि दूसरी है । इस दृष्टि से तो महात्मा 
तुलसीदास का काव्य अनेक समस्याओं में उलभे हुए मानव-जीवन से अधिक संनिद्ध है 
ओर सदाचार और मर्यादा का लोक की दृष्टि से पूर्ण पालन करता है । हमारे लिए तुलसी 
तथा अष्टछाप काव्य दोनों ही सुन्दर हैं | तुलसी का काव्य इसलिए, सुन्दर है कि वह 
अधिकांश में सुन्दर ओर सत्य होने के साथ साथ अत्यन्त शिव है। ओर अष्ठछाप काव्य 
इसलिए सुन्दर हे कि वह शिव ओर सत्य होने के साथ-साथ अत्यन्त सुन्दर है। .. 

कवियों की श्रेणी-- अष्टछाप कवियों के उपलब्ध काव्य के परिमाण की तुलनात्मक 
दृष्टि से हम उनको इस प्रकार श्रेणी में रख सकते हैं-- 

अप्टछाप कवियों के काव्य के परिमाण की दृष्टि से उनकी श्रेणी --- 


१--महात्मा सूरदास | २--नन्ददास ) ३--परमानन्ददास | 
४--कृष्णुदास | ४-०-कुम्मनदास । ६+--गोविन्द स्वामी । 
७--चतु्भ जदास । ८--छीतस्वामी । 


. और यदि काव्यकला ओर भावोनुभूति की दृष्टि से उनका वर्गीकरण हो तो, वे, लेखक की 
दृष्टि में इस क्रम में आवेगे -- 


१--महात्मा सूरदास | २» परमानन्ददास । २३-- नन्ददास | 
४- कुम्मनदास । ५--चतुमु जदास । ६---ऋष्णुदास । 
७--छीतस्वामी |. ८-गोविन्दस्वामी । 


आगे सम्पूर्ण अष्टछ्ाप काव्य में से केवल परमानन्ददांस तथा नन्ददास की रचनाश्रों 
का ही काब्य की दृष्टि से विशेष विवरण दिया जायगा। 





परमानन्ददास जी के काव्य का विवेचन 


इस बात का उल्लेख किया जा चुका है कि परमानन्ददास जी का काव्य प्रबन्धात्मक 

नहीं है । वह, कृष्ण-चरित्र से सम्बन्ध रखनेवाले भिन्न-भिन्न प्रसद्धों में विभाजित मुक्क 

काव्य है । ऋबि ने अपने काव्य का विषय कृष्ण की प्रेम-पूर्ण 

परमानन्द्रास के. रसवती ब्रज-लीलाओं को ही बनाया है, कृष्ण-चरित्र के राक्षस- 

काव्य के विषय वध आदि प्रसज्ों को छोड़ दिया है। पदों के भात्र से ही प्रस्ध 

का सड्छेत हो जाता है। सूरदास जी ने भाव-चित्रों के साथ-साथ 

कथानक का भी लगाव रकखा है। उस कथा-भाग के वर्णन में वें बसे काव्य की दृष्टि से 
सफल नहीं हुये | परमानन्ददास के उपलब्ध पदों के प्रसज्ञ वहुधा निम्नलिखित हैँ-- 


१--कृष्ण-स्तुति २--कृष्णु तथा राधा जी के जन्म का 
३--बाल लोला हे वर्णन तथा बधाई 

४ >-शवन-ालना ह 9 ->गोपियों के “उराहने के पद तथा 
६--गोपी कृष्ण, परस्पर हास्य-विनोद यशोदा का प्रद्युतर 


७--यमुनातीर तथा कुलज्लमवन में मिलन ८--गोदोहन 
६-गोचारण, बनक्रीड़ा, सख्यभाव १०-दानलीला 


११--पनघट लीला १२ - कृष्ण का गोचारण से आ्रागमन, 
१३--गोपियों की रूपासक्ति उत्कशिठिता तथा वासकसजा गोपी 
१४-मान, कृष्ण का दूती कार्य आदि १५--गोपियों की श्रासक्त अवस्था तथा 
१६--कृष्ण का प्रेम-प्रत्यु त्तर उनकी प्रार्थना 
१७--राधा ऋष्ण का स्॒रूप-व्णन श्य--राधा-कृष्ण को युगललीला के 
१६--रास, निकुञ्ञ लीला; मुरली श्रक्धारिक चित्र 
२०--बन-बिहार, सुरान्‍्त समय की २१---खण्डिता, गीपियों के उपालम्भ 
अवस्था तथा उनकी प्रेम-अवस्था 
२२--बसनन्‍्त और गोपी-कृष्ण प्रेम-लीला, २३--कृष्णु का मथुरा-गमन 
होली २४--गोपी-विरह * 


नल जश्न. 


१--गोपी -बविरिद पर कवि कें बहुत पद हल 
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२५--मेंवरगीत '. २६--ब्रज-भक्तों कौ मदह्दिमा 

२७--ब्रज का माहात्म्य ८-- यमुना का माहात्म्य 

२६ -आत्म-प्रबोध ३००-मगवान्‌ का माहात्म्य, श्रात्मदीनता 
३१--हिंडोला तथा विनय 

३९ --होली, फूल मण्डली ३३-- दीपमालिका 

३४--अन्नकूट २५०--रामजन्म 


३६--श्री वल्लभाचाये जी; गो श्री 
विटुलनाथ तथा उनके सात 
पुत्रों की जन्म-बधाइयाँ . 


इस विषय-सूची को देखकर सूर के विद्यार्थों को ज्ञात होगा कि इन सभी विषयों का 
समावेश सूरसागर में भी है | इन विषयों पर लिखे हुए, परमानन्ददास जी के काव्य का 
निम्नलिखित शीर्षकों के श्रन्त्गत विवेचन क्रिया जायगा-- 


१--भाव-व्यज्ञ ना 
२- वर्णन 
३- काब्य-कला के उपकरण, अलक्लार, भाषा, छुन्द । 


परमानन्दद[स के पद साधारणतया हिन्दी संसार को उपलब्ध न होने के कारण, 
यहाँ, नीचे लिखे विवेचन में उद्धरण कुछ विस्तार के साथ दिये गये हैं । 


भावच्यजनां 

प्रेम-भाव के जितने रूप हो सकते हैं उन सबकी अष्टछाप-काब्य में सत्यानुभूतिपूर्ण 
व्यज्ञना है | यह प्रेमानुभूति लोक के प्रति नहीं है, लोक की भाषा में तथा चित्रों में ईश्वर 
के प्रति है । सूरदास और परमानन्ददास के काव्य में यह प्रेम-व्यज्ञना सत्य और सोन्‍्दर्य की 
चरम सीमा पर पहँच कर काव्यानन्द का अजस श्रोत प्रवाहित करती है | इसके आध्यात्मिक 
पक्ष तथा भक्ति के आनन्द की अनुभूति का रस तो भक्तजन ही ले सकते हैं। देखा गया है 
कि काव्य की अनुभूति में जो भाव अथवा दृश्य मनुष्य के नित्य जीवन से सुपरिचित होते हैं 
और जिनमें वह-सावजनिकता का सांब_ पाता है, वे भाव अथवा चित्र सत्य होने के कारण 
उसे अधिक सुखकारी प्रतीत होते हैं । कवि/ अपनी सूक्ष्म निरीक्षण-शक्ति; कब्पना और 
अनुभूति द्वारा मानव-आत्मा को समेठ कर उसे भाव-चित्रों में रख दिया करता है, उधर 
पाठक अथवा श्रोता, बिना किसी छिष्टकल्पना के कवि की आत्मा में होता हुआ उन 


काव्य समीक्षा ९९ 


चित्रों की विश्वात्मा म॑ निमस्त हो जाया करता है। उसी समय वह ब्रह्मानन्द सदोदर- 
काव्य-रस का आस्वादन करता हैं। सूए के काव्य में साइंजनिक परन्तु सीमित: 
भाव को उपस्थित करनेवाले चित्र अपने सोन्‍्दर्य ओर प्रभाव में हिन्दी संसार में 
समता नहीं रखते । परमाननन्ददास जी के काव्य में भी सुन्दर भाव-चित्र खिंचे हैं और 
उनकी रस-प्रवाहिनी काव्य-शक्ति का मुख्बकारी रूप सामने आया है, परन्तु उनके भाव-चित्र 
उस चोटी के नहीं हैं जिसके सुर के हैं | परमानन्ददास का भी भावनन्षेत्र सूर की तरह प्रेम के 
अन्तर्गत दी सीमित है; उसमें तुलसी के काव्य कौ व्यापकता नहीं दे ! परन्तु सूर की तरह 
परमानन्ददास की भी अनुभूति अपने छोटे से ज्षेत्र में गहरी उतरी है : 


हिन्दी भाषा के कवियों में बाल-स्वमाव ओर बाल-मनोविजशञान को जितना सूरदास 

और परमानन्ददास ने समझा है उतना अन्य किसी कवि ने नहीं समझा । बाल-स्वभाव की 

द्योतक जो क्रिया अथवा चेष्टाएँ और बाल्यकाल की जो उमज्जञभमरी 

बाल भाव-चित्रण निश्छुल तथा भोली क्रोड़ाएँ होती हैं उज़ सबका चित्रण सूरदास 

ओर परमानन्ददास ने बहुत उत्तमता के साथ किया है। इन दोनों 

कवियों के तुलनात्मक अध्ययन से यह बात अवश्य देखने मे आ्राती हे कि सूर ने इस विषय 

से सम्बन्ध रखनेवाले प्रसंगों को बहुत विस्तार से लिखा है ओर अधिक लिखा है, उघर 

परमानन्ददास ने इस विषय के प्रथम तो कुछ चुने हुए प्रसंग ही लिये हैं; दूसरे, उन्हें 
ग्रधिक विस्तार से नहीं लिखा | 


परमानन्ददास द्वारा उपस्थित किये हुए बाल-भाव के चित्रों को देने से पहले यह 
बात दुहरा देना उचित होगा कि वल्लभ-सम्प्रदाय में भगवदू-कृपा के फल-स्वरूप-प्राप्त, भक्ति 
की आरम्मिक अवस्था में बाल-भाव, सख्य भांव अथवा अन्य किसी भी भाव में देखें गए 
भगवान के प्रति भक्तों का प्रेम भगवान्‌ के माहात्म्य-ज्ञान-पूवंक चलता है | यदि ऐसा न हो 
तो लोक के भावों का लोक के आलम्बनों में ही फंसे रह जाने का भय है | इसी सिद्धान्त को 
व्यान में रख कर कृष्ण की विविध प्रेम भरी लीलाशों में, स्वाभाविक मानवन्भावों के चित्रण 
के साथ कृष्ण के लोकोत्तर रूप और शक्ति तथा भक्तों कौ रहस्यथानुभूति का भी व्यक्तीकरण 
हों जाया करता है। इस प्रकार की क्रिया से सावजनीनता के भाव को काव्यानन्द धारा 
अवश्य टूट जाती है | परमानन्ददास ने बाल-भात और वात्सल्य में सने मातृ-हृदय के प्रेम 
भावों, जेसे बालक का किलक-किन्नक कर खेलना, बालक का हठ, बालकों की शिकायतें, 
माता का लाड़ लड़ाना, उसका दुनार, उसके हृदव कौ उमज्लों ओर कामनाएं आदि के 
बहुत सुन्दर चित्र अद्डित फ्िये हैं। परन्तु इन बर्णनों के बीच ब्रथवा अन्त में आनेवाले कृष्ण 
के लोकोत्तर रूप के अत्यधिक उल्लेख काव्य-रस के प्रवाह में रकावट डाल देते हैं | सूरकाव्य 
में, इस ओर, अपेज्नाकत- एकरसवा की मात्रा अधिक है। परमानन्ददास के पदों में से उक्त 
प्रकार की भावना पेदा करनेवाला एक पद नीचे दिया जाता है -- 


७०० ... अ्रष्ठछाप 


राग विलावल 
बाल गिनोद गोपाल के देखत मोहिं भावें 
औ्रेम पुलकि आनंद भरि जसोसति गुन गावें | 
बल' समेत घन सॉवरों आंगन में थधावे , 
बदन चंबि कोरा लीए सुत जानि खिलावे | 
सिव विरंचि मुनि देवता जाकों अंत न पाव 
सो परमानन्द खालि' को हसि सलो मनावें ।* 


इस पद की अन्तिम पक्तियों में आते ही वात्सल्य भाव की अनुभूति टूट कर अदूभुत-रस 
और भक्तिमाव की महता में बदल जाती है | इस तरह की परिश्थिति रहते हुए भी कवि के 
बाल-चित्रणु में अनेक चित्र बहुत सुन्दर, स्वाभाविक ओर सजीव हैं । 


. एक ग्वालिनी ने बालक .कृष्ण को उठाकर स्नेहमरी छाती से लगा लिया। यशोदा 
डरी, कहीं ग्वालिन उसके प्यारे बालक पर कोई जादू-टोना न कर जाय । उसने उसको 
'इटक! दिया | बिचारी ग्वालिन मन मार कर उठी और चली गई | श्रब तो कृष्ण उसकी 
गोद के लिए. मचलने लगा, यशोदा दौड़ी गई और ग्वालिन के निहोरे कर उसे वादिस 
लौटा लाई | ग्वालिन का मलिन मन खिल उठा और वह अपने अश्चल कौ ओट में, नेत्रों 
में मुसकाती हुई आई | इस भाव का बहुत ही स्वाभाविक चित्र कवि ने नीचे लिखे पद में 
खींचा हे-- 

४ राग सारा 

रहि री खालि जोबन मदमाती . 
मेरे छझृगग मगन से लालहिं कत लेले उछंग लगावति छाती 
ख़ीजत ते अबही राख्यों हैं नानहीं उठत दूध को दाती, .. 
खेलन दे परु जाय आपुने डोलति कहा इतो इतराती। 

उठ चली सवालि लाल लागे रोत्रन, तब जसोमति ल्याईं बहु भाँती 

.. परमाननद श्रोट दे अंचर फिरि आई नेननि मुसिकाती।* 

... अष्टछाप कवियों ने और विशेष रूप से बालभाव के श्रमर चितेरे सूरदास और 
परमानन्ददास ने कृष्ण के चरित्र के प्रसज्ञों में ग्रामीण जीवन के ही चित्र अज्वित किये हैं । 
वास्तव में घंटना-स्थलि के अनुरोध से उनका , ऐसा करना ही. आवश्यक था। देहात के 
अक्त्रिम और भोले मालें जीवन, वहाँ के वातावरण, वहाँ की बोलचाल के ढक्ग, तथा वहाँ 
के पशु-क्षियों का अकृत्रिम और सरल वर्णन इन कवियों ने किया है । देहात में वरफी-पेड़े 
के खोचे नहीं बिकते, वहाँ बिकते हैं, बेर, आम, गाजर और टेंटी । इसो वातावरण का एक 


5 - १-लेखक के निजी, परमानन्ददास-पद-संग्रह से, पद नं० १३ । 
२--ब्रेखक के तिजी, पःमानन्ददास-पद-संग्रह से पद्‌ नं० २४ । 


काव्य-समीत्ता है 


र् 


और सादा परन्तु प्रभावशाली चित्र परमानन्ददास के काव्य से यहाँ दिय्रा जाता है। एक 
दिन कोई काछित बेर बेचते आई बह नन्‍द के बर भो बुचा ली गई। काछिन की 
आवाज सुनते ही आँगन में सूखते थानों को छोटी छोटी उंगलियों की अब्जुलि में मर कर 
वालक कृष्ण मी उत्सुकता के साथ ठुमु ऋटुमुक दोड़ा आबा | माता ने तुरन्त ही गोद में 
लेकर चूम लिया | उस समय वर लेकर वातजक के अ्रनमद का वारापार न रहा | 
राग सारह्ज 

कोउ मैया बेर बेचन आईं , 

सुनत ही टेरि नंद रावरि में लई सीतर बुलाई | 

सूकत धान परे आँगन में कर अंजुलि बनाई , 

ठमृऊ ही ठमृझ् चलत अपने रँग योपरां जन बलि जाई | 

लीए उठाय रिकाय करि मुख चुस्बत ने अबाहई 

प्रमानंद स्ामी आननेे बहुत वेरि जब पड़ | 


भोजन का समय है | कृष्ण अपने हमजोलियो के साथ कहीं खेल मे मग्न हैं | 
यशोदा का मातृदृदय बालक की प्रतोज्षा में है | देर जान कर माता अकुलाने लगती है । 
कभी इस घर जाती है तो कमी उस घर हू ढती हैं. ओर कभी श्रीदामा से पुकार लगवाती 
हैं। कृष्ण ने आवाज़ सुनी ओर वे मुख और वालों पर धूज लपेटे दौड़े आ्राये। उस समय 
पुत्र-स्नेह से यशोंदा का हृदय उमज्ञ उठा और आँखें शीतल हुई | इस भाव को नीचे का 
पद बड़े सुहावने रूप में प्रकट करता है-- 
राग सार 
प्रेम उमयि बोलत नदरानी । 
अहो ! श्री दामा ले वाढूँ किन टेरि टेरि मघुबाना | 
भोंजन बार अवबार जानि के सुरत भई अकुलानी 
ढंढ़त घरद्ारे लो जाई तन की दशा हिरानीं | 
जयुमति प्रीति जनाइ उठ दौरे मुख कच रज लपटानी | 
परमासयंद नंद नंदवन को अआखियाँ निरखि सिरानी ।* 
बालक की विविध चेष्टा ओर विनोदों के क्रीड़ास्थल् मातृ-हृदय के चित्रण में जेसे 
सूर सिद्धहस्त है वेसे ही परमानन्ददास मो | माता के हृश्य में एक के बाद एक उउतेवाली 
अमिलाषाओं का वर्णुन करने के लिए सूर हिन्दी में सर्वोत्तम कहे जाते हैं। गोदमरी माता 
का हृदय कभी बालक के दूध के दाँत देखने को लालायित होता है तो कभी उसके चुंटने 
चलने की अभिलाषा करता है । इस प्रकार की अपमिलाषाशओं से भरे मातुद्ददव को चित्रित 





१--लेखक के निन्नी, प्रमानन्दुदास-पद-संग्रह से, पद नं० २७ । 
२--लेखक के निज्नी, परमानन्ददास-पद-संग्रह से, पद नं० ४०७ । 
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करने में सूर तो अद्वितीय हैं ही; परन्तु परमानन्ददास ने भी सूर की बराबरी का प्रयत्न किया 
है| उनके बाल-माव के पदों में भी इसी प्रकार के रोचक वर्णन झ्नाते हैं । यशोदा अपनी 
सखियों से कहती हैँ-: 
राग सारद् 
एक समें जसोबति अपनों सांखयन सों बात कहते बाय , 
मो देखत कत्रषों मेरों ललना भूमि घरेगो पाय। 
फिर मौतों मैयो कब कहि हें कुंतर केछुक तुतेरा 
अरिहें कबहुँ दूध द्षिकारव तन गोरज लपटाब | 
खरिक दुह्हवन जात मोह केंत्र आनि भिलेंगे घाय , 
वह॒थोंचीत होहि है कबहूँ ललन हुहँगे गाय। 
सोपि देऊँगी सुतहिं चरावन गेया घर बनराय, 
इहि श्रमिलाप करति जसो मति (जाय) प्रमानंद बलि जाय ।* 
माता अपने बालक के साँवले रूप पर कभों न्योछावर होती है तो कभी दृष्टि लगते 
के भय से राई-नोनः उतारती हैं | कमो विश्वम्भर से रक्चा की प्रार्थना करतो हैं।' इस 
प्रकार के कृत्य हम नित्य प्रति अपने घरों में देवा करते हैं और प्रसन्न होते हैं । ये सम्पूरा 
' भाव बहुत द्वी परिचित हैं। खूदी इन पदों में यही है कि ये हमारे कल्पना-जगत में भी थोड़ी 
' देर के लिए, उसी वात्सल्य-माव का वातावरण और चलचित्र उपस्थित कर देते हैं ओर हम 
जीवन की जटिल गम्भीर तथा नीरस समस्याश्रों को भूल कर सरस मन से गाने ल गते हैं-- 
राग असावरी 
माई मीठे हरि के बोलना , 
पाँय पैजनियां रुनकुन बाजें आँगन आँगन डोलना। 
कजर तिलक कठ ऋठुला मनि पीतांबर को चोलना , 
परमानंद दास को ठाकुर योगी कुलावत माँ ललना । 
१--लेखक के निजी, परमानन्दृदास-पद्‌-संग्रह से; पद चं० २३ । 
२-- राग रामगिरी ॥ 
यह तन घारि ढारों कमल नयन पर साँवलिया मोहि भावे रे, 
चरन कमल की रेल जसोदा। ले ले घपिरहिं चढ़ाबे रे। 
- से डछुड़् सुल निरखन लागी, रहि रहि सोॉन उतारेरे , 
कौन निराखी दृष्टि लगाई ले ले अंचर झरे रे। 
तू मेरो बालक हो, नन्दुनन्दुन तोदि विसम्मर राखे रे , 
परमानन्द्‌ स्वामी चिर जीवहु बार बार यों भाषे रे। 
लेखक के निजी परमानन्ददास-पद॒-सम्रह से पद नं० ३४ । 
३--ज्ेखक के निजी परमानन्द दास-पद-म्ंग्रद से, पद नं २२ | 
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बालभाव का इठ बालक का चन्द्र खिलौना माँगना; माता का कभी खीकऋना, कभी 
लाड़ लड़ाना; परिइतों को बालक का हाथ दिखाना, बालक के ब्याह की कानना, बालक का 
अपने अन्य साथी बालकों के साथ खेलना, कभी लड़ना, कभी उनकी माताओं से शिकायत- 
करना, आदि इसारे नित्य प्रति के जोवन से बेचे हुए. विययों का सजीब वर्णन कर परमानंद 
दास ने भी सूर की तरह बालस्नेह की जागति से इमारे हुदयों को वात्सल्य-रस से भरा है । 
बालभाव के वर्णन में सूर ओर परमानंद, दोनों की सूद्ष्म-निरीक्षए-शक्ति का प्रशंसनीय परिचय 
मिलता है | 


प्रातःकाल होते ही ग्वाल-बाल खेलने के लिए जसोदा के घर आ गये हैं। परन्तु 
कृष्ण अभी सो रहा है । माता की एक एक करके सब अमिलाषाएँ पूरी हो रही हैं। अब 
बालक बड़ा हो गया है। प्रातः उठकर बह उसे माखन रोटी देती है। उसकी चोदी 
गुहती है ओर फ़िर खेल के खिलोने मँवरा, चकरी, डोरी देकर बालकों के साथ खेलने भेज 
देती है । इन कामों को वह एक विचित्र वात्सल्य स्नेह में पग कर करती है। जब बालक खेलता 
है तब उनकी देखकर अपने मन मे फूली नहीं उमाती | नीचे लिखें पद में माता के इस 
उल्लास को परमानंददास मूर्तिमान कर देते हैँ-- 


राग भेरव 
आहछोी नींकों मुख भोर हाँ दिखाश्ये , 
निप्तके उनींद नेंना बेंना तुतरात माठे मात्रते हो जाके सेरे सुख हीं बढ़ाइये। 
सकल सुख करन त्रिविंषर ताप हरन उर का तिमिर बाह्यों तुरत हाँ नप्ताइ्ये , 
दर ठाड़े खाल वाल करो कलेउ लाल, निपतिरी रोटी छोटी योटां माखन सी खाइये | 
तनऊ सो मेरो कन्हाई वार फररि मेरी माई वेनी तो युहों बनाय गहरु न लाझ्ये , 
परमानद जन जननि मुर्दित मन फूर्ला फूला डोले अय अँय न समाइये' । 


बालभाव ओर मात्र-हृदय के ऐसे ही शब्द-चित्रों के बाद कवि ने कृष्ण की कुमार- 
लीलाओं का वर्णन किया है जिनके अन्तर्गत कृष्ण ओर उनके सखाओं के “चज्ञी', चौंगान 
आदि खेल, गोपियों के घर में जाकर उत्पात मचाना, उनका दहौ-माखन खा आना; गोपियों 
की यशोदा से शिकायत, गोदोहन ओर फिर गोचारण प्रसज्ञ आते हैं। पीछे अध्टछ्काप की 
भक्ति के विवेचन में इन प्रसज्ञों में व्यक्त इन भक्तों की वात्सलय और सख्य भक्तियों का वर्णन 
फिया जा चुका है। परमानंददास के काव्य से इन प्रसद्धों की काव्य-सरसता का हम कुछ 
आर आस्वादन करते हैं-- 

कृष्ण के उत्पातों की गोपियाँ योंदा से शिकायत करती हैं-- 


नई नननतीतक अक “कमनमम-मकनी अत«बानफानक++ ७ बममावबननन-न- _ नमक दिल ता... अलनननीन 


१---ज्षेखक के निज्नो परमानन्ददास-पदु-लंग्रह से पद नं० रेई | 


०४  अशंछाप 
राग चन्याश्नी 
जत्तोदा चंचल तेरों पृत , 
आनंद ब्रज भीतर डोले करें अटबटों सूत । 
दद्यों दूध इत ले आये करि जहाँ जहाँ घरों हुराई , 
अधिआरे घर कोउ न जाने तहाँ पहले ही जाईं | 
गोरत के सब भाजन फ्ोरे मालन खाय चुराईं , 
लरिकन के कर कान मरोरे तहाँ ते चले पलाई | 
बाँटि देत बनचरन कौतुकी करें विनोद विंचरि , 
परमानंद प्रभु गोपी वल्लस भावे मदन मुरारि।' 
इस प्रकार की अनेक शिकायत", माता का श्रपने लाड़िले पुत्र का पत्च लेना, 
तथा कृष्ण की भोले भाव से सफ़ाई देना, आदि भावों पर लिखे हुये पद सूरदास और 
प्रमानंददास दोनों के काव्य में मिलते हैं और वे अत्यन्त मुग्वकारी हैं । 
भारतवर्ष कृषिप्रधान देश है। यहाँ गोपालन को सदा से विशेष महत्व दिया जाता रहा 
है| इस देश के ग्राम्य-जीवन में ओर विशेष रूप से क्ज के ग्रामों, में गोपालन, गोचारण, 
गोदोहन और गोरस-मंथन आदि व्यापार वहाँ कृषि सम्बन्धी अन्य 
गोदोदन ओर गोचारण क्रिया कलाप के साथ एक विशेष साइचर्य्य का स्थान रखते हैं | 
अपस्द्धों में निद्दित भाव ब्रज में गोपाल ओर गोरस-विक्रय-व्यवसाय की दृष्टि से भी किये 
जाते हैं। आ्राज भी हम देखते हैं क्रि ब्रज के देहात के ग्वारिया 
बालक जज्ञल में गोौग्नों को चराते हुए, अनेक प्रकार के विनोदपूर्ण खेल और नाट्य रचा करते 
हैं। ग्वारिया बालकों का एक स्थान पर बेठ कर अपनी अपनी छाक खाना, एक दूसरे की छाक्र 
में हिस्सा बॉँटना, पेड़ों पर चढ़ कर गौओं को पुकारना, नदौो, नहर, ताल, पोखर आदि 
जलाशयों में कूद-कूद कर नहाना ओर आँख मिचौनी खेलना, फिर अन्त में सायंकाल को 
उनका अलगोजे' बजाते तथा मसखरी करते, गोरज के बीच धूलधूसरित आना, उधर वत्स 
प्रेम से खिची, हुड्लारती हुई गायों का अपने अपने स्थान की ओर लपकना, ये सब दृश्य 


न. कक करी. 8 *० अन्‍न। 


१--लेखक के निजी, परमानन्ददास-पदु-संग्रह से, पदु न॑ं० १८ | 
३०-+ राग सारझ् 
ढोटा रंचक माखन खायो। 
काहे कोहरहि होत ग्वालिनी सब ब्रज गाजि हलायो | 
जाकी जितनो तुम जानसि हो दूनो सोपे हे हु। 
मेरो कान्द इहे इकलोतो सब असीस सिलि देहु । 
कमल नेंन मेरी अखियन तारो कुत्रदीपकु ब्रजगेहु । 
परमानन्द कहति नंदरानी सुत प्रति अधिक संनेहु । 
“ केखक के निजी, परमानन्ददास-पदु-संग्रह से, पदु नं० ४७ । 
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आज के नहीं बहुत प्राचीन काल से हमारे ग्रामीण जीवन से सम्बद्ध चले आ रहें हैं, और 
भारतीय हृदय पर एक अ्रमिदर छाप लगाए हुए हैं। आन कल देहात को आयिक दशा 
विगड़ने से चाहे देश के ग्वारिया बालकों में सर्वत्र वह उल्लास न दिखाई दे, परन्तु जहाँ 
थोढ़ी सी भी समृद्धि है, उन ग्रार्मों मं बह आामोदमरा जीवन अब भी देखने की मिलता है 
सूरदास ओर परमानन्ददास ने इस सुपरिचित जीवन के भी अनेक भाव भरे शब्द-चित्र 
उपस्थित किये हैं। इन दोनों कवियों का काव्य-कोशल वस्तु के चुनाव में इतना महत्व का 
नहीं है ; क्योंकि उनके काव्य की पृष्ठभूमि धश्ीमदभागवत से आते हुए ऋृष्णुचरित्र में 
गोपालन, गोचारण आदि व्यापारों का समावेश पहले से ही है, जितना कवि इन प्रसड्ढों से 
सम्बन्धित दृश्यों के, सजीव, भावपूण तथा विनोद कारी चित्रण में हे | पहले ही कहा जा 
चुका दे कि सूर की कला परमानन्ददास की अपेक्षा, इन प्रसज्चों में कुछ अधिक प्रखर है। 
परमानन्ददास जी गोप बालकों के दुह्व दुह कर दूध पीने तथा छाक बाँट कर खाने 
के दृश्य को इस प्रकार एक पद में देते है-- 
राग सारड्र । 

दुष्ि दुह्दि ल्यावत घौरी गेडया । 

कमल नेन को अति सावतु हे मथि मथि प्यावत घेया | 

हँसि हँसि खाल कहत सब बातें सुनु योकुल के रेया, 

ऐसो स्वादु कबहू न चपायों अ्रपना सोंह कन्हेया। 

मोहन अधिक भूप जो लागी छाक बाँट लेहु भेया, 

प्रमानन्द दाप्त को दीजे पुनि पुनिं लेत बलेया।' 

किसी ग्वालिनि की गाय दुद्दते समय “बिदक' गई। कृष्ण गोदोहन में बहुत प्रवीण ये । 
बिगड़ी गाय को भी सँमाल कर दुह लेते थे। ग्वालिन यशोदा के पास जाकर कहती है--- 
मैया | तनिक कृष्ण को हमारी गाय दुहने को भेज दे | वह अपना बछुरा तक नहीं लगाती 
है। ओर न किसी के हाथ ही लगती है |? इस मामूली सी बात का विनोंदकारी भावचित्र 
परमानन्ददास ने नीचे लिखे पद में दिया है । कवि की व्यञ्ञना में वस्तु के अनुकूल सरस 
भाषा का प्रयोग भी ध्यान देने योग्य है । 
राग गोरी | 

नेंकु पटे यिरधर को सेया, 

रही मिलसाय पत्याय न ओरे, इनके हाथ लगी मेरी गया | 

खाल बाल सब सखा सयाने प्रचिह्दोीरें बलदाऊ भैया, 

हँकि हँकि इनही तन चितवत चाहत नाहिंन अपनो लैेया | 


३१-- लेखक के निजी, परमानन्दृदास-पद-संग्रह से, पदु नं० २४३ । 


७७६ ओइंछांप 


सुन ये बचन हाथ करे रहियो हुहँ दिस चितवत कुँवर कन्हैया, 
परमानन्द जब्ोदा युसझानी संग दाये योकुल के रेया ।' 
गोचारण और गोदोहन समय के; गाँवों में होने वाले कई इसी प्रकार के दृश्यों का 

चित्रण, परमानन्ददास जी ने अपनी रचना में किया है। ग्रामीण जीवन के जिन जिन व्यापारों 
का उन्होंने वर्णन किया है वे सब एक कृष्ण चरित्र पर ही केन्द्रीभूत हैं। किसी कवि 
या कला-प्रेमी को कृष्ण का संसर्ग न होते हुए भी गोदोहन, गोचारण, आदि के ग्रामीण दृश्य 
मुग्धकारी हो सकते हैं; परन्तु इन कवियों के लिए इन दृश्यों में यदि कोई मोहनी शक्ति है 
ओर उसकी प्रतिक्वति देने में कोई 'दिलचस्पी' है तो वह इन दृश्यों के साथ में लगे कृष्ण के 
संसर्ग की है, स्वयं प्रक्ति अथवा मानव-स्वमाव के प्रति आकृषण नहीं है। इसीलिए 
परमानन्ददास तथा अन्य अष्टछाप कवत्रियों ने इन ग्रामीण तथा प्राकृतिक दृश्यों में कृष्ण के 
क्रिया-कलाप और कृष्ण की रूप-माधुरी की ओर ही अधिक ध्यान दिया है। 


बाल और सख्य भावों से सम्बन्ध रखनेवाले कृष्ण-चरित्रों के चित्रण के अन्तर्गत सूर 
की तरह परमानन्ददास जी ने भी कृष्ण और गोप-बालकों के अनेक खेलों में प्रदशित होने 
वाले भावों का व्यक्तीकरण किया है | बालभाव के चित्रण के साथ, सूर की तरह परमानन्द- 
दास ने भी कृष्णु के जगाने के समय 'प्रभाती! लिखी हैं, जिनमें प्रातःकालीन प्राकृतिक 
शोमा के साथ बालक की छुवि का सम्सिश्नण हैं । | 


राग भेरव 
ललित लाल श्रीयोगल सोश्ये न आतक्ाल' यशोदा गया, लेत बलेया, भोर भयो बारे, 
५ है न * 
रबि की किरन प्रकट भई उठो लाल निशा गईं दही मथत जहाँ तहाँ गावत गुनतिहारे 
नंदकुमार उठे विहति कपाहृष्टि सबपे हरषि युगल चरण कमल पर परमानंद वारे' | 


आअष्टक्ाप की मधुर-भक्ति के वर्णन में शृज्ञार-माव के मिन्न-मिन्न रूप ओर श्रवस्थाश्रों 

में व्यक्त दोनेवाले भावचित्र, जिनकी व्यजञ्ञना परमानन्द दास ने भी की है, कुछ अंश में 
पीछे दिये जा चुके हैं। बालभाव का चित्रण मुख्यरूप से अष्टछाप 

खआह्गर-प्रेम में दो हौ-सूर और परमानन्द ने-- किया है। परन्तु शक्ञार-प्रेम 

की भिन्न मिन्न परिस्थितियों का प्रचुर वर्णन आठों कवियों ने 

किया है। अब हम, परमानन्ददास के संयोग-वियोगात्मक प्रेम चित्रों की काव्यरस की _ 
इृष्टि से परखेंगे। | 


$--ल्ेखक के निजी, परमानन्ददास-पदु-संग्रह से, पदु नं० ६१ | 
२--ल्ेखक के निजी, परमानन्ददास-पदु-संग्रह से, पद नं० ३६३ | 


काव्य-समीत्ता 3०७ 


सूरदास ओर परमानन्ददास के काव्य में राधा जेसो कुमारिकाओं का तथा कृष्ण 
का प्रेम बाल-स्नेह से बढ़ कर प्रणयरूप में आया है। और कुछ अन्य गाँव की गोपियों का 
प्रेम सीधे प्रणय से ही आरम्भ हुआ है। जब सूर ओर परमानन्द- 
पू्वेराग प्रेम दास ने इस प्रणव का चित्रण किया है उस समय उन्होंने प्रेम 
की पूवराग अवस्थाओं का भी वर्णन किया है। प्रणव-ग्रेम के 
नये संसार में आते ही गोपियाँ बालापन से सुपरिचित कृष्ण में नई माधुरी, नया रूप और 
एक अज्ञात अपरिचित आकर्षण पाने लगती हैं! आस पास के गाँव ढी कुमारिकाओं के 
लिए तो कृष्ण में अपरिचित मोहिनी थी दी | गोयीकृष्ण प्रेम की इन्हीं परिस्थितियों में:खूर 
ओर परमानन्ददास ने सुन्दर ढंज्ञ से पूबराग की विभिन्न अ्रवस्थाओं का चित्रण किया 
हे | गोपी-कृष्ण की यह पूवराग अवस्था कभी पनघठ जाते समय, कभी दधि बेचते समय, 
कभी कृष्ण के गोंचारणु समय ओर कभी वोंहीं रास्ते में कृष्ण के सलोंबे रूप, उसकी बाँकी 
चितवनि, उसकी केहरि ठवनि, उसकी युवावस्था से भीनी भोहें, उसकी छेड़छाड़ तथा 
उसकी सुरीली मुरली की तान ने उपस्थित करदी थी। योवन की उन्मत्त अवस्था में कृष्ण 
में साक्षात्‌ कामदेव दिखाई देता था; और त्रज पर आनेवबाली अनेक आपत्तियों से घबराई 
अवस्था में वे उसे एक अठल शक्तिशाली रक्षक के रूप में देखती थीं। गोपियाँ कृष्ण के रूप 
और गुण दोनों पर मुग्ध थीं। सोन्दर्य ओर शक्ति इन दो शुर्णों में से अश्छाय भक्तों ने 
कृष्ण के सोन्दर्य के आकर्षण को अधिक चित्रित किया है | 
परमतानन्ददास की कोई ग्वालिन यमुना के पनवट पर पानी भरने गई थी, वहीं 
कहीं कृष्ण भी अपनी गायों को पानी पिला रहे थे। ओघद घाट पर रपटन थी, ग्वालिनी 
का पेर फिसलने लगा। अचानक उसने कृष्ण से सहायता माँगी । 
पूर्वराग-प्रेम में रूप. कृष्ण ने जाकर उसका हाथ इस प्रकार से पकड़ा कि उसकी 
की ठगोरी गागर न गिरे | फँसी हुई ख्वालिन रपठन से तो निकल आई, 
किन्तु कृष्ण के रूप में; उसका मन उलक गया इस चित्र को 
परमानन्द दास ने नीचे लिखे पद में दिया हैं--- 
राग खघतलावंल 
नेंक लाल टेकहु मेरी बहियाँ , 
आऑपधट घाट चढदयों नहिं जाई रपटति हों कालिन्दी महियाँ 
सुन्दर स्याम कमल दल लोचन देखि खरूप खालि उरखानी 
उपजी प्रीति काम अंतर यति तब नागर नांगरि पह़िचानों 
हँसी बजनाथ यहयो कर पह्नव जेसे मरी गगरा गिरने न पाते 
परमानंद खालिनाीं सयानी कमल नेंन तन परख्यों भावे।* 





१, लेखक के निजी, परमानन्ददास-पद-संग्रह् से; पदु ने० ६०। 


ड्०्ट अदष्टछाप 


घर आकर पनघट पर मोदी हुई एक ग्वालिन कहती है-- 


राग आसावरी 
साँवरों बदन देखि लुभानी ,.. 
चले जात फिरि चितयों मो तन तबते संग लगानी । 
वे उहि घाट चरावत गेयाँ हों इतते गईं पानी , 
कमल नेन उपरेनों फेरयो परमानंदहि जानी |! 

ऊष्णु के सुन्दर रूप पर कोई ग्वालिन पनघट पर मोहित हुई तो दूसरी दधि बेचते 
समय कृष्ण को देख कर ठग गई । एक गोपी कहती है-- 
.. राग सारड्र 

गोरस बेचत ही ठगी , 
कहा करों बाके बस नाहीं मनसा अनत लगी । 
खेलत बीच मिले नंद नंदन कालिंदी के तौर , 
चितयो नेन कैंकल दल लोचन मन मोहन वलबीर | 
ओर सखी सब बूकन लागीं करत कोन को मोल , 
परमानन्द दास बलिहारी माठे तेरे बोल ।* 


गोपियाँ कृष्ण की रूप-माधुरी पर विमोहित हैं। लेकिन यह मोहिनी एकाज्डी नहीं है। 
कृष्ण भी गोपियों के रूप-लावश्य पर झुग्ध हैं। उसे गोपियों के भीतरी भाव का भी परिचय 
मिल गया है । अब वह जानबूक कर गोपियों को छेड़ता हे | कभी किसी कौ “ईडरी' छिपा 
दी तो कभी किसी का घढ़ा लुदढ़का दिया । किसी की ओर सेन मारी तो किसी की साहस 
कर बाँह मरोड़ दी। गोपियाँ भीतर से तो इस छेड़छाड़ का स्वागत करती हैं, परन्तु 
लोकलाज की कान ओर माता पिता के भय से कृष्ण को खराखोदा भी कहती हैं। एक गोपी 
कहती है-- 


राग सारब् 


लाल हो किन ऐसे ढंग लायो, 

॥॒ डगर छाँड़ि, उठि चतुर गुसाईं, चाहत गारि दिकायो। 
को तुम्हरे कुल भयों अचगरों गोरस दान निकेस्यो, 
तयों क्निन चलो ज्यों नंद भलो माने एक बज वास बसेरो | . 
दारन कंस बसत है मथुग ताह की संक न माने, 
नंद योत कहो केंवर लड़ेतो आपु बहुत कर जाने । 


१--लखेखक के नित्री, परसानन्ददास-पदु-संग्रह से, पद नं० ४६ | 
२--छलेखक के निजी, परमानन्ददास-पद-संग्रह से, पद चं० ७६ | 


काव्य-समीत्ता ७०९, 


बातें कहत प्रेम रस बाह्यों नेंन रहे अरुझाई , 
प्रमानंददास वहि खालिनि परहि कोन विधि जाई |* 
दूसरी कहती ईं-- 
राग सारड् 
नें गह्ों कानह कोमल मेर्री बहियाँ , 
सुंदर स्थाम छबीले ढोटा हों नहिं आउं या बन महियाँ | 
८ हर के 
ब्रज बसि वास बड़े के ढोटा करि न सकति तुमसों फिर नहिंयाँ , 
परमानन्द ग्रभु कहि निवहो कछु बेठहु नेंकु कदम की छुह्याँ? | 
कृष्ण के रूप ओर ग्रुण की मोहक शक्ति तथा छेड़छाड़ की चर्चा गोपियों में 
आपस में पहले सशड्ल ओर दबे रूप में चली । एक एक करके गोपियों ने अपना आन्तरिक्र 
भाव खोलना आरम्म किया। धौरे धीरे बात खुल गई । अभी तक माता-पिता, गुरुजन 
तथा लोक अपवाद का भय था; परन्तु जब प्रेम की दवी झ्राग भमभक उठी तो, लौ बाहर 
निकल आई. कृष्ण प्रेम में उन्मत्त एक गोपी साहस घारण, कर कहती है-- 


राग आसावरी 

गोपाल सों मेरी मन मान्‍यो कहां करेगो कोर्स , 

अरब तो चरन कमल लंपटानी जो भाषे सो होउ री | 

माय स्साय बाप घर मारे हसें बटाउ लोय री , 

अरब तो जिय एसी बनि आई बिधना रच्यों संजीय री | 

बरु इृह जोक जाय किन मेरों अररु परलोक नसाय री , 

नंद नंदन हों तज न छाडों मिलीहों निसान बजाय री | 

बहुरि यहे तनु धरि कहाँ पेहों कल्लम भेष मुरारि री , 

प्रमानंद स्रामी के ऊपर संस देहों वारि री ।* 

कृष्ण का रूप ओर उसकी शक्तिहदी केवल रिम्काने वाले नहीं है। उसकी मुरली 

कौ सुमधुर तानों में भी गोपियों के मन-कुरद्ध को बेघा है। यूरदास ने प्रेम को उद्दीपक 
कृष्ण-मुरली पर अनेक अनूठी उक्तियों से युक्त पद लिखे हैं। मुरली की मोहनी शक्ति पर 
कभी रुफान, कभी सोतिया डाह से उसका तिरस्कार आदि भावों के प्रकट करनेवाले पद 
परमानन्ददास ने भी लिखे हैं, परन्तु ये पद उतनी मात्रा में नहीं है जितने सूरकाव्य में हैं | 
परमानन्ददास की एक गोपी कहती है--- 


१--लेखक के निजी, परमानन्ददा[स-पदु-संग्रह से, पद नं० ७४ | 
२--लेखक के निजी, परमान-दुदास-पद-संग्रह से, पद नं० ७म । 
३--लेखऊ के निञ्ञी, परमानन्ददास-पद-संग्रह से, पद नं० ६४५ | 


9१० अचछछाएं 


राग धनाश्री 
भावे मोहि माधों बेंनू बजावरनि , 
मदन योगल देख हम रौ की मोहन की मटकावनि 
कुंडल लोल कपोल लोल मधु लोॉचन चार चलावनि , 
कंतल कुटिल मनोहर अनन माँठे घेनु बुलावनि | 
स्थाम सुभग तन चंदन मंडित उर कर अंग नचावनि , 
परमानन्द ठगी नन्‍्द नंदन दत्तन कुंद युसकावनि |! 
पूर्वराग अवस्था की वियोग-वेदना और मिलन की उत्कट कामना के भावों की 
व्यज्ञषना परमानन्ददास के पदों में बहुत प्रभावशालिनी है। इस अवस्था में प्रेमी कौ जो 
दशाएँ होती हैं, जेसे, मिलने की अभिलाषा, हृदय की लालसा 
प्रेमानुभूति. भरी तड़पन, प्रिय का ध्यान ओर उसकी याद, तथा प्रेम की 
कसक भरी उमझ्ू, उन सबका परमानन्दद्ास के पदों में चित्रण 
हुआ है। कवि ने इस चित्रण में परिस्थिति का ध्यान रक्‍्खा है। जो उत्कट विरह वेदना 
अपने मलिन ओर करुण रूप में कृष्ण के प्रवास गन पर गोपीविरद में कवि द्वारा व्यक्त 
की गई है उसका यहाँ प्रेम पुलकित रूप है| इस वेदना में उमज्ज है, उत्साह है ओर आत्म- 
समपंण है; प्रलाप, व्याधि, जड़ता तथा उद्वेग आदि भावों का इसमें समावेश नहीं है| प्रेम- 
पीर से प्रताड़ित एक गोपी कहती है-- 


राग सार 
जब ते प्रीति श्याम सों कौन 
वा दिन ते मेरे इन नननि नेंक हू नौँद न लॉनी | 
सदा रहत चित चा।क़ चढयों सो और कछ न सुहाय , 
मन में रहे उपाय मिल्रन॑ को इहे विचारत जाय । 
परमानंद पौर श्रेम को काह सों न कहौए , 
जेसे बिथा मकर बालक की अपने तन मन सहीए |" 
एक दूसरी गोपी अपनी सखी से अपना हाल कहती है-- 
राग सासख् 
मन हरयो कमल दल नना , 
- चितवनि चारु चतुर चिंतामन मृदु मधु माधों बेना। 
कहा करों घर गयो- न भावे चलान बलतनि गति थाकी 
स्पाम॒ संदार हृठि दाती कानी लखि न परे गति ताझ | 


१--लेखक के निज्नी, परमानन्ददास-पदु-संग्रह से, पद नं० ८८ | 
२--ल्षेखक के निजी, परमानन्ददास पदु-संग्रह से; पद नं० १०२ | 
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कहु उपदेश सहचरा मोंसों कहां जाउँ कहाँ याऊँ , 
प्रमानन्द दास को टाकुर जहाँ ले नेंन मिलाऊँ |! 
प्रेमासक्त राधा को उसकी अनुभवी सद्दी ने कई बार समझाया था क्वि वू छिप छिप 
कर कृष्ण को मत देख, परन्तु राधा ने एक न मानी और सखी से ओदठ करके एक नजर 
चुका ही ली । उसी का फल यह वेवसोौ शोक लदाली' है। सलोराधा से कहती है-- 
में तू कबिरिया समुझकाई 
उठि उठि उमक्ककि उक्ककि हरि हेरति चंचल टेव न जाई 
छिंचु छिनु पल पल रहयो न परे तब सहचर ओऔोट लगाई 
कमल नेंन को फिरि फिरि क्‍्तिवति लोक की लाज मिटाई 
को मतिग्रति उत्तर देह सर्खी को गिरिधर बुद्धि चुराई 
सदन मोहन राधा रसलीला कब परमानन्द गाई।* 
भारतीय काव्य परमरा के अन्तर्गत, प्रेम के उत्कर्ष वद्धक उपकरणों में सी, सखा, 
तथा दूतियों का विशेष स्थान है। नायक के साथ उसका अ्न्तरज्ञ सखा और नाबिका के 
साथ उसको अन्तरज्ञासली का चित्रण सभी भारतीय महाकावब्यों 
उद्दीपक रूप सखियाँ में चित्रित हुये हैं। गोपी अथवा राधाकृष्णु प्रेम में भी कवियों 
ने प्रेम के उद्दीपन विभाव रूप में सखा और सखियों का वर्णन 
किया है। राधा की सखी, पूवराग अवस्था में; अनेक युक्तियाँ निकाल कर, किसी न किसी 
बहाने से उसको कृष्ण से मिलवाती है। परकीय भाव वाली गोपियों को उनकी दूतियाँ 
मिलवाती हैं | आध्यात्मिक दृष्टि से इस प्रेम-मिलन में दूती अथवा सखी, मध्यस्थ गुरू के 
रूप हैं | श्ज्ञार-रति के चित्रण में प्रेम की पूवराग तथा मान अवस्थाओं में अ४छाप कवियों 
ने इनके कार्य कलाप का विशेष वर्शन क्रिया है! 
जब परस्पर प्रेम में बाद आई तो दोनों ओर का प्रेम उमड़ कर एक रस* हो गया | 
आखिर यमुना के कछार कुझ्ञों में मधुरमिलन हो ही गया। इस मिलन भाव का चित्रण 
अष्टछाप के सभी कवियों ने राधाकृष्णु की संयोग-लीला के रूप 
मिलन में तल्लीनता के साथ किया है। परमानन्ददास प्रिय और प्रेमी 
के मधुर मिलन पर, सखी रूप में, लिखते हैं-- 


| 
| 
( 
| 


हे तह७+& 3. न्‍नन अनननकमनान न नमन जप की जल नकल मल 


१--लेखक के निजी, परमानन्ददास-पद-संग्रह से, पद नं० $०८। 


२--लेखऋ के निजी, परमानन्ददाप्र-पद-संग्रह से, पदु नं० ११७ | 
३-- राग आसावरी 
मेरे माई हरिनागर सों नेह । 


५८ ५८ श् 
क्रोऊ बंदी कोऊझ निदो सन को गयो संदेढ़ , 
सरिता सिंधु मिली परमानन्द भयो एक रख नेह। 

“लेखक के निजी, परमानन्ददास-पदु-संग्रह से, पद्‌ नं० ६४ 


रैर्‌ अछ्छाप 


राग सार 
आज नव कुजन की श्रति सोभा | 
करत विहार _तहाँ पिय घयारी गिरखत नयन मन लोगा | 
रूप वारि सीचत निज जन को, उठत प्रेम की सोभा | 
प्रमानन्द प्रभु की चितवनी, लायत चित को चोभा।'* 


आज कुझ्ों में नई शोभा है, चारों ओर उल्लास है, रूप वारि से प्रेमी जनों की 
हृदय-स्थलि सिंच रही है और नये नये प्रेम के अ्रद्र उसमें उठ रहे हैं। इधर तमाल बक्षों 
से लदलहाती वल्लरियाँ लिपट गई हैं। खिली फुलवारी में भोरे मस्त हैं, उसी प्रकार कृष्ण 
आर राधा रूप फुलवारी में उनके नेत्र मिले हैं। आज दम्पति की आँखों में अजब उल्लास 
है। इस शोभा का वर्णन परमानन्द दास फिर करते हैं-- 
राग सारड्ग 
शोभित नव कुंबन की छुबि भारी । 
अद्भुत रूप तमाल सों लप्टी कनक बेलि' सुकुमारी । 
बदन सरोंज उहलहे लोचन निरखि छुबी सुखकारी || 
प्रमानंद प्रभु मत्त मधुप हें श्री बृषभानु सुता फुलवारी | 
पीछे कहा गया है कि अष्टछाप कवियों ने वस्तु वर्णन कौ अपेक्षा भाव-चित्रण की 
ओर अधिक ध्यान दिया है। कृष्ण की इस प्रेम-कथा में यह हिसाब नहीं है कि अमुक 
गोपी का ही संयोग हुआ, अम्ुक का नहीं हुआ | कवि किसी ऐतिहासिक कथानक अथवा 
किसी कथात्मक प्रबन्ध को नहीं लिख रहा। उसने गोपियों की मिलन उत्कर्ठा में तथा 
राधा-कृष्ण-संयोग में केवल प्रेम की विभिन्न स्थितियों को ही चित्रित किया है। परिस्थिति 
के अनुसार पात्रों का चरित्र-विकास उन्होंने नहीं दिखाया, न यह उनका ध्येय दी है । 


पीछे उल्लेख हुश्रा है कि भक्ति शास्त्र में, संयोग-वियोगात्मक प्रेम की उन सभी 
दशाओं का वर्णन हे जिनका वर्णन काव्य शास्त्र में है। “हरि मक्तिरसामृत-सिंधु', “उज्ज्वल 
नीलमणि' आदि भक्ति-शात्र के ग्रन्थ इसी प्रकार के विषय का 

प्रेम की संयोग अवस्था प्रतिपादन करते हैं | परन्तु जब भक्त लोगों ने गोपी-कष्ण-प्रेम 
के रूप में अपनी बहुरुपा प्रेम-भक्ति की व्यञ्ञना की है वहाँ 

उन्होंने हिन्दी-साहित्य के रीतिकालीन कवियों की तरह भिन्न-भिन्न प्रकार की नायिका, 
उनकी प्रेम-दशा, उनकी अवस्था तथा हाव-भाव का चित्रण गोपियों कौ प्रेमदशा रूप में 
' शास्त्रीय ठन्ञ से नहीं किया, फिर भी गोपियों के प्रेम की व्यवस्था बहुत कुछ उसी ढाँचे में 


१--लेखक के निजी, परमानन्ददाख-पदु-संग्रह से, पद्‌ नं० १२० | 
२--लेखक के निजी, परमानन्ददास-पदु-संग्रह से, पद नं० १६३ ! 


काव्य-समीक्ता १३ 


अ्रकृत्रिम रूप से ढल गई है। कृष्ण प्रेम में विभोर गोगियाँ ऋई प्रकार की नायिकाओं के 
ही रूप में इमारे सामने आती हैं। उनकी प्रेमज्यज्ञता मे भी काब्य-शात्र में बताई हुई 
प्रेम की अनेक अवध्याएँ मिलती हैं।परमानव्ददास के काज्य में संयोग-प्रेम की जजों 
विभेन्न परिस्थितियाँ हमें मिलतो हैं उनका दिव्दर/न नोचे की पश्चिकर्यों में कराया जाता है 


परमानन्ददास के काव्य में संयोग-प्रेथ की नायिका-रूपा गोपी मुख्यतः वासक्सज्जा, - 
अमभिसारिका, खण्डिता, स्वाधीन पतिक्का तथा, सम्मोग-सुख-हर्षिता के रूप में चित्रित मिलती 
है। इन नायिकाओं के कुछु उदाहरण परमानन्द दास के पदों में से दिये जाते हैं-- 
बासकृसजा « 
राग सारह्ञ 
मवरंग कंचुक्ी तन यादों, 
नररंय सुरंग चूतरी शओ्रोढ़े चद्ध बधूसी ठाड़ी। 
नवरंग मदन गुगाल' लात सों ग्रीतवि निरतर वादी , 
स्याय तमाल लाल मन लपरदटां कनकलता सी श्राढ़ी | 
सब रंय सुन्दर नवल किप्तोर्र, कोककला यगुनपा़ी ; 
परमानंद स्त्रामी की जाविति रस सायर संथि काढ़ी ।* 
अभिसारिका -- ह 
राग सारक्क 
सुनि राधा एक बात भली, 
तू जिन डरे रेंनि अधियारी मेरे प्ले आउ चली | 
तहाँ ले जाउँ जहाँ मन मोहन में देखी एक्र बंक गर्ली , 
सघन निकुंज सेज कुयुमनि राच यूतन आही बिटप तली। 
हरि की हपा को मोह भरोत्तों श्रेम चतुर चित करत अली , 
परमानंद्‌ स्वामी को |माल किन मित्र उदे जेसे कंबल कली [* 
खण्डिता-अश्छाप कवियों ने समान रूप से खणिडिता-भाव के पद प्रचुर सझ्ख्या 
में लिखे हैं। इन पदों में प्रातःकाल किसी गोथी के घर आए हुए कृष्ण के उनींदे नेत्र, 
क्क्वत वेशभूषा, लटपटी चाल, उनकी बातों में अव्यवस्था, तथा उनके मुख कपोलों पर 
चुम्बनादि के रति-चिह्ों का वर्णन है। साथ में इन चिह्रों को देखकर नायिका के कोप ओर 
कृष्ण के ऊपर उनके उपाल्मम्म का भी चित्रण है। खण्डिता भाव के इन पर्दों में एक बात 
यह देखने को मिलती है कि प्रेमासक्त गोपियों के प्रेम में, कृष्ण को श्रन्यत्र श्रासक्षत जानकर 


१--लेखक के नित्नी, परमानन्ददास-पदु-सझञह से, पद नं० ६२० | 
२--लेखक के निजी, परमानन्ददास-पद-सडग्ह से, पद नं० १९३ । 


ज्रेड अंछ छा५ 


भी, कोई कमी नहीं श्राती । वे कृष्ण पर कुपित होती हैं, उन पर व्यज्ञवाणों की बौछार 

करती हैं, परन्तु अन्त में कृष्ण की एक मधुर मुसकान ओर प्रेम भरी चितबनि उन्हें जीत 

'लैती है । कोप दूर हो जाता है ओर वे कृष्ण के आने को ही, चाहे वह रात भर की प्रतीक्षा 

के बाद प्रातःकाल ही सही, अमिनन्दनीय तथा अपना अहोमाग्य, समझती हैं| 
खस्डिताभाव-- राग विभास 


कमल नयन श्यात्र संदर चिसके जाये आल भरें , 
करनख उर अरुन रेख माँनहु स्ति अर्थ घरे। 
लटप्टा सिर पाय बनी खातित बरन विलकु टरे , 
मरगर्जा उर कुछुम माल' भूषन अंग अग परे | 
पुरति रंग उम्रयि रहे, रोम पुलकि होत खरे , 
प्रमानन्द रसिक राय जाके माय ताहि ढरे।! 


गोपी संयोग-सुख को सखी से छिपाना चाहती है, परन्तु भीतर की पुलक-भावना 
खुल ही जाती है। 


स्वाधीन पतिका -- शाग सार 


सुनतहु जिय घरि मुरि सुसिकानी , 
कोंन स्थाम नंद सुत केसो, श्रनगढ़ छोली बानी । 
कह्ु अनुराग ह॒दे को जनायो, अलक लड़ी मनि ठानी , 
ले श्यामता नेन में राखी, अंजन रेख सयानी | 
जी की बात न प्रकट जनावति, चोंप रहत क्‍यों छानी , 
प्रमानंद प्यरी विचित्र मति मुख रूखी, हिय बानी | 
संयोगनप्रेम-ब्ण्न में इन कवियों ने कोई भाव लोक-सर्यादा के भय से छिपाया ओर 
छोड़ा नहीं है॥ यहाँ तक कि राधाकृष्ण की सुरति-क्रोड़ा का भी इन्होंने चित्र श्रद्धित कर 
दिया है, जो वास्तव में मर्यादा की दृष्टि से. अश्लील ही कहा जायगा । परमानन्ददास जी 
सुरतान्त नायिका का चित्र खड़ा करते हैं। चित्र सचमुच में सजीव ओर सुन्दर है-- 
राग बिलावज् 
चली उठि कुंज भवन तें भोर , 
डयमयात लटकत लट छूटें पहरे पीत पटोर । 
अरुून नेन घूमत आलस बस मनु रस सिंधु हिलोर , 
गिरि गिरि परत यल्रित कुतुमावलि सिथिल' सौस कच डोर । 


१--लेखक के निजी, परमानन्द्‌ दास-पदु-सम्रह से, पद नं० १४६ | 
२--लेखक के निजी, परमानग्द्‌ दास-पदु-संग्रह से, पद्‌ नं० १४६ । 
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पद नख अंक जुयल राजत वर राजित सुभग हिये तन योर , 
परमानंद ग्रभु रा विसा अब लपट हँती मुख मोर | 
गोपी ओर कृष्ण के प्रेम की अतिशवता इतनी अधिक है कि गोपियाँ ग्रह-का्मों में 

कृष्ण का ही ध्यान करती हैं। दधि बेचने जातो हैं तो वे दधि का नाम भूल ऋर गोपाल 
नाम ही पुकारने लगती हैँ। संयोग-सुल के वर्णन में अनेक पदों में गोपियों के रोमाश्, 
उमडण,श्रात्मविस्मृति आदि अनुभावों का चित्रण हुआ है। संयोग-प्रेम की अवस्था, जेसा 
कि श्रन्यत्र भी कहा गया है. दो स्थानों पर होती है--एक तो कुल्न-मवन, मार्ग तथा रास- 
भूमि में साज्ञात्‌ मिलन रूप में; तथा दूसरी, दधि-बेचन समय अथवा बनास्तर, मान और 
प्रवास-विरद के भावनामय मिलन में | प्रेम की मान-दशा का अ्रघ्छाप कवियों ने प्रचुरता के 
साथ वर्णन किया है । 


मान अथवा रूठने की अवस्था प्रेम का एक स्वाभाविक शअ्ज्ञ होता है। प्रिय कभी 

प्रेमी से रूठ जाता है और कमी प्रेमी प्रिय से | गोपी-कृष्ण-प्रेम में, तथा भारतीय प्रेम-पद्धति 

में प्रेम पाने का प्रदत्त नाबिका की अनुभूति नायक में नहीं दिखाई 

प्रेम की मान-अवस्था जाती। संयोग के बाद जो प्रेम का रूप होता है, उसमें नायिका 

को ही प्रेष ओर रूपगर्विता के रूप में दिखाया जाता है। मान की 

अवस्था में नायिकाशत्रों का ही रूठना बहुधा भारतीय प्रेम-परम्परा में दिया गया है। इसी प्रेम- 

परम्परा के अनुसार भक्त-कवियों ने भी गोपी-इष्णु-प्रेम में जब मान-भाव का चित्रण किया है, 

तब गोपियों को ही मानिनी रूप दिया है। ओर उन्हीं का दूती द्वारा अथवा स्वयं कृष्ण द्वारा 

मान-मनावन दिखाया गया है। जेसे पूर्वराग की अवस्था में सखी का अ्रथवा दूती का कार्य दो 

प्रेमी जनों को मिलाने का होता हे, उसी प्रकार इन दोनों दूती और सखी का, मान अवस्था में भी 

बहुत कार्य होता है | दूती मानिनी के रूप लावण्य की प्रशंसा करती है; नायक की दशा 
का वर्णन करती है तथा फिर मना कर उस्ने उसके प्रिय के पास ले जाती है। 


मान की अवस्था दो तरह से उपस्थित होती है। प्रेमी चाहता है; कि मेरे सिवाय 
मेरा प्रिय किसी को अपना प्रेम न दे। यदि नायक अन्यन्र अपनी अनुरक्ति रखता है; तब 
नायिका अपने प्रिय नायक से रूठ कर अपना कोप ओर असइयोग प्रकट करती है। इसे 
ईंष्या-जन्य मान कहते हैं । दूसरी स्थिति सान की उस समय होती है जब अत्येक ससय प्रेमी 
अपनी संयोग की अतृप्तता प्रकट करता है। यद्यपि प्रिय का इसमें कोई दोष नहीं होता फिर 
भी प्रेमी अकारण प्रिय की बित्रफ़ाई की शिकायत क्रिया करता है। इसे प्रणय-जन्य मान 
कहते हैँ। मान में मानिनी के हृदय में नायक के प्रति उपेनज्षञा का भाव न आना चाहिए, 


१०“ लेखक के निजी, परमानन्द दास-पद-संग्रद से; पद मं० १४५ । 


७१द्‌ अश्छाप 


अन्यथा मुख्य प्रेम की उत्कषता के स्थान पर प्रेम का हास होने लगता है और फिर बविच्छेद 
की सम्भावना हो जाती ह | उस सम्रय प्रेम न रह कर शत्रुता का भाव प्रधान हो जाता 
है। कृष्ण भक्तों ने जहाँ मानिनी राधा अ्रथवा किसी अन्य गोपी का मान दिखाया है वहाँ 
उन्होंने उनके मान को प्रेम का वद्धंक उपकरण ही चित्रित क्रिया है। और वास्तव में है 
भी ऐसा ही । बाल भाव के पदों की तरह परमानन्द दास के मान के पदों में भी बहुधा यह 
बात देखने में आती है कि कवि. कृष्ण के नायक रूप के साथ कृष्ण की ईश्वरता का प्रदर्शन 
करना नहीं भूलता । ऐसे अनुमव से लोकिक प्रेम की स्वाभाविक सरसता भज्ग होकर अन्योक्ति 
में कहे भक्ति-प्रेम का ही भान होने लगता है। मान अवस्था संयोग में वियोग” की अवस्था 
होती है। मानिनी राधा की दूती कहती है-- 
राग सारक् 
छाँड़ि न देत कूठो अति अभिमान , 
सिलि रप्त रीतिग्रीति करि हरि सों सुंदर हैं भगवान | 
यह जोबन घन दिवस चारि को पल्रटत रंग ज्यों पान , 
बहुरि कहाँ यह अवसर मिलि है गोष वेष को ठान | 
बारंबार दूृतिका सिखवे करिं अधर रस पाव , 
प्रमानन्द खामी सुख सागर सब गन रूप निधान।* 
राग कान्द्रों 
मानिनी ऐतो मान न कीजे , 
यह जोबन अंजुनी को जल ज्यों जब गोपाल मांगे तब दीजे | 
निति दिन घटे बढ़े नहीं घुंदारि जेसे कला चंद की छाजे , 
प्रन युन्य सुक्रत फल्र तेरों काहे न रूप नेन भरि पौजे। 
चरन ककुल की सपर्ति करति हों ऐसो जीवन दिन दस जीते , 
प्रमानंद स्वामी सों मिलि के अपनो जनय सफल्ल करि लीजे ।* 


राम सारह्ग 
चलि ले मिलहु मदन योपालईदें , 
भले ठारे बैठे नंदनंदन कूजित बेव रसालहिं। 
चतुर सखी माधों जु की पठई सिंखवति है ब्रज बालहिं , 
मानि मनामों पावर लगति हों और बात जिन चाल्लहिं । 
माता गिता बंचु सब गुरजन. लाज छाँड़ि भाजि लातहिं , 
परमानद्‌ प्रभु भलो मानि हे चित दे वा बनमालहि ।* 
१--लेखक के निजी परमानन्दुदास-पद-संग्रह से, पंद नं० १५१ । 
२०--लेखक के निजी, परमानन्ददास-्पद-पंग्रह से पद नं० १६६ । 
३--लेखक के निञ्ञी, परमानन्द॒दास-पदु संग्रह से पद न० १५० । 


काब्य-समीत्ता ३१७ 


प्रेम की संयोग अवस्था में सखा और सखी प्रेम के बढ़ाने में सहायक होते हैं, यह 

पीछे कहा गया दै। संबोंग प्रेम के सुत्र को बढ़ाने में प्राक्ृतिद्ध वातावरण और प्रेमी 

जनों की नित्य की नत्रीन-नवीन वेष-भूषा तथा रूप का लावश्य 

सथोग प्रेम के उददीपक भी विशेष सदावह होते हैं। राबा अथवा गोपीक्षष्ण॒-प्रेम में - 

कृष्णुभक्त कवियों ने कृष्ण ओर राधा के अपार रूपराशि तथा 

उनके आकर्षक वेष का बहुत वर्णन किया है, साथ में संयोग प्रेम की अवस्था के ऐसे अ्रामोद- 

प्रमोदों का भी वर्णन क्रिया है जो उल्लास भरी ऋतु के प्रभाव के सहयोग से दम्सति के 

गानन्द की बुद्धि करते हैं। इस प्रकार के चित्रण परमानन्ददास के काव्य में भी मिलते हैं । 

र्वाल सखाओं के बीच बेठे हुए कृष्ण के गोयो-बललम रूप तथा वेश का चित्र कवि इस 
प्रकार देता है-- 


राग सारब् 

बंद्सि बनी कमल दल लोचन , 

विववनि चार चतुर चिंतामनि बिनगुन चाप मदन सर मोचन। 

कृटि पीतांबर लाल उपरंना माथे पाण मनोहर झकुंडन , 

मुक्ता कंठ हाथ में बीरा पाय पाउरी गति बज मंगल । 

नंद कित्तोर कूल कालिंदी संग गोपाल सभा में मंडल। 

परमानंददात बलिहारी जे जगरास कंत-इुल-खंडन |! 

नायक की सुन्दर चितवनि, उसकी कुटिल अ्लकावलि, तथा रस से युक्त रूप नायिका 

के मन को हृठपूवक हरण करते हँ-- 


राग सारद्भ 
कान्ह कमल दल नेंन तुम्हारे , 
अरुन बिसाल बंक अबल्ोकति हठि मन हरत हमारे । 
तिन पर बनी कुटिल अनज्काबलि मानहु सघुर झग्ारे , 
अतिसे रततिक रसाल रत भरें चित तें टरत न टारे! 
मदन कोर्ट रति कोर्ट कोटि सत्ति ते तुम ऊपर बारे , 
परमानन्द दास की जीवति यिरिधर नंददुलारे | 
उधर प्रेम की साज्ञात्‌ प्रतिमा राधा भी, सर्॑गुण-सम्पन्ना, सुन्दरता की प्रति-मूर्ति 
तथा अपनी वेश भूषा में चन्द्रबधू के समान बनी हुई अपनी चारुचितवन से कृष्ण के हृदय 
को बींध रहो हे | 
१--लेखक के निजी, परमान-दु दा स-पद्‌-वंग्रह से, पद्‌ नं? १२६ । 
२--लेखऊ के निजी, परमानन्ददास-पद-संग्रद से, पद्‌ नं० १३० | 


3१८ अइजछ्ाप 


 शग सारब् 
राधा रसिक योतालहिं भार्वे , 
सब गुन निपुव नवल अंग सुन्दर ग्रेम मुदित कोकिल' स्वर यावे | 
पहेरि कुस्ंभी कठाव की चोली चंद्र बंध स्री ठाठ्ी सोहे , 
सावन मान भूमि हरियारी मग नेतों देखता मन मोह 
प्रा कहा देऊँ को लाइक, केहरि की वाही मयलोचनि 
परमानंद प्रभु प्राव बलल्‍्लवा चितवरनि चार काम सर मोचनि ।* 
कुष्णु के कमल-नयन राधा के मन-मधुर को बरबस विमोर करते हैं, तो उधर राधा 
का मुखचन्द्र अपनी सुधा-घारा से कृष्ण के हीतल' को सींच रहा है। राधा के चन्द्रधुख के 
लिए कृष्ण के नेन्न चकोर बने हैं | राधा के रूप पर परमानन्ददास कहते हैं-- 
राग कव्यान 
अम्रत निचोय कीयो एक ठौर , 
तेरो बदन समारि सुधानिधि तादिन विधिना रची ने और | 
पुरनि राधे कहा उपमा दीजे स्याम सवोहर भेये चक्रोर , 
सादर पीषत मुद्ति तोहि देखत, तपत काम उर नंदकिसोर । 
कोन कोन अंग करों निरूपम गुन अर सौंव रूप की राति , 
प्रमानंद स्रामी मन बॉध्यों लोचन बचन ग्रेम के पासि ।*े 


प्रेम-शुज्ञार की उद्दीपक ऋतुओं में हमारे देश में दो ऋतुओ्नों का विशेष महत्व रहा 
है ओर प्रेम-भाव के चित्रण में इन्हों दो ऋतुओ्रों का प्रचुर वर्णन हमारे देश के कवियों ने 
किया है। ये दो ऋतुएँ वर्षा और वसन्‍्त हैं। दोनों ऋत॒श्रों में प्रकृति की शोभा लुमावनी 
हों जाती है। मनुष्यों के हृदय उमज्भ से भर जाते हैं और वे इन ऋतुओं में अनेक उत्सव 
मनाते हैं | अष्टछाप कवियों ने भी वर्षा तथा बसन्‍्त ऋतु के उत्सवों का विशेष वर्णन किया 
है। उन उत्सवों के संस से उन्होंने इन ऋतुओं कौ शोभा और राधषकृष्ण के प्रेम-प्रमोदों 
का वर्णन भी किया है। अध्टछाप कवियों के इस प्रकार के पद, वर्षोत्सव-कीत॑न संग्रह, भाग 
१ तथा कीर्तन-संग्रइ, भाग २ बसन्‍्त और घमार, नामक पुस्तकों. में छुपे हैं । 


वर्षा --परमानन्ददास ने भी वर्षाऋतु की मनोरम शोभा, तथा मोर कोकिल आदि 
के सुहावने शब्दों का वर्णन करते हुए, राधा कृष्ण के हिंडोला भूलने पर बहुत पद गाये 
हूं जो उन ही संयोग-प्रेम-लीला के ही श्रद्ध हैं । 


वर्षाआतु में संयोग-सुख्र को लूठनेवाली नायिका बादलों का स्वागत करती है-- 


१--लेखर क निजो, परमानन्ददास-पद-संग्रह से, पद नं० २६७ । 
. २-->ल्षेखक के निजी, परमानन्ददाल-पद-लंग्रह से, पद नं० १३% | 


काब्य-समीक्षा फश् 


मत्दार 
बरसि रे सुहाय मेह! में हरि को सज्ञ पायों , 
आजन दे पाताम्वर सार्ग बड़ी बडा! बदन आयो | 
उाड़े हंसते राधिका मोहन राग मल़्हार जमायों 
परमानंद प्रभु तरबर के तर ज्ञाल' करत मन भागों | 
प्रेम-रस से भीज-मीज कर राधा और कृष्ण ने वर्षा में दिहोंला डाला है-- 


राग गोरी 
लत नवल किशोर क्रिशोरी 


उत बज भूपण कुबर रसिकरर इत वृषभान नंदिनां गोरा। 
नौलांबरपीतांबर फ्रकत, उपसया धनदायिनि छुबि थौरोी 
देखि देखि फूलत ब्रजसुंदरि देत कुलाय गहें कर डोर्स 
मुदित भई यों सुरमिलि गावत, किलक झिलक दे उरज अऑँक्ोरी 
प्रमानंद श्रभु मिलि सुख बिलसत इन्द्रवधू शिर घुनत भकोर् । 
बसन्त-बहार -ऋतुराज बसन्‍्त की रज्ञ भरी शोभा के बीच परमानन्ददास ने राधा- 
_ कृष्ण के संयोग-प्रेम के अनेक इर्षोल्लासों का वर्णन किया है । इस ऋतु के मदन-महोत्सव, 
तथा होली-त्योहारों का वर्णन अश्छाप के सभी कवियों ने किया है और उस वर्णन में उन्होंने 
राधा तथा गोपी कृष्ण के होली खेलने का अनेक प्रकार से वर्णन किया है। परमानन्ददास 
की एक गोपी बसन्त आगमन पर राधा से कहती है-- 
आज मदन महोत्सव राधा , 
मदन गोपाल बसंत खेलत हैं नायर रूप अ्रगाघा | 
“निर्षि बुधवार पंचमी मंगल ऋतु कुमुमाकर आई , 
जगत विमोहन मकरघध्वज की जहूं तहं॑ फिसी दुहाई | 
-मन्मथ राज पिंहासन बेठे तिलक पितामह दीनों 
छुत्र चंवर तूणर शंखसघुनि विक्रट चाप कर लौनों | 
चलो सखी तहाँ देखन जेये हरि उपजावत ग्रीति , 
प्रमानंददास को ठाकुर जानत है सब रीति ।* 


होली-- लालन संग खेलन फाग चली , 
“  . चोवा चंदन अगर कुंकुमा छिरकत घोष यर्ली। 
ऋतु बसंत आयम नवनागरि जोबन भार भर्रों , 
देखन चली लाल गिरघर को नंद जु के द्वार खरीं | 


अनाशननलकधिननन-नलत कालापन 


. १--वर्षात्सव-कीतन, भाग २, देसाई; पृष्ठ र८३ । 
२--वषोत्सव-कीतंच, भाग २, देसाई, पृ ३३०। 
३०“-क्ीत न-संग्रह, भाग २, बसन्त-धमार, देसाई, ए8 ३६ । 


3६२० अधूछाप 


रर्ती पीरी चोली पहरें नोतन फकृमक सारी , 
मखहि तंबोल नेन में काजर, देव यावती यारी | 
बाजत ताल मुदंग बावुसों ग्रात्त गीत सुहाए , 
नवल गोपाल नवल बज बनिता निकृसि चौहरें आए | 
देखो आय #ष्छु का लीला बिहरत योऊकुल माही , 
कहत न बने दास परमानंद यह सुख अनत जु नाहीं ।* 
राधाकृष्णु-प्रेम के बरंत-विह्र ओर होली-सम्बन्धी पदों में मी कवि कौ मक्ति-मावना 
का कई स्थानों पर प्रकाशन हुआ्रा है । जसे -- 
नन्‍दकुतर खेलत रात संग यमुना पुलिन सरस रंग होरी ; 
नव घयश्याम मनोहर राजत शयामा तुमंय तन दामिनी योरी | 
4 4 ५ 
थके देव किवर मुनियन सब सन्‍्मथ गिज सब ययो लज्योरी , 
प्रमानंद दाव या सुखकों याचत विमल' मृक्ति पद छोरी ।* 
होली के ऊपर सूर, परमानन्दास तथा नन्ददास ने राधाकृष्ण श्रतुराग के बहुत पद 
लिखे हैं जिनमें बहुत लम्बे लम्बे पद मी हैं। परमानन्दास का भी एक पद, जिसके बीच में 
छुन्द भी आये हैं, बहुत बड़ा है जो कीतेन-संग्रह, भाग २, धमार में पृष्ठ १५४ पर छुपा है। 


पीछे मधुर भक्ति के प्रकरण में, विरह-भाव कौ महत्ता और इस भाव की विविध 

अनुभूतियों द्वारा प्रात आनन्द का उल्लेख किया गया है। साथ में वहाँ यह भी कहा 

गया है कि अष्टछाप में विरहरभाव का आत्मविषयात्मक तथा 

वियोग-प्रेम गीत्यात्मक शेली में चित्रण करने वाले तीन ही कवि हैं-- 

सूरदास, परमानन्ददास तथा कुम्मनदास। इनमें भी सूर ओर 

परमानन्ददास के विरह के पद बहुत वेदनामिमूत और प्रथावो्ादक तथा भक्ति और काव्या- 

नन्‍्द पूर्ण हैं। नन्‍्ददास ने भी विरह वर्णन किया है, परन्तु अपने कथानऋ काब्यों में ही, 

गीतों में ऐसा नहीं है। यहाँ परमानन्ददास द्वारा अद्डित वियोग-प्रेम के चित्र उपस्थित किये 
जाते हैं | -- 


विरहभाव की अनुभूति प्रेम की चार अवस्थाओं में होती है--पू्वराग, मान, प्रवास 
तथा करुणात्मक स्थिति। इनमें से पूवराग तथा मान-गअवस्थाश्ों की मीठी कसक-भरी 
बेदना का वर्णन, जिसका परमानन्ददास ने गोपियों की स्थिति में बेठ कर श्रनुभव किया 


2 आआकथ/तननन्+#क नर करन उकभ अपन न+ मत कान कान नमन न कप न काप-++»+ ०४ न + नमन ५-७७ नरम 3५कननरन न मनन +>कनन+ मनन» तन तन नमन न न + नमन» ंन्‍_न्‍्नननक "थम कपरन+-++क न नतनननन न +-+-कन++ सम माप लक पल +-डनय+ नम प्‌रपलन-न नमन. 


१---कीत व-संग्रह, भाग २, बसन्त-धसार; देसाई, पृष्ठ & । 
२--कीतंन-संग्रह, भाग ९, बसनन्‍्व-धमार, देसाई, एछ ७७ । 


ऋाव्य-समीत्ता करे १ 


था; पीछे किया जा चुका है! कद्य-वियोग का भक्तिकाब्य में कोई स्थान नहीं है। 
भारतीय आदरश के अनुसार मी क्रिसी घना अथवा वर्णन को दृःखान्त नहीं बताया जाता | 
प्रभ-वियांग की व्याकुल अवस्था में अकिश्ननता, दौनता, मल्रिनता, आत्मविस्मृति तथा 
मूर्डा श्रादि दशाएँ तो दिखाई ही जाती हैं, परन्‍्ठु उसकौ अन्तिम अवस्था मृत्यु अथवा 
प्रिय वा प्रेमी दोनों में से किसी की भी झुत्यु नहीं दिखाई जाती। दुःचान्त घटनाओं को, 
सुख की ओर मोड़ दिया जाता है | यह वास्तव में संसार का मामूल' नहीं है, केवल एक 
आदश्श भावना है; परन्तु लोक-कल्याण की मावना से प्रेरित होकर भारतीय काब्य ने सदा 
से ऐसा ही क्रिया हे। इधर भक्तिन्क्षेत्र में भी मगवद्भक्कों ने विरद की चरमवेदनाबपूर्ण 
अवस्था को परमानन्द में परिवर्तित कर दिया है। ओर विरह के आनन्द को मोक्ष अवस्था 
के आनन्द से वढ़॒ कर बताया है। क्ृष्ण-चरित्र कौ कथा को यदि साधारण दृष्टि से देखा 
जाय तो गोगी कृष्ण का वियोग चिरवियोग होने के कारण करुणात्मक विरद ही है, परन्तु 
भगवान्‌ के अनन्य भक्तों ने वियोग में भावनामय संयोग का अनुभव कर विरह को पूर्ण 
आनन्द का लोत मान लिया दहै। ओर उस विरद का, उन्होंने इसी भाव से प्रेरित होकर 
वर्णन किया है । 


सूर के काव्य में विरह-बर्णान दो स्थानों पर है । एक गोपी परस्पर विरह-व्यझ्जना में 
दूसरे, गोरी-उद्धव-संवाद अयवा भ्रमर-गीत में | परमानन्ददास ने क्ृष्ण-चरित्र के कथानक 
भाग को नहीं लिया | इसलिए. उनके बिरह के पद सूरसागर के क्रम के अनुसार नहीं है | 
वैसे परस्पर गोपी-बार्तालाप तथा गोपी-उद्धव-संवाद को प्रकट करनेवाले अनेक पद उनके 
काव्य में हैं, जिनमें त्रजजनों की विकल वेदना का चित्रण है। 


भक्त कवियों का ध्येय काव्यशासत्र के अनुसार गिनाई हुई विरह कौ दशा और 
परिस्थितियों के अनुसार विरद्माव का चित्रण कर विरदह को उक्त विविध परिस्थितियों के 
उदाहरण उपस्थित करना नहीं रहा है, जेंसा कि वहुधा हिन्दी के रीतिकालीन कवियों ने 
किया है। कृष्णमक्तों की भाव-व्यज्ञवा कृत्रिम नहीं हैं, यह उनकी स्वानुभूति है। इसी 
प्रकार परमानन्ददास ने भी गोपी-विरह में जिन मिन्न-मिन्न विरह-दशाओं का चित्रण किया 
है, वे उनकी अनुभूत बातें थीं। बेसे परमानन्ददास को विरद को काव्य-शाज्रोक्त दशाओं 
का ज्ञान अवश्य था; क्योंकि गोपियों की विरद कथा के द्योतक एक पद में उन्होंने कहा 
है--परमानन्दस्वामी के विछुरे दसमी अवस्था आई! । काव्य की दृष्टि से इनकी विरह- 
व्यजञ्ञना का विवेचन यहाँ काव्य-शासलत्र में बताई विरह की दशाओओं तथा श्रवस्थाओं के 
अनुसार ही किया जायगा । 


नित्य के आमोद-प्रमोदों के बीच एक दिन अक्रूर जी कंस का निमनन्‍्त्रण लेकर आते 
हैं। ओर दूसरे दिन कृष्ण का मथुरा के लिए प्रस्थान हो जाता है | एक बार मथुरा जाकर 


छ्बद्‌ अजछछाप 


फिर कृष्ण अपने दिव्य तथा भौतिक शरीर से वापिस मथुरा नहीं आये | परमानन्ददास ने 
इस प्रसब्ग पर भी पद बनाये हैं | परन्तु उसने इन कथानक-तम्बन्धी पदों में नीरठता ई | 
उनके पर्दा भे॑ सरसता उम्र समय के प्रसह्मों में श्राती है जब कृष्ण रथ पर चढ़पार चल 
देते हैं और पीछे गोवियाँ जाते हुए रथ को अपलक्ष भाव से देखती रद जाती हैं। मथुरा- 
गमन-समय गोगियों की दशा का चित्र पर्थानन्ददास जी इस प्रकार करते हूँ. 


राग सारड् 

चलतहु न देखन पायो लाल , 
नीके करि न जिलोक्यों श्रीमख इतनो ही रहो जिय साल । 
लोचन यूं दिं रहे जल पूरित दृष्टि मई कॉलिकाल , 
दृरि भये रथ ऊपर देखे मोहन मदन गोपाल | 
माँड़त हाथ विसूरति सूंदरि आतुर बिरह विहाल , 
परमानन्द स्थामी फिरि चितयी अंबुज नेन विसाल |! 

गोपियों की दशा के साथ कृष्णु के मिनत्र-गोपों की दशा भी दवनीय है-- 


राग सार 

विधिना विधि करी विपरीत , 

स्थाम मनोहर विजछुरन लागे बालदसा के मौत। 

ले अकर चले मघुवन को सब बज भयो भयभीत 

साँचे भये तबहि हमर जाने गण जु गाये गीत | 

चूक़ परी सेवन नहिं पाये चरन घरोज पुनीत , 

परभानंद अब कबरहिं मिलेंगे सुबल श्रीदामा मीत | 

कृष्ण मथुरा चले गये, उनके आगमन की प्रतीक्षा में कई दिवस, कई महीने, कई 

वर्ष बीत गये | जैमे-जेसे दिन बीतते हैं वेसे हो वेसे उनकी आशा शिथिल होती जाती है और 
वेदना और विक्रलता बृद्धि पाती जाती हैं; घर में, डगर में, कुज्ञ में, जहाँ कहीं, गोपियाँ एक 
दूसरे से मिलती हैं अपनी विहल भावावलि को एक दूसरे पर प्रकट कर, थोड़ी देर को हृदय 
के भार को दलका कर लेती हैं । एक दिन कृष्ण का सन्देश लेकर कृष्ण की हो अनुहारि का, 
उनका एक मित्र उद्धव ब्रज में आया | गोपियों को आशा थी, कदाचित्‌ उनका प्रिय कृष्ण 
आ गया, परन्तु कृष्ण के स्थान पर दूसरा व्यक्ति देखकर उन्हें निराशा हुई | श्रन्त में कृष्ण 
की पत्रिका पाकर ही उन्होंने सन्‍्तोष किया। उद्धव ने गोपियों को ज्ञान का उपदेश दिया। 
गोवियाँ अपनी अनन्य भक्ति से तिल भर भी न डिगीं, आखिर उद्धव भी भक्त बन कर चले 
गये । इसके बाद गोवियाँ चिरवियोग में रहीं। विरह में ही, उनको आनन्द आने लगा ओर 





१०-जेखरू के मित्री परमासन्दुदाख-पद-संग्रद से १६ मं० ३७३६३ 
१०-लेखक के निजी, परमानन्दुदास-पद-संग्रह से; पद मं० १७० । 


काब्य-समीत्ता ७२३ 


भाव-जगत में कृष्णु-संयोग का आनन्द-लःम कर सभी पकार के लाभ को उन्होंने त्याग 
दिया । परमानन्ददास के, मँपरगीत से धागे छो कथा के पद, उपलब्ध नहीं हैं ! इस सम्पूर्ण 
कथानक को विरह के पदों की श्रसम्बद्ध खंखला के साथ परमानन्ददास ने प्रकट किया है। 
इसी कथानक में गोपियों की विरह-दशा का भी चित्रण है । 


काव्य-शास्त्र में विर की दश दशाएँ' कही गई हैं--अमिल्नापा, चिन्ता, गुण 
कथन, स्मृति, उद्वेग, प्रलाप, उन्माद, व्याधि, जड़ता तथा मरणु | इन दश दशाओं के 
अतिरिक्त इनमें से कुछ से मिलती हुई प्रवास-विरह की दश स्थितियाँ' काव्य-शात्र में ओर 
बताई गई हैं जेसे--असौोष्ठच अथवा मलिनता, सन्दाव, पाणइता अथवा विद्वति, ऋशता, 
अरुचि, श्रवृति अथवा चित्त की अत्थिरता, विवशता अथवा अनावलम्ब, तन्मयता, 
उन्माद, तथा मूर्छा | इसके अतिरिक्त मित्र मिन्न ऋतुओं में प्रेमियों के विरही मन की जो 
दशा होती है, तथा, अपने पास के वातावरण तथा सम्पर्क की वस्लुश्नों से जो दुःख की 
उद्दौप्ति होती है, उसका वर्णन भी काव्य-श'ख्तर ग्रन्थों में क्रिया गया है। परमानन्ददास के 
काव्य के गोपी-विरह-प्रसंग में इन मानसिक तथा शारीरिक विरह-दशाओं में से अनेक का 
सजीव और संवेदना-संक्रामक वर्णन है । 


मन में प्रिय मिल्लन की अ्रमिल्लाषा, पूवराग तथा प्रवास-विरह इन दोनों अवस्थाश्रों 
में हुआ करती है। गोपियाँ ऋष्णु के प्रवास-विरह में अमिलाषा 
अभिलाधा. करती हैं कि कृष्ण जल्दी आरा जायूँ और यदि वे हमें भूल गये हैं 
तो हमारी बिनीत चाहना है क्रि कोई जाकर उनको हमारी याद 
दिलादे | परमानन्ददास की एक गोपी कहती है ह 
राग सारद्ग 
जो पे कोउ माधो सो कहे , 
तो कत कमल नेन सथुरा में एको परी रहे। 
प्रथम हमारी दशा सुनावे गोपी बिरह दहे, 
हा बजनाथ रटत बिरातुर नैंनन नीर बहेँ। 
बिनती कर बलबीर धीर सों चरन सरोज गहे। 
परसानंद प्रभु इत सिधारबो खालिनि दरस लहें ।! 
सदेव प्रिय मिलन की लालसा और उसी का चिन्तन चिन्ता है। यह अपिलाबा 
१०-नवरस, गुलाबराय, सन्‌ १६३४ संस्करण, पृष्ठ ३५३ । 
२--नवस्स, गुल्ाबराय, सन्‌ १£4४ संस्करण, पृष्ठ ४०२ | 
३--लेखक के निजी, परमानन्ददास-पद-संग्रह से, पद्‌ नं० १४६ | 


७२७ अछ्टछ्ञाप 
का उत्कटठ रूप है | परमानन्ददास गोपियों की इस दशा का इस प्रकार वर्णन करते हँल्‍-*रात 
को पपीह्ा पीऊ! पीऊ॑ का शब्द बोल कर प्रिय की याद 
चिन्ता दिला रहा है। नींद भाग गई है। यही चिन्ता लगी है क्रि किसी 
प्रकार प्रिय मिलें। जब बादल गरजता है ओर बिजली चमकती है 
तो उसका मन विकलता में उड़ने लगता है। मुरली के शब्द-अवण को जब वह 
कल्पना करती है तब वह मूछित होकर गिर जाती है । निम्नलिखित पद में चिन्ता और मूर्छा, 
दो विरह-दशाओं का चित्रण है-- 


राग केदारों 
रेनि पर्पीह्या बोल्यो सी माई , 


नौंद गईं चिंता चित बाढ़ी तुरति स्थाम की आईं 
सावन मास देखि वरपा रित हों उठि आऑयन घाई , 
गरजत गगन दामिनी दसक्ृत तामे जीउऊ उडाह। 
राय मलार क्ियो जब काह मुरली मधुर बजाड़े , 
विरहिन विकल दास परमानंद धरनि परी मुरझाई ।* 
गुण-कथन--गोपियाँ कृष्ण की याद में बेठकर उनके गुणों को अपने साथ में किये 
गये प्रेम व्यवहार को तथा अपने आमोंद को एक दूसरे पर प्रकट करती हैं-- 


राग सारह् 
यह बिरियाँ बनते आवते , 


दूरहिं ते बर बेचु अधर पर वारंबार बजावते | 
कबहुँक कह माँति चतुरचित अति ऊंचे सुर गाषते , 
कबहुँऊ लल॑ नाउँ मनोहर घोरी धेवु बुलावते। 
यह मिस्त नाउँ घुनाय श्याम घन मुरछे मनहिं जयावते , 
आगम सुख उपचार बिरह जुर बासर अंत नसावते | 
रुचि रुचि ग्रेम पिया सेन दे क्रम क्रम बलिहि बढ़ावते , 
प्रमानंद प्रभु गुन निधि दरसनु पुनि पथ प्रगट करावते | 
अमिलाषा तथा चिन्ता से आगे बढ़ी हुईं विरह की मानसिक दशा स्मृति की है | 
इसमें प्रत्येक समय प्रिय की याद सताती रहती है । उसकी लीला, ध्यान में अनेक रूप 
धारिणयी हो साज्षात्‌ सामने आ जाती है। इस दशा में कमी 
स्स््ति काल्यनिक संयोग से प्रेमी प्रसन्न होता है तो कभी सजग हो प्रिय के 
वेछोह से विकल होता है। परमानन्ददास ने इस विरह-दशा के 
प्रदर्शन करनेवाले अ्रनेक अनूठे पद लिखे हैं--- 


१--लेखक के निज्नी, परमाननदुद[स-पदु-संग्रह से, पंद्‌ नं० ३१२३ | 
३--क्षेखक के निजी, परमानन्दुदाख-पद-संग्रह से, पदु नं० २०२ । 


काज्य-समीत्ता 3२ 


राग कल्याण 
हरि तेरी लीला की सुधि आवति , 
कमल नन सन मोहनों यूराति मव सन चित्र बनावति 
एक बार जाय मिलत गया करि सो केसे विसरावति 
मृहु मुत्तिकानि वंक अवलोकनि चालि मनोहर भावति 
कबहुँक निविड़ तिमिर आलियनि कबहूँक 4कस्दर गावति , 
कबहुक संअ्रम क्याति क्यासि करे संग हाँन उठि घावति | 
कबहुक नयन मूदि अंतरणति बनमाला पहिराबति , 
परमानंद प्रभु -स्याम ध्यान करि ऐसे विरह गँवावति |" 
राग सारह् 
मोहन वह क्‍यों ग्रींति विसतारी , 
कहत सुनत समुझत उर अंतर दुख लागत हूँ भारी। 
एक दिवस खेलत बन भीतर बेनी सुहथ सँवारी 
बौनत फूल 3गयो चुमि कंटक ऐसी सहाँ बिथा री 
हम पर कठिन हृदय अब कीनों लाल गोबरघन धारा 
परमानंद बलबीर बिना इम मरत बिरह की जारी 


प्रिय-वियोग में उद्द ग की वह विकल दशा है जब संयोग-समय की सभी सुखदायिनी 
वस्तुएं प्रेमी को दुखदाई प्रतीत होती हैं| सूर ने गोपी -विरह में इस दशा के अनेक कथनों में 


उद्देंग 


किया है-- 


अनेक प्रकार से प्रभावयुक्त पद लिखे हैं। परमानन्ददास ने भी 
गोपियों के मन की इस प्रकार की उद्दिम्म दशा का सुन्दर चित्रण 


राग गोरी 


बज की और रीत भई , 

प्रात समें अब नाहिंन सुनियत अतिग्रह चलत रईं | 
ससि की किरनि तरनि सम लायति जायत निसागई 
उद्धर भप मकर केतन की आज्ञा होत नह । 
वन्दाबन की भूमि भावत्रों खालनु छाॉँडि दहई 
परमानंद स्वामी के बिछुरे विधि कछु और ढहई ।' 


१०-लेखक के निजी, परमानन्ददास-पढ-संग्रह से, पद बं० २२४४ | 
२-- लेखक के निजी, परमानन्दुदास-पदु-संग्रह से, पु नं० ३२० । 
३--क्ेखक के निज्ञी, प्रमानन्द॒दास-पद-संत्रह से, पद नं० २९१ । 


७४२६ अंज्छाप 


रथ खारदड् । 
माई री अब तो डर लागत ६ वन्दावन जात , 
गोबिन्द बिनू मीत सये तरुत॒र के शात। 
ओोड़ीनिसी ओही ससि ओही सखि साथ , 
ओही गुल्म श्रोई बेली पे परत नाहिं हाथ | 
ओई समीर जमुनां नीरे दहत हैं सरीर 
प्रमानंद ग्रभ सौतल निधि नाहिन बलबार | 
प्रलाप की दशा में विरहीजन विवश होकर अपने मन की व्यथाओं को कहते हैं, चाहे 
सुननेवाला उनमें उतनी लीनता न प्रकट करे। परमानन्ददास की गोपियों की भी ऐसी ही 
दशा है। वे कहती हें-- ऋृष्ण ने हमे बढ़ी बेढब चोट दी है | 
प्रताप विधाता ने हमें क्‍यों जन्म दिया श्र फिर जन्म भी दिया तो बज- 
राज से हमारा प्रेम क्‍यों जोड़ा ओर हमारा नाम '“ब्रजनारि! क्‍यों 
रखवाया' | इस प्रकार अन्यत्र वे अपनी अकिश्जनता प्रकट कर पुरानी याद से, अपनो हीन 
दशा तथा अभाव की पीड़ा का द्योतन करती हुईं प्रलाप करती हैं-- 
राग साख्छ् 
गोविंदा बीच दे सर मारी 
उर तन कुटी बिरह दागनल फू कि फू कि संधि जारी | 
सोच पोच तन छीन भयो अति केसरी देह बिगारी , 
जो पहले बिधि हरि के कारन अउने हाथ सँवारी | 
बरु गोपी घर जनम न लेतीं रहते यरम में डारी , 
प्रमानन्द ऐती कत होती नार्ड घरयो ब्रजवारी ।१ 
तथा-- राग सारड् 
मायी को इह गाय चरावे , 
दामोदर बिन अपने संघातिन कोन सिंगार करावे | 
सब कोई पूर्जे दीपमालिका हम कहा पूर्जे माई , 
राम गोपाल मधघुपुरी गसने घाय घाय बज खाईं। 
दाम दोहनी माट मधानी जाय पाष्ति को पूजें , 
काके मिले चलें यह गोकुन कोन बेनु कल कूजें । 
करत प्रलाप सकल गोपी जन मन सुकुंद हरिलीनों , 
परमानंद प्रभु इतनी दूरि वसि मिलन दोहिलो कौनो ।' 


१--लेखक के निजी, परमानन्दुदास-पदु-संग्रह से, पद्‌ नं० १६६ | 
श्ि [ हे क ड 
१०-लेखक के निजी, परमानन्दुदाप-पदु-संग्रह से; पदु नं० १८७ | 
३--क्षेखक के निजी, परमानन्ददास-पदु-संझह से, पदु नं० २१६ 


काव्य-समीक्षा 3२३ 


जब प्रेमी को वेदना बहुत हो जाती है और मिलन की अ्भिज्ञापा अ्यना उत्कट 
रूप ले लेती है तब प्रलाप की एक झउस्था, खीनादोी भी होती है। बिल में श्रावस्ता 
में उपाल्नग्स का भाव भी होता है। एक गोरी अपनी इस दशा की इस प्रक्वार प्रकट दःरती है- 
राग सार 
क्यों बज देखन नहिं आवत 
व विनांद चेह रजपधाना नोतन नारे मनावत । 
चुनियत कथा पुरातन इनकी बहु लोक हैं गात्रत , 
मधुकर न्याय सकल गुव चंचल रसले रति बिसरावत | 
को पतियाय स्याम घन तन को जो पर सनहिं चुरावत , 
परमानंद प्रीति पद अंदज हरि असराय दिमावत |! 
परमानन्ददास ने विरह को दराम अवस्था, मरण का काव्य-परम्परा के अनुसार केवल 


मरणु उल्लेख भात्र कद्विया है, उस अ्रबस्था का चित्रण अथवा वर्णन 
द उन्होंने नहीं किया | गोपियाँ कहती हेँ--- 
राग सोरठ 


ऊधो यह दुःख छान भई , 

बालक दवा नंदनंदन सों बहुरि न मेंट भई। 

नेंन नेंन सों नेंच मिलावे बयनि बयनि सों बात , 

बहुरि अंग- की संग न पायो यह करी कर विधात | 

बहुरि क्यों कानह न योकुज आए मघुबन हम ने बुलाई , 

प्रमभानन्द स्वामी के बिछुरे दसमी अवस्था आई ।* 

प्रिय के वियोग से सच्चा पेमी क्रितनी ही वेदना सह्दे, परन्तु उसका प्रेम घटता कभी 
नहीं। गोपियाँ, कृष्ण की कठोरता पर उसे कोसती हैं, अपनी दशा की चिन्ता करती हैं, परन्तु 
फिर एक साथ, प्रिय को खोटा कहने पर पछताने लगती हैं। एक विरहिणी कहती है-- 
राग सारज्भ 

ता दिन स्सु देजँगी बधाई , 

जादिन दौशि कहे सुनि सजनी आए कुँवर कन्हाई। 

में अपनों सो बहुत करति हों लाल न देत दिखाईं , 

सोकत जागत दिन अवलोहत, उह मन कबहु न जाईं। 

मेरी उनकी ग्रीनि निरंतर बिछुरत पल्ञ न घटाईं , 

परमानंद विशहिनी हरि की सोचति अरु पछिताई |१ 
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१--लेखक के निजी, परमानन्ददास-पद-संग्रह से, पद नं० १८४६ 
२०० क्षेखक के निजो, परमानन्ददास-पदु-संगह से, पद नं० २३७ । 
३--ज्ञेखक के निजी, परमानन्द॒द[स-पदु-संग्रह से, पद ने० २२६ | 


फँरेट अछछाप 
पीछे कही विरह-दशाओं के अतिरिक्त परमानन्ददास के पदों में प्रवास-विरह की 
दश अवस्थाश्रों का भी चित्रण हुआ है। इस प्रसझ में परभाननन्‍्ददाल का एक एक पद 
विरिह रत से आप्लावित है | 
मलिन दशा में गोपियों को कोई शद्भजार की अथवा बिलास की वस्तु अच्छी नहीं 
असोषव अथवा. लगती | यहाँ तक कि अपने शरौर ओर वेशभूषा की उनको 


मलिनता इतनी उपेक्षा है क्वि तन के वतच्त्र भी नहीं धोतीं। शरीर काँढा 
होकर तेजहीन हो गया है-- 
राग सारद् 


किते दिन गए रेनि सुख सो 

कछू न सुहाय गोपाल '#िछुरे रहे पूंजी सा खोए। 

जबते गये नंदलाल मधुपुरी चीर न काऊ धोए 

गख न तंबोर नेंन नहिं कजर बिरह सरीर बियोए | 

दे ढृत बाट-घाट बन पंत जहाँ जहाँ हरि खेल्यो 

प्रमानंद ग्रमु अपनो पौतांबर मेरे सिर पर मेल्यो |! 

राग कान्हरों 
व्याकुल बार न बाँधति छूटे , 
जब ते हरि मघुपुरी तिधारे उर के हार रहत सब छूटे । 
सदा अवमनी बिलप बदन अति यह ढँग रहति खिलौना से फूटे 
बिरह बिहानत सकल' गोपी जर अमभरनब मनहूँ बटकुटन लूटे । 
जल प्रवाह लोचन ते बाढें बचन सनेह आशभ्यंतर घूटे ;. 
परमानंद कहों दुख कासों जैसे चित्र लिखी मति टूठे।* 
इस अवस्था में बिरही को प्रतीत होता है मानों वह अग्नि में जल रहा है। शरीर 


सनन्‍्ताप में होली सी जलती प्रतीत होती है | परमानन्ददास की गोपियों 
की भी यही दशा है। वे कहती हँ-- 


राग कल्याण 
हरि बिनु बेरिनि रैनि बढ़ी 
हम अपराधिनि निटर बिधाता काहे को सँवारि गढ़ी 
तन मन जोवन व॒था जातु हैँ विरह्या अचल डढ़ी 
नंदनंदन को रूप बिचारत निसि घर होरि चढ़ी। 
जिहि गोपात्र मेरे बस होते सो विद्या न पढ़ी , 
परमानन्द स्वामी न सिलें तो परते मली मसढ़ी।'* 
१--लेखक के निजी, परमानन्ददास-पद-संग्रह से, पद्‌ नं० १३६९ | 
- २--क्षेखक के निजी, परमानन्ददास-पद-संग्रह से, पद नं० २९८ | 
३--ल्ेखक के निजी, परमानन्ददास-पदु-संग्रह से, पद नं० २५४६। 


काव्य-समीत्ता 3२० 


हुआ हो रे श्ू टिक ड् े शा व] # दा न जम ञ्त हि तो ३४ हि 
इस दशा से विरही के शरोर की क्ान्ति नह हो जातो है और शरौर तेजदीन दो 
। दा 


पारडुता अथवा | है। एक गोवी अपनी इस दशा को इस प्रकार प्रकट 
चित ति करती है-- 
राग गोरी 


कहाँ वे तब के दिननि के चै 
जब गांवाल गोकुल्ल में रहते संदर अंबज नेन | 
यद्यपि राम गोत्र गोपी कुल नव गोध्न के ठाट , 
ए बज बेन सकल संग्रति युख ए जमना के घाट | 
एक कृष्ण बिनु सबहीं दीसत हे चंद्रहीन जेसे राति 

_ परमानंद स्वामी के बिछुरे गई देह कल काँति 


. एक एक करके अपना गौरव दिखाती हुई ऋतुएँ चली जा रही हैं | हम रात-दिन 
तारे गिन गिन कर रात काटती हैं। है नाथ | हम निरन्तर तुम्हारा ही नाम लेती रहती हैं। 
दरे वियोग के सस्ताप में हमें चेन नहीं। कभी घर में कभी घाम 
कशता मं; इस प्रकार दिन-रात तुम्दारी प्रतीक्षा करती हैं | ग्राज यदि तुम 
हमें आकर देखों तो तुम पाओ्नोगे कि हमारे शरीर पर केवल 
हड्डी और चाम रह गये हैं ।! इन करुण शब्दों में परमानन्ददास की एक गोपी अपनी 
इस विरह-अवस्था की कशता का वर्णन करती है-- 
क्‍ राग मद्हार 
बहुरि हरि आवहुये किहिं काम , 
रितु बसंत अरू मकर वितीते अर बादर भये स्थाम | . 
तारे गयन गचत री माई बीते चारचों याम , 
ओर काज सब बिसारि गये हरि लेत तुम्हारों नाम । 
छिनु आँगन छिनु द्वारे ठाढ़ी हम सूखत हैँ घाम , 
परमानंद अभु रूप विचारत रहे अस्थि अरु चांम | 
ग्रुचि-दशा उद्वेग-दशा से भी अ्रधिक बढ़ी हुईं होती है | इस दशा में विरदी को 
संयोग-अवस्था की सुखदाई वस्तुओं से घृणा अथवा वराम्य हो 
अरूचि जाता है । न उसे खाना अच्छा लगता है ओर न पहनना | घर 
के काम-काजों में जी नहीं लगता । गोपियाँ कहती हैं-- 


"मल तन। ,ररकर: 





१--लेखहरू के निजी परमानन्दुदास-पदु-प्ंग्रह से, पद नं० २३६३ | 
२ - लेखक के निजी परमानन्ददास-पद संग्रह से, पद्‌ मं ० ३२१ 


३७ 


अछहड्धाप॑ 


राग सारड्र 
मारग माधों को जोवे , ह 
वह अनुद्ारि न देख्यों कोड जो नेंनन दुख खोवें | 
बाल बिनोद किये नंदनंदन सुमारि सुमारि गुन रोबें , 
बांसर प्रति ग्रह काज ने भावें निस भरि नींद न सोवें । 
अंतर गति की बिथा मानती सो तन अधिक बियोवें , 
परमानंददात गोविन्द बिनु अपुअन जल उर घोवें ।' 


लौकिक वस्तुश्रों से बेराग्य तथा केवल कृष्णु-मिलन की उत्कण्ठा में मन की 


तन्यमता का वर्णन परमानन्ददास ने निम्नलिखित पद में बड़े मार्मिक शब्दों में क्रिया है-- 


रशंग आखसावरी 
मेरो मन गोविंद सों मानयो ताते ओर न जिय भावे , 
जागत सोषत यहे उत्कंठा फोउ बजनाथ मिलावे। 
बादी ग्रींवि आनि उर अंतर चरवच कमल चित दीनो , 
कृष्णा बिरह गोझुल की गोरी घर ही येंबन कौनों। 
छॉड़े अहार बिहार देह सुख और न चाली काऊ , 
प्रमानंद बसत हैं घर में जेसे रहत बटाज।) 


अधुति की अवस्था में विरही का घय छूट सा जाता है। और मन की ऐसी श्रस्थिर 


अवस्था हो जाती है कि वह अ्रपनी विरह-वेदना के कहने में असमर्थता का अनुभव करता है । 


उसका मन कहीं पर भी नहीं लगता | परमानन्ददास की एक गोपी 


अधर्ति उद्धव से कहती हे -- हे उद्धव । हमारी व्यथा ने हमें कुछ कहने के , 


लिए. असमर्थ बना दिया है। अब तक कृष्ण आगमन की श्रर्वा 


ओर आशा में हमारे प्राण अठके हुये थे, परन्तु अब घेये छूटा जाता है आर प्राण अब 
निकलना ही चाहते हैं। नेत्रों की बहती नदी को तो तुम देख ही रहे हो' 


राग सार 
ऊधो कछ्चु नाहिन परत कहीं , 
जबतें हरि मधुपुरो सिधारे बहुते बिथा सही। 
बासर ऋलप भये अब मोकों रेन न नींद गही , 
सुमिरिसुमिरि यह पुरति स्याम को बिरह्ा बहुत दही । 
निकसत ग्राव अटिक में राखे अवध्यों जानि रही , 
परमानेंद स्त्रार्थी के बिनु रे नेननि नदी बही।* 


३६-“लेखऊक के निज्ञी, परमानन्दुदा[स-पदु-संग्रद से, पदु नं० २१७ । 


२--लेखक के चिजी, परमानन्द्दास-पद-संग्रह् से, पद नं० 8३२ । 
३--लेखक के निजी, परमानन्दुदास-पदु-संग्रद्द से, पद नं० २३१ । 


काव्य-समी कत्षा ७१ 


मर्नुष्य के क्रिया-कलाप की घटना-स्थली प्रकृतिं का मानव-जीवन से घनिष्ट सम्बन्ध 
है। भारतीय काव्य में प्रकृति का इतना स्वतन्त्र वशन नहीं हुआ जितना उसका मानव-भावों 
के उद्दीपक झथवा उसके क्रिया-कल्ाप की पृष्ठ-भूमि-रूप में 
वियोग में प्राकृतिक हुआ है। सूरदास, परमानन्द तथा नन्ददास ने जहाँ कहीं 
व्यापार गोपी-कृष्ण अथवा अन्य पात्रों के संयोग-सुख ओर वियोग-दुःख 
का चित्रण किया है वहाँ उन्होंने मिन्न-भिन्न रूप तथा व्यापारों 
में व्यक्त होनेवाली प्रकृति का भी वर्णन किया है। संयोग-अवस्था में जिन प्राकृतिक परिस्थितियों 
में गोपियों ने सुख लूटा था अब कृष्ण-वियोग में वे सब उनकी विरद-वेंदना को उद्दीपक 
बन रही हैं। दिन-रात, छुओ्ों ऋतुएँ, मोर, कोकिल, पपीहा, बृन्दाविपिन की कुल्ल आर 
चाँदनी, ये सब उनको अब दुःखदायी प्रतीत होते हैं। प्राकृतिक व्यापारों के बीच गोपियों 
के विरह-दुःख की जो परमोज्वल रसघारा सूर के काव्य में बही है वैसी हिन्दी-काव्य में कहीं 
भी देखने को नहीं मिलती । परमानन्ददास की प्रतिभा भी इंस ओर प्रखर है ओर उन्होंने 
सूर का बहुत अंश में अनुकरण किया है। परमानन्ददास को एक गोपी कहती हे 
राग विहाग 
माई री चंद लग्यों दुःख देन , 
| वे देंस कहाँ वे मोहन कहाँ वे सुख की रैन | 
तारे गिनत गई री सबे निधि नें न लाये नेन , 
प्रमानन्द प्रमु पिया बिहुरे तें पल न परत चित चेन [* 
गोपियाँ रात में कृष्ण का स्मरण करती हैं, दिन में विरहोच्छूबास से प्रताड़ित 
रास्ता जोहती रहती हैं | उन्हें सदा मिलन की प्यास सताया करती है-- 
सोवत सुमिरें श्याम को जायत विरह् उसास , 
निर्सादन संग जोवत रहें सदा मिलन को प्यास | 
वर्षा-प्रतीज्षा करते करते दिन गये, महीने गये ओर अब वर्ष बीतने लगा। वर्षा 
आगई, परन्तु न कृष्ण आये और न उनका सन्देश | इस बेबसी में एक गोपी कदती है-- 
गोरी 
या हरि को संदेस न आयी , 
बरस मास दिन बीतन लागे बिनु दरसनु हुख पायो। 
घन गरज्यो पावस रितु ग्रगटी चातुक पी चुनायो , 
मत्त मोर बन बोलन लागे बिरहिन बिरह जनायो | 
3 टेक केक न कप कि 
4--लेखक के निञ्ञी, परमानन्ददास-पदु-संग्रह से, पद नं० रे२४ | 
२०-ल्लेखक के निजी, परमानन्दृदास-पदु-संग्रह से, पद्‌ नं० रै३१ । 


७३२ अछछाप 
राग मल्हार सहयो नहिं जाई काहू पथ्रिकह्ति गायो ., 
परमानन्ददास कहा कोौजे कृष्णा मधुपुरी छायो।'* 
तथू [७ _ 
राग गोरी 
माधों माई मधुबन छाए , 
कैसे रहें प्रान गोबिंद विनु पावस के दिन आए। 
हरित बरन बन सकल द्रुम पा्तें मारग बाढ़ी कीच 
जल्ल पूरित रथ को गम नाहीं बेरिन जमुना बीच । 
काके हाथ संदेसोी पठऊ कमल नेंन के पाप्त , 
आवत जात इृह्ाँ कोंउ नाहिंन सुन परमानन्ददास |* 
पावस में राधा की विकल दशा देख कर उसकी एक सखी बादलों को सम्बोधन 
करके कहती है-- 
राग गौरी 
बदरिया तृ कव बज पर घोरी , 
असलन साल सलावन ला।गी बिधिना लिख्यो बिछोरी | 
रहो जु रहो जाओ घर अपने दुख पावत हैं किपतोरी , 
प्रमानंद प्रभु सो क्‍यों जावे जाकी बिछुरी जोरी।* 


प्रकृति के व्यापारों में मानव भावों का आरोप तथा उसको सजीव सृष्टि का एक 
रूप मान कर, सम्बोधन के साथ उससे वार्तालाप करना बुद्धिवाद की दृष्टि से तो पागलपन 
ही-कहा जायगा, परन्तु भाव-जगत में, जहाँ जढ़-चेतन का कोई भेद नहीं है ओर जहाँ 
सम्पूर्ण सृष्टि एक जीवन-सूत्र से ही बंधी दीखती है, इस प्रकार के व्यापार और वर्ण, प्रकृति 
ओर मानव जीवन के घनिष्ट रागात्मक सम्बन्ध की याद दिलाते हैं और इमको अ्रपने 
व्यक्तिगत जीवन के संकुचित दायिरे से निकाल कर प्रकृति के व्यापक प्राढ्गण में अनेक रूपों 
के साथ विस्मृत एक रूपता तथा एक जीवन की फिर से अनुभूति कराते हैं। उस समय 
हम मानों प्रकृति के नानारूपों के साथ सजातौग्रता में स्वच्छुन्द प्रेमालिड्गन करते प्रतीत 


होते हैं । 


शरद--वर्षा के दिन किसी प्रकार कट गये। पावस की वाण-बोछार ने शरीर 
घायल कर दिया था; अरब शरद-चन्द्र बजाय अमृत का मरहम जगाने के उन घावों पर विष 


/-नक--नप+<क५.3.33»4५3५+५:५८+कैक २-५ ५-3 ५-५०७८)७७५५८3;नन >मममकनत.3>ीनन नाग वधीनगा डी यन “पीना कक >-न-/ ०4 *कब>झ५+>-3 ५8 ५२०००. तन >> का घन ना-वममन ने +>न्‍पर-मातके 





१--लेखक के निजी, परमानन्द्दास-पदनसंग्रह से, पदु लं० १३३ । 
२--लेखक के नित्री, परसानन्द॒दास पदु-सं ग्रह से; पद न > २३७ | 
३--लेखक के निजी, परमानन्दुदास-पदु-संग्रह से, पदु न॑ं० २४८। 
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की वर्षा कर रहा है, इससे सनन्‍्ताप की मात्रा और भी बढ़ गई है। शरद की राज्रियाँ 
फीकी हैं । एक गोपी कहती है-- 
शाग गोरी 
माई अब तो यह शरद निसा लागत है फीकी , 
स्याम सुंदर सेंग रहत तबहीं ये नौीकी | 
सत्तिहर संताप कारी बरसत वि दूँदें, 
मारुत सुत सुभाय तज्यों दसों दिला मेँदें। 
परमानन्द स्वासी गोपाल परिहरि हम सिखई , 
प्रान पयान करन चाहत मिल्हु कृप्ट बिपड़े 


वसनन्‍्त--शरद के बाद अपनी शोभा और मोहक शक्ति के साथ ऋतुराज आगया | 
वृन्दाबन ने भी अपने को सजाया है, मानो कृष्ण आकर उसमें खेल करेंगे। सुगन्धित वायु 
वहन करने लगा। कामदेव की चारों ओर दुन्हुभी बजने लगी । परन्तु गोपियों का मन 
ईंस ऋतु के सुहावने उल्लासों में कसक रहा है। वे पथिक के हाथ सन्देश मेजती ईं--- 
हे कृष्ण ! तुमने देर क्‍यों लगा रक्खी है, देखों यह वसन्‍्त भी और ऋतुश्नों के समान बीता 
जा रहा है -- 


ता 


3० 


राग सार 
मधु, माधो, नीकी ऋतु आई 
खेलन योग अबहि वृन्दावन कमल नेंन हरि देखहु भाई । 
मंद सुगनन्‍्ध बह मलयानिल कौरिल कृू्जात गिरा सुहाईं , 
मदन महीपरति कोषि पलानों हुह्टों दिसि जाऊी फियी दुह्ाई । 
पथिक बीर संदेस हमारे चरन कमल गहि कहियो जाई 
परमानन्द प्रभु आप बड़ा हैं नाथ कहा ओसेर लगाईं। 
आखिर ऋतुराज भी अपनी घात करके गया; परन्तु कृष्ण ने कोई सुधि नहीं 
ली ; एक पत्रिका भी नहीं भेजी । ग्रीष्म की प्रचए्ड ताप में छाती और भी घघधकने लगी 
है। गोपियाँ विवश हैं, अपनी व्यथा किससे कहें ओर कहाँ जायँ-- 
राग सार 
इतमी दूर मदन मोहन को कहू आवत शाहिन पाती 
ज्यों ज्यों यहरु करत हैँ मधुवन त्यों यों घषकत छाती | 
गत बसनत ग्रॉपम रितु ब्रगट्ा बनस्पति सब पाती , 
चातुझ मोर कोडशिला कलरव ए विशहिनि के घाती। 


१-- लेखक के निजी, परमानन्ददास-पदु-संग्रह से, पद नं० २४१ । 
२०-लेखक के निभी, परमानन्दुदास-पद-संग्रह से, पदु नं० १६१ | 
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कहाँ लगि जाँह्टि कौन सों कहि: गेलि जयातहि राती 
परमानन्द प्रभु चलत न जाने तो संगद्ि उठि जाती |! 
इस प्रकार प्रतीक्षा करते करते गोपियाँ जब विवश हो गई ओर किसी उपाय से कृष्ण 
उनके पास नहीं आ्राये तब वे दीनता और विनय की वेबसी में आत्मोत्सग कर सन्देश 
भेजती हैं--- 
राग सार 
कहियो अनाथ के नाथहि , ह 
श्याम मनोहर सब चाहति हैं बहुरि तुम्हारों साथहिं। 
बारबार बिरहिनि बज बनिता सुमिरत हैं गुन गाथहिं , 
मुरली अ्धर लोल' कर पह्चत् ध्यान करति ओर हाथहिं । 
लोचन सजल ग्रेम बिरहातुर पुनि पुनि ढोराव माथहिं , 
परमानंद मिलन बहुरि कब्र / दुखित निहाराति पाथहिं |* 
राग गोरी... 
गोबिंद योकुल की धुधि कीबी , 
पहिलेहि नाते स्थाम मनोहर इतनीक पाती दौीबी । 
गाम तुम्हारों देस तुम्हारों भूमि तुम्हारी देवा 
चक्र परी अपराध हमारे नाथ ने कीनी सेवा 
चंदन भील पुलिंदी के घर इंघन करे ताहि माने 
परमानंद प्रभु जो जहाँ सो तहाँ जो न महातम जाने |* 


परमानन्ददाप ने, जेसा कि पीछे कहा गया है, गोपी-विरह पर बहुत पद लिखे हैं 
जिनमें गोपियों की मीठी कसकभरे सुन्दर वर्णन हैं। परन्तु गोपी-उद्धव-संबाद तथा 
भँवरगीत पर सूर की तरह उनके पद अधिक सडख्या में नहीं है। इस प्रसड्यणा में जेसा 
ज्ञाननोग और भक्ति तथा निगण और सगुण का तक-वितक-युक्त वाद-विवाद सूरदास ओर 
नन्‍्ददास के काव्य में मिलता है वैसा परमानन्ददास के उपलब्ध पदों में नहीं है। उन 
: पदों में कवि की भावानुभूति ही प्रधान है । चौपाई और साखी छुन्दों में कहे हुए परमानन्द- 
दास के भंवर-गीत में भी भाव ही की प्रधानता है। गोपी-उद्धव-संवाद के कुछ पद परमानन्द- 
काव्य से नीचे उद्धृत किये जाते हँ-- 


>तहटानाजरा कनलरतयम बे के. मनमकनजक- “4+ पा >कन-नन 


१--लेखक के निजी, परमानन्ददास-पद-खड्मद से, पद नं० २२१ | 
२--लेखक के निजी, परमानन्द्द![स-पद-सडःभह से, पद्‌ नं० २११ | 
३--क्षेखक के निजी, परमानन्द्दास पदु-सडम्पद् से, पद नं० २४६ | 


काव्य-समीत्ता ७३ ५ 
क्‍ राग सारह्ग 
पतियाँ बाँचेह न आते , 
देखत अंक नेच जल पूरे गदगद प्रेम जनावें। 
नंदकिसोर सुहृथ अच्छुर लिखि ऊघो हाथ पाए , 
समाचार मघुवन गोकुल के मुख ही बाँचि सुनाए | 
ऐसी दसा देख गोपिन की भक्त भरम सब जानयों , 
मन क्रम वचन प्रेम पद अंबृज परसानंद सन सास्यो |* 
उद्धव के योग और ज्ञान का उपदेश करने पर परमानन्ददास की एक गोपी उस 
तर्को का थोड़े से शब्दों में उत्तर देती है-- 
राग सारज्ज 
मेरी मन गद्यों माई मुरली के नाद , 
आसन पवन ध्यान नहिं जानों कोन करे अब वाद बिवाद | 
मुक्ति देहु सन्‍्यासनि को हरि कामिन देहु काम की रापक्षि , 
धर्मिन देहु धर्म को मार मेरों मच रहे पद अंबुज याप्ति | 
हु जो कोउ कहे जोति सब यामें सपने न छुवें तिह्ारों जोग , 
परमानंद स्थाम रँय राती सबे सहों भिलि एक अंग लोग |* 
गोपियों की भक्ति से प्रभावित होकर उद्ब वापिस कृष्ण के पास गये ओर उनकों 


अपना अनुभव बताया-- 
राग सार 


ऐसी में देखी ब्रज की बात , 

तुम बिन कारह कमल दल लोचन जेसे दूलह बिन जात बरात | 
वेश मोर कोकिल्ञा वेह वेश प्ीह्ा हैं बन बोलत , 

वेह खाल गोविक्ा वेई वेहई योधन कानन डोलत | 

यह सब संपर्ति नंद गोष की तुम्हरे प्रसाद रसा के नाथ , 
परमानंद प्रभु एक बार मिलि' यह पतियाँ लिखि मेरे हांथ ।* 

... श्वज्ञार्राति की वियोग-दशा के चित्रण के साथ परमानन्ददास ने कुछ पद वात्सल्य- 
ब्रियोग पर भी लिखे हैं। इन पदों में यशोदा तथा मातृहददया, वात्सल्य-भाव-घारिणी 
अन्य ब्जाज्ञननाओं की विरह- वेदना के चित्र भी श्रज्धित किये गये हैं। इस प्रकार के पद 
भी सूर-काव्य में बड़ी सड्ख्या में तथा प्रचुर संवेदना युक्त मिलते हैं। नन्ददास ने विरह का 
वर्णन 'रूप-मञ्जरी', 'रास पदञ्माध्यायों), मँवरगीत तथा “बिरह मंञ्जरी, ग्रन्थों में तो किया है, 


१--लेखक के निजी, परमाननदुदास-पदु-संग्रह से, पद नं० २२२ । 
२--लेखक के निजी, परमानन्ददास-पंद-उंग्रह से पद नं० २१२ । 
३--क्षेखक के निजी, परमानन्दुदास-पद-लंग्रह से; पदु नं£ ३३३, | 
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परन्तु उनके विरृ-भाव के द्योतक पद उपलब्ध नहीं है। परमानन्द्दास के बात्सल्य-विरह 
के पद भी भाव पूर्ण है| मातृ-हुदया एक गोपी कहती है -- 
राग सारज्भ 
गोपाल बिनु कैसे के बज रहियो | 
घूसर धूरि उठाय गोद ले लाल कोन सरों कहिबो | 
जो मघुपुरा दिवस लायत हैं सोच यूल तन सहियो। 
परमानन्द खाभी कों तजिके सरन कोन की गहियों ।* 
परमानन्द्दास के काव्य में वर्णन 
शब्दों द्वारा, किसी वस्तु, व्यक्ति, घटना तथा प्रकृति कौ किसी स्थिति का चित्र 
उपस्थित करना वर्णन! कहलाता है। काव्य में वर्शन को दो प्रकार से स्थान मिलता है, 
एक किसी कथानक के अन्ञ-रूप में; दूसरे, स्वतंत्र रूप में | कथानक के अ्रन्तंगत वर्णन, 
घटनाओं कौ प्रष्ठभूमि के बोध अथवा पात्र का परिचय कराने के लिए होते हैं, या वे 
 कथानक की आगामी घटनाओं के सूचक अग्रदूत बब कर आाते हैं। प्रभावशाली 
ओर मनोरञ्ञक वर्णन चाहे वें कथानक्र के अह्ठ हों, चाहे व्यज्ञित कथानक्क से 
सम्बद्ध हों, ओर चाहे वे बिलकुल स्वतन्त्र मुक्तक रूप में हों, वे ही होते हैँ जो कवि की 
मनोदृत्ति तथा परिस्थिति की सुखदुःखात्मक धारणा से अनुरज्ञित होते हैं। अश्छाप के 
पदों में रूप, और प्रकृति का जो वर्णन है वह न तो स्वतन्त्र वर्णन है और न सिलसिले 
में वर्णित प्रबन्ध काव्य का अद्भ है। वे वर्णन क्ृष्णु-चरित्र के व्यज्ञित कथानक से सम्बद्ध; 
मुक्तक वर्णन हैं। ननन्‍्ददात की प्रबन्धात्मक रचनाओं में अवश्य, वर्णन, व्यक्त कथानक का 
अ्रक्ष बने हैं। परमानन्ददांस के पदों में भी कृष्ण के रूप-बर्णन ओर प्रकृति-बर्णन के रूप 
' में वर्णन मिलता है। श्रष्टमक्तों ने वर्षात्सवों का भी वर्णन किया है, परन्तु उनमें भी क्ष्ण-चरित्र 
के कथानक का समावेश है, स्वतन्त्र रूप से त्योहारों के उल्लास का अज्जुन नहीं है। सूरदास 
आर परमानन्ददास ने कृष्ण के बाल-चरित्र के वर्शन के साथ बालकों के खेल, जेसे आँख- 
मिचोनी, मूँवरा, चकडोर आदि का भी वर्णन किया है। 


अश्टछाप के सभी कवियों ने ऋष्ण और राधा के नलशिख का वर्णन किया है क्योंकि 

उनके कथानक के मुख्य नायक ओर नायिका तथा उनके मनमन्दिर के उपास्य देव ये ही दो 
पात्र हैं। इन दोनों पात्रों की बाजरूप-शोमा से लेकर उनके तरुण- 

रूप वणुन रूप-लावण्य तक का इन्होंने वर्णन किया है। बाल्यकाल से 
लेकर-कृषष्ण की तरुण अवस्था तक उनके गुण और रूप, ब्रजजनों 

को उत्तरोत्तर अपनी श्जोर खींचते चले जाते हैं। ऋष्ण की रूपसुधा का जो स्वाद अपने 
काव्य में इन कलाकारों ने व्यक्त किया है वह सब एक ही स्थान पर वर्णित नहीं है। धीरे-धीरे 


१--लेखक के निजी, परमानन्दुद[स-पदु-संग्रद से, पद नं० २२० | 
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नित्य देनिक जीवन के कार्यों में छिटके हुए. प्रेम के भाव ने जैसे जैसे रूप बदले है बेसे 
ही वेसे इनके काव्य में कृष्ण और राधा के रूप की माधुरी अपनी मोहिनी बखेरती चलती है | 
परमानन्ददास द्वारा वरणित कृष्ण की बाल-शोमा देखिये [-- 
राग आस.घबरी 
साई री कमल वयन श्यामसुन्दर कूलत पतना , 
बाल लौला गावति सब गोइुल की ललत्लना। 
अरुन तरुन चरन कमला नख मनि सप्ति जोती , 
कुटल' कच भँवरा कृत लटकत लट मोती । 
अँगुटा गाहि कमल' प्रानि मेलत मुख माँहि, 
अपनी ग्रतित्रिंब देखि पुनि पुनि मुस्रकाह़ि | 
जत्तोगात के पुन्य पुंज नरिखि निरखि लाले , 
परमानंद -ग्रभु॒योपाल', सुत सनेह पाले।! 
- राग विलावल 
नंद जू के लालन की छाव आह , 
चरन पेजनियाँ छुमु छुमु बाजें चन्नत पूँछ गहि बाछी | 
अधर श्रह्वव मुँख दृधिं सों लपत्यों तन राजत डॉटे छाछी , 
परमानंद प्रभू की लीला हँस हूँपि के गुरि पारी ।' 
अष्टछाप भक्तों ने किशोर-कृष्ण की रूपमाधुरी का सब से अधिक वर्णन कृष्ण के 
गीचारण से आगमन के समय का क्रिया है| इस बात का सझ्लेत गोचारण-ली ला के भाव-चित्रण 
में हो चुड्ा है । सा््काल गोचारण से लोठते समय, “जिनकी रही भावना जेसी प्रभु मूरति देखी 
तिन तैसी? * के अनुसार क्ृष्ण के रूप में यशोदा जेसी मातृहृदया ब्रजाज्ञनाएँ वात्सल्यमाव-मरी 
सुकुमारता पाती हैं और गोपो जेसी युवतियाँ माघुयभाव की मोहिनी तथा रसरूप के उपासक 
भक्त उस रूप की कल्पना में विश्व-सोन्दर्य तथा विश्व-कोमलता का विराट्मय खोत देखते हैं। 
गोचारण से आते समय के कृष्णु-रूप का वर्णन परमानन्ददास ने भी बहुत किया हैं। कृष्ण 
गौएँ चराकर अपने सलाओं के साथ किलकते हँसते झा रहे हैं-- द 
राग शुज्ञरी 
वह मुख देख्योहि मोहिं भावे , 
मदव गोपान जयत को ठाकुर बनते जब गृह आवे। 
लोचन लोल नाभिका सुंदर कुंडल ललित कपोन्न , 
दूसन कुंद बिंबराधघर राते मधु इव मराँठे बोल । 
१--लेखक के निज्जी; परमानन्दुदास-पदु-संग्रह से, पद्‌ नं० २१ । 
२--लेखक के मिती, परसामन्‍्दृदास-पदु-सक्म्रह से; पद न॑ं० १२ । 
३--रामचरित मानस, डा० श्यामयुन्द्रदाख, ए० र२र८। 


अरे८ अछछाप 


कुंचित अपर पीच रज मंडित जनु भवरनि की पॉँति ; 
कमल कीस में ते ढिंग बेठे पंडर बरन सुजाति। 
चंद्रक चाह मुकुट सिर सोभा बीच बीच मनि गुंजा , . 
गोपी मोहन अमभिमत सूरति ब्रगट श्रेम के पुंजा। 
कंठ कंठमनि स्थाम सनोहर पीतांबर बनमाल , 
परमानंद श्रवन मनि मंगल कूजत बेचु रसाल।' 
राग सारज्ग 
बने बच आवत मदन गुपाल , 
नत्तत हँसत हसावत किल#त संग मुदित बज बाल | 
बेंचन मुरज उपंयथ चंग मुख चलत विविध सुर ताल , 
बाजें अनेक बेनरव संमिलित कुनित क्िंकिनी जाल । 
जमुना तट निकट बंसी बट मंद समौर सुढाल , 
राका रजनी विमल' ससि कौड़त ब॒दा विधिन नंद को लाल। 
स्थाम सुभग तन कनक रूपसि! पट उर लंबित बनमाल , 
प्रमानंद प्रभु रप्तिक सिरोमनि चंचल नेन बिसाल |* 
राग सार 
भावे मोहि माघों की आवनि , 
बरहापीड़' दाम गुंजासनि बेनु मधुर घधुनि ग्रावनि। 
स्थाम सुभग तन गोरज मंडित सेष प्िचित्र बनावनि , 
बालक वृंद यध्य बन्द नन्‍दन आनन्द रासि बढ़ाबनि । 
बासर श्रन्त अयन्त संग हित बट यति रूप दिखावधि , 
परमानन्द गोप॑ मन आनन्द बिरह ताप विसरावनि |* 
परमानन्ददास के काव्य से राधाकृष्ण की रूप-माघुरी का वर्णन करनेवाले कुछु पद 
संयोगरति के उद्दौपन के प्रसज्ध में पीछे दिये जा चुक्के हैं। 


पीछे कहा गया है कि हिन्दी कविता में प्रकृति-वर्णंन, उद्दीपन विभाव की दृष्टि से, 

जैसे संयोग-वियोग-श्षज्ञार के अन्तर्गत बारहमासा, पढ़ऋतु वर्णन, कोकिल, मोर, पपीहा 
आदि अथवा घटनास्थली के चित्र रूप में अधिक हुआ है 

प्ररुृति-चरणन स्वतन्त्र वर्णन कम हुये हैं। अष्टछाप में भी प्रकृति का प्रयोग 

द . इसी विचार से हुआ है। स्वतन्त्र वर्णन उनके काव्य में भी नहीं 

है। गोपियों की संयोग तथा वियोग-अबस्था में प्रकृति के व्यापारों का उन पर क्या और 


अन्न जनता पाशषिणाज 


१--लेखक के निजी, परमानन्ददास-पद-संग्रह से, पद्‌ नं० ८५ । 
२--जेखक के निजी, परमानल्ददास-पद-संग्रह से, पद ने ० ६७ । 
३---लेखक के निजी, परमानन्ददास-पदु-संग्रह से, पद्‌ नं० ८५ | 
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केता प्रभाव हुआ, यह संयोग तथा वियोग-भाव-चित्रण में दिखाया जा चुका है। कथानकों 
के अज्ञ अथवा उनके बीच में आनेवाले प्रकृति-वर्शन घटना की परिस्थिति तथा पाज्नों की 
मनोदइति से अनुरज्ञित रहते हैं। भारतीय कवियों ने ग्रकृति के अनेक रूपों के मानव के सुख- 
दुःखे में सहगामी तथा उसक्रे क्रिया-कलाप में हस्तक्षेप करनेवाले व्याक्तियों के रूप में चित्रित 
किया है। निर्जीव पदार्थ तथा विजातीय प्राणियों में अपनी भावना, अपनी अनुभूतियों की 
छाया और अपने स्वभाव का आरोप करके मनुष्य को एक प्रकार की प्रसन्नता सी हुआ 
करती है । मनुष्य की इस स्वाभाविक्र मनोदृत्ति के कारण ही प्रकृति के वर्णनों में मनुष्योचित 
सजीवबता तथा मानव-भावों की श्रतिरज्ञना रहा करती है| अष्टछाप कवियों के प्रकृति-बर्णनों 
में भी प्रकृति का सम्बोधन और उनमें मानव व्यक्तित्व का आरोप है | 


परमानन्ददास की विरह-विधुरा राधा की सखी जब्र बादलों से- कहती है--बदरिया 
तू कत ब्रज पर घोरी”' और सूरकाव्य की एक विरहिणी कहती है--'मधुबन तुम कत रहत 
हरे, विरह वियोग श्यामसुन्दर के ठाढ़े क्यों न जरेरे! तब परमानन्ददास और सूरदास मानव 
जीवन और प्रकृति-जीवन की एकता की ही स्थापना करते हैं। अष्ठछाप कवियों ने गोपी- 
क्ष्णु-रास-वर्णन में भी रास की घटना-स्थली के रूप में प्रकृति का थोड़ा वर्णन किया है। 
यमुना को देवीस्वरूपा तथा उसको कृष्ण की एक प्रिया मान कर उन्होंने, उसकी प्राकृतिक 
शोभा के वर्णन के साथ उसकी अनेक स्वुतियाँ भी की हैं। उसी प्रकार परमानन्ददास ने भी 
यमुना में देव तुल्य भावों का आरोप कर उसकी अनेक स्व॒तियों में प्राकृतिक शोभा का वर्णन 
किया है। 
यघुना वर्णन--- 
... राग रामकली 
अति मंजुल जल प्रवाह मनोहर सुखाबगाह नवदुति, राजति «अति तरणिनन्दनी , 
. जयाम वरणए झलक रूप, लोल लहरबर अनूप सेक्त संतत मनोज वायु मंदिनी। 
कुमुद कंजबन विकास मंडित दिशा दिश तुवास, कुंजत आल हंस कोक मधुर छुंदिनी , 
ग्रफुल्लित अरविंद पुंज कोकेल कलसार युंज गावन अलि मंजु पुंज विजिध वंदिनी। 
नारद शिव सनक व्यास घ्यावत मुनि घरत आस, चाहत पुलिनवात, सकल दुःख निकंदनी , 
नामलेत कटव पाए मुनिर्निन्तर ऋषिकलाप करत जाप परमानन्द महा अन॑दिनी |* 


प्रकृति के मिन्न-मिन्न रूप और पदार्थों का प्रयोग, वर्णित भाव की ग्रमाबात्मकता को 
बढ़ाने तथा वर्णित वस्तु के स्वरूप का ज्ञान कराने के लिए भी उपमान रूप में होता है। इस 


१--लेखक के निजी, परमानन्दुदास-पद-संग्रह से, पद नं० २४८। 
२--सूरसागर, बे० प्रेण, ४० ४८९ । 
३इ-- लेखक के निजी, परमानन्ददास-पदु संग्रह से; पद नं० ३६७ । 


छड्० ' अछछुांप 

प्रकार के प्रयोग में कुछ कवि वस्तु के आसपास के प्राकृतिक वातावरण तथा प्रकृति के 
वास्तविक सिद्धान्त की अनुकूलता का ध्यान रखते हैं श्रोर वे अपने निरीक्षण और अनुभूति 
से प्राकृतिक वस्तुश्नरों का वर्णन करते हुए उपमान तथा साहश्यों का अनुकरण करते हैं। 
बेसे यह सत्य है कि परम्परागत उपमान तथा प्रकृति के काव्यनिक रूप हमारे काव्य-जीवन के 
साथ इतने रुूढ़ हो गये हैँ कि उनके द्वारा भी भाव-तीव्रता तथा स्वरूप-बोधन का कार्य 
उतनी ही पूर्शता के साथ द्वोता है जितना हमारे देखे हुए और अनुभव में आये हुए, प्रकृति 
के पदार्थ ओर रूपों के द्वारा । अष्टछाप के कवियों ने अपने माव-चित्रण तथा डसके रूपों 
का अ्रवरण्यरूप में प्रयोग किया है, वहाँ वे प्राकृतिक सिद्धान्तों के बहुधा अनुकूल ही रहे 
हैं। परन्तु अनेक उपमानों का प्रयोग उन्होंने परम्परा के कोष से ही निकाल कर किया है। 
जेसे सौंदर्य-वर्णन में उन्होंने चरणों को कमल, और मुख को चन्द्र, कहा है । परमानन्ददास 
भी फलतः उक्त मार्ग के ही अनुगामी हैं । 


पीछे कहे रूप ओर प्रकृति-वर्णन के अतिरिक्त अष्छाप कवियों ने वर्ष के त्यौहार 

जैसे दीपमालिका, होली ग्रादि तथा बालकों के विनोदकारी खेलों जैसे आँख मिचौनी; 
मेंवरा, चक्डोरी, चोगान आदि के वर्शुन भी किये हैं । त्योहारों के वर्णुन-सम्बन्धी इन 
कवियों के पद वल्लमसम्प्रदायी वर्षोत्सव कीतेन-संग्रहों में एकत्र मिलते हैं | जेसाकि पीछे 
कहा गया है; इन बणनों में भी स्योद्वारों को प्रकृति के किसी परिवर्तन शील व्यापार के 
चोतक, अथवा मानव नीरसता तथा एक रसता को हृठाकर उसको नवजीबन श्र नव उत्साह 
के वर्क, मानकर उनके स्वतन्त्र महत्व का वर्णन नहीं है। इन त्यौहारों में मनाए जाने 
वाली क्रियाएँ सब कृष्ण चरि८ से ही सम्बद्ध हैं | फिर भी उनके त्योहारों के वर्णन में तथा 
बालकों के विनोदकारी खेलों के चि*ण्टों में सजीवता है| परमानन्ददास जी के वर्षात्सव 
पदो में से कुछ पद नीचे उद्धृत किये जाते हैं-- 
दीपमालिका-- राग व नहरो 

आज अमावस दीपमालिका बड़ी पर्व॑र्णा है गोपाल , 

घर घर गोपी मंगल गावें सुरभी बृषभ सिगारों लाल। 

कहत यशोदा घुनो मनमोहन अपने तात की श्राज्ञा लेहु , 

बारों दीपक बहुत लाइिले कर उजियारों अपने गेह। 

हँस बजनाथ कहत माता सों घोरां धेनु सिंयारों जाय , 

परमानन्द दास को ठाकुर जाय भावत हैं निश दिन गाय | 

गिरिषर हटर्र भली बनाई , 

दापावलि हीरा मणि राजत देखे हरख होत अति भाई | 


 अनिजनननन+ “ 


१--वर्षाश्सव, कातंन-लंग्रह, भाग २, देसाई, ए० ६ । 


कब्यखन्नीज्ा छह है 


अनेक भांति एकान बनाये अति नोतन व्यंजन सुखदाई , 
धुंदर भूषण पहुरे सुंदरी सोदा करन लाल सो आई | 
सावधाव हुँ सोदा कीज जो दीजे तो तोल' पुराई , 
रखो चित चंचल नहिं कौजे खालिन हँस मुसकाई। 
केसे बोली बोलत खालिच कहत यशोंदा माई 
प्रमानद्‌ हतसा नंद बरना सब बात में पाढ [! 


होली--होली के वशुन पर परमानन्ददास ने बहुत सजीव पद लिखे हैं जिनका 
' उल्लेख संयोग-श्ज्ञार के बर्णुन में पीछे हुआ है ओर साथ में उक्त स्थल पर परमानन्ददास 
के काव्य से होली के कुछ पद भी उद्धुत किये गये हैं। कबि के होली के वर्णन बहुघा 
उसी प्रकार के हैं। कृष्ण के विनोद भरे खेलों का बर्णन-- 
चकडोरी का खेल--- राग विलावल “ 

गोपाल माश खेलत हैं चकडोरी , 

लरिका पाँच सात संग लीने निषट साँकरी खोर्री | 

चढ़ पर हों री ररोखा चितयों सर्खा लियो बन चोरों , 

बंये हाथ बलेया लीनी अपनो श्र्चर छोरी । 

चारों नयन पिले जब सनन्‍्मुख रसिक हसे मुख मोरी 

परमानंददास रतिनागर चिते लड़ रति जोरी 
बज्ी ( लद्ढू ) खेल-- राग विल्लावल 

गोपल फिरवत हैं बंगी 

भीतर भवन भरे सब बालक नाना विधि बहुरंगी 

सहज घुभाव डोरी खँचत हैं लेत उठाय कर पे कर संर्गी , 

कब हुँक करले श्रवण घुनावत नाग भाँति अधिक सुरंगो | 

कबहुँक डार देत है मुँह में मुखहि बजावत जंगी , 

परमावन्द स्वामी मन मोहन खेल सरचो चले तब संगी | 


परमानन्ददास जी के काव्य में कला-कोशल 
ऊपर परमानन्ददास के काव्य की अन्तरात्मान्माव-प्रबलता का परिचय दिया गया 
है। नीचे उनकी भाव-व्यज्ञक कला का परिचय अलझ्लार, भाषा शेली तथा छुन्द ( अथवा 
पद ) शीर्षकों के अन्तर्गत दिया जाता है-- 


१--वर्षो त्सव, कीतेन-संग्रह, भाग २, देसाई, ४० १४ | 
--लेखक के निजी, परमानन्ददाप-पढ-संग्रह से, पद नं० <५ | 
लेखक के निजी, परमानमभ्ददासन्पद-संग्रह से पंदु नं० ६७ । 


७४२ अंश्छाप _ 


परमानन्ददास तथा नन्ददास ने अलक्लारों का प्रयोग स्वाभाविक रूप में ही किया है, 

उन्होंने अपने काव्य को अलड्लारों के मार और अ्रदूभुत कल्पना को उक्कियों से नहीं लादा । 

उनके काव्य में सूक्तियाँ हैं जो भाव की सबलता के वितरण के 

अलऊकुगर साथ मन का रझन भी करती हैं, उसमें पाणिडित्यपूर्ण चमत्कारों- 

क्तियाँ नहीं हैं। सूर के काव्य में अलझ्ढारों का प्रयोग दोनों प्रकार 

का हुआ है | सूरसागर के साधारण पदों में स्वाभाविक, सरल, सुबोध रूप से अलड्डारों का 

प्रयोग है; और उसके दृष्टकूट पदों में क्लिष्ट कल्पना और पारिडत्यपूर्ण चमत्कार हैं। श्ज्ञार- 
सजावट के विषय में परमानन्द्दास अपना मत एक पद में इस प्रकार व्यक्त करते हँ-- 


राग सारज् | 
काहे को खालि सिंगार बनावे, सादिए बात योपालत्रहिं भाव | 
एक ग्रीति तें सब गुन नौके, बिनु गुन अभरन सबही फाीर्के। 
कनकहि नूपुर लेहि उतारी, पहलें वसन पहारि बजनारी। 
हरिनागर सब हाँ की जाने, परमानंद प्रभु हित की माने।! 
कवि का आशय यही है कि भगवान को प्रसन्न करने के लिए प्रेममाव मुख्य बस्तु 
है। अलझ्ार, परिधान आदि की आवश्यकता पीछे है, उसमें भी भगवान्‌ सादगी और 
अकृत्रिमता पसन्द करते हैं। भक्ति-पत्ष को छोड़ कर कविता-पक्त में भी कवि ने इसी 
सिद्धान्त का अनुकरण किया है। इन्होंने अपने काव्य में भाव को प्रधानता दी है। और 
भावामिव्यक्ति में स्वाभाविक उक्ति और अलड्लारों को छोड़ कर वेचित्यपूर्ण अलझ्ढारों की 
सजार्वठट का पीछा नहीं किया । 


परमानन्द द्वास ने अपने काव्य में साहश्यमूलक अलझ्डारों भ॑ से उपमा, रूपक; 
उप्रेन्ना और दृष्टान्त अलझ्डारों का अधिक प्रयोग किया है। और इसमें भी विशेष प्रयोग 
रूपक और उत्पेज्ञा का है। यह पीछे कहा जा चुका है. कि अवश्य वस्तु रूप में उन्होंने 
जिन उपमानों को प्रह्ृति-स्षेत्र से' चुना है वे बहुधा परम्परागत आए. हुए उपमान ही हैं। 
उक्त अलझ्जारों के कुछ उदाहरण कवि की रचना से नीचे उद्ध्वत किए जाते हैं-- 
उपमा--. घन में छिप रहि ज्यों दामिनि , । 

५ | *जु . 
प्रमानंद स्वामी रस भीजी प्रेम मुदित यज गामिनि | 


राधा रफप्तिक गोपाल्रहिं भावे। 
है ह भर 


१--लेखक के निजी, परमानन्ददास-पदु-सड्ञह से, पद्‌ नं० १५६ । 
२--जेखक के निजी, परमानन्ददास पदु-संग्रह से, पद नं० १३४६ | 


काध्य-समीक्षा जडरे 


पहेरि कसंभी कटाव की चोली चन्द्रबधू सी गाड़ी सोहें 
सावन मास भूम्रि हरियाली म्रग नेनी देखत मन सोहे |! 


रूपक--. नंयना रहट की घरी रहाईं , 
करि करि पुरति मदन मोहन की भरि आवें ढारि जाईं [* 


अपने चरण कमल को मधुकर मोह काहे न करहज , 
झपावंत भमगवंत गुसाईं यह विनती चित्र घरह ज। 
(तिला आतपत्र का छाया कर अंबृज सुखकारी 
पढ़ा प्रवाली वयन रतनारे कृपा कटठाज्ष मुररी। 
प्रमानंद्दास॒ रस लोगी भारय पिता क्‍यों पाते , 
जाकों द्रवत रमापति स्वामी सो तुम्हरे दिंग आते |* 

पिछीरा खासा को कि बाँधे , 
वे देखों आवत नंदनंदन नेव कुपुम सर साथे |* 


उद्येज्ञा-पिछोीरा खासा को कटि बाँधे 
चलत चारु गति रूप मनोहर जनु वटवा ग्ुत बंधे ।* 


चिते थों हरि के बदन की और , 

चन्द्रकोटि वार या उपर यथा साह वे चोर। 
अतित श्ररुन उज्ज्वल दीसन हें दोज गैन-की डोर , 
गानों रस्मि पाव के कारन बेंठें विकेट चक्रोर । 


वह मुख देख्योहि मोंहि सात 


कश्चित केस पीत रज मंडित जनु सवरनि की पाँति , 
कमल कोस में ते ढिंग वेठे पंडर बरन सुजाति ।* 
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१ -लेखक के निजी, परमानन्दृदास-पद-तंग्रह से, पद नं० २६७। 
२--लेखक के तिजी, प्रमानन्द॒दास-पदु-सडमग्रह् से, पद्‌ बं० शे।८ | 
३--लेखक के निजी, परमानन्द्दास-पद-सड़ ह से, पद्‌ नं० ३१३ | 
४०- ज्ेखक के निजी, परमानन्ददापध-पद-संत्रह से, पद्‌ नं० ८७ । 
४+-ल्ेखक के निजी; परमानन्ददास-पद-संग्रह से, पद्‌ चं० ८७ । 
६---लेखक के निजी, परमानन्दृदास-पदु-संग्रह से, पद नें० ३० । 
७०- लेखक के निजी, परमानन्ददास-पद-संग्रह से, पद्‌ नं०,८९ |... 


उडड ... अपछूछांप 


मदन गोपाल दृलि री बाई | 

५ हर * 
अहन अपर पृत मधुर मुरलिका तेसीए चन्दन तिल्लक निकाई , 
मानों द्वितीया उदित अधलससि निकति जलद में देत दिखाई । 
अदभुत मनि कुंडल कपोल मुख अद्भुत उठत परस्पर काई 
मन बिषु मीन बिहार करत दोउ जल तरज्ञ में चलि चलि जाई । 


सोमा और कहाँ लो बरनों परमानंददास सुखदाई 
दृष्ठान्त--सहज प्रीति गोगलाह भावी | 


सहज ग्रीति कमलनि अरु भाने, सहज ग्रीति कुमुंदिती अरु चंदे 

सहज प्रीति कोकिला बसंतें सहज ग्रॉत राधा नंद नंदें। 

सहज प्रीति चातक अरु स्वातें सहज प्रीति घरती जल धार 

मन क्रम बचने दास परमानंद सहज प्रीति कृष्ण श्रवतारं |" 
प्रतीप--विमल जसु वन्दाबन के चंद को 

कहा प्रकात सोम यूरज को जेसो मेरे गोविंद को ।* 


भाव के उत्कर्ष को बढ़ाने तथा भावनानुभूति की तीत्रता लाने के लिए, भी कुछ 
अलक्ारों का प्रयोग होता है, जेसे अतिशयोक्ति,; निबन्धता, विभावना, स्वभावोक्ति, विषम 
अादि | परमानन्ददास के काव्य में इस प्रक्रार के अलड्ारों का भी प्रयोग हुआ है। इन 
अलड्ढारों से युक्त कवि की उक्तियाँ पाठक को कभी भाव मग्न करती हैं तो कभी बुद्धि ओर 
ब व्पना चमत्कार की प्रशंसा में उछ्चाल देती हैं। उनके बालभाव के अनेक पदों में स्वभा- 
बोक्तियाँ इतनो सुन्दर बनी हैं कि पाठक पढ़ते ही बालभाव की स्वाभाविक माधुरी की 
अनुभूति करने लगता है | इस प्रकार के कुछ अलड्डारों के उदाहरण उनके काव्य से दिये 
जाते हैं -- 
सस्‍्वभावोक्ति--रहिं री सालि जोबन मदमाती , 

मेरे छुैंगग मेंगन से लालहिं कत ले ज्छंग लगावति छाती । 

खीजत ते अबहीँ राख्यों है, नान्ही उठत दूध की दाँती , 

खेलन दे, घरु जाय आपने, डोलति कहा इतो इतराती 

उठि. चला खालि,लाल लागे रोवन,तब जस्तोमति ल्याईं बहुभांती 

पमानंद ओट दे अंचर फिरि आई नैंननि मुसकाती | 


१---छेखक के निजी; परमानन्द॒दास-पद-संग्रद से, पद नं० ११८। 
२" लेखक फे निजी, परमामन्द्वासं“पदु-संझद् से, पद चं० १६७ | 
३२“तोखक के सिमी, परसानन्दुदासन्पदुन्धग्रह से; पद नं० ४६० । 
४--ब्लेखक के निजी, परमानन्द्दांस-पद-संग्रह से, पदु न॑० २४ | 


ढीटा रंचक बांखन खायो , 
काहे कोहरहि होत जालिनि सब बज गाजि हलायो | 
जाको जतनों तुम जानति हो, दूनों मोपे लेहु , 
मेरी कानह रहें एकलोतों सबे अत्तीस मिर्जि देहु 

. कमल बन मेरी अखियंन तारो कुल दीपक ब्रज गेह , 
परमानंद्‌ क३ ति नंदरानी सुत प्रति अधिक सनेह।' 


विभावना--.. माई अब तो यह शरद निसा लायत हे फ्रीर्की 
ततिहर॒संतापर कारी बरसत विष बूँदें 
मारुत सुत सुभाष तज्यों दसों दिसा मेँदें।* 


प्दकातिशयोक्ति तथा विभावना-- 
ब्रज की आरे रीति भई , 
प्रात समे श्रब नाहिन सुनियत प्रति गृह चलत रई 
सप्ति की किरन तरनि सम लायति जागत नित्ता यई , 
उद्धर भूप मकरफेतन की आज्ञा होति नईही। 
बन्‍दाबन की भूमि भावती खालनु छॉँडि दई, 
भेदकातिशयोक्ति--परमानंद स्वामी के बिछुरे विधि कह्ु श्रोर ठह ।' 


असझ्ति--.. मुख अति मधुर गेल मन माही ।* 


ग्न्योक्ति--.. वैसे भ्रष्टछ्ाप का सम्पूर्ण काव्य अ्न्योक्ति रूप में ही प्रकट हुआ है । 
गोपियों के भाव भक्त-स्वरूपा आत्माओं के भाव हैं श्रौर कृष्ण ईश्वर है | परन्तु कुछ पदों में 
अन्योक्ति भाव की रहस्यानुभूति अधिक प्रभावशालिनी है और उसमें ध्वनि के सहारे इद्धित 
श्र अ्रधिक मुग्धकारी हू । 


2५ कई 5 
भूलि परी श्रावत मार में क्यों हूँ न पेड़ो पायो 


बल पक नतनननन+- इन मन पकाने धरम नानक (कक प ९५३२ श्कम--“+नमप्मक+-+नककर्ी,। 
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।--ल्लेखक के निजी, परमानन्दुद[स-पंदु-संग्रह से; पद नं० ४७ | . 
२--कब्लेखक के निजी, परमानन्दुदास-पदु-पधंग्रह से, पद्‌ नं० २४१ | 
३--जेखक के निजी, परमानन्दुदा[स पदु-संग्रह से; पद्‌ नं० २९१ | 
४-- झेंसक के निजी, परमायन्ददास-पढु-संग्रद ले, पदु नं> २३२६ ! 


उहंदे . -« अचुछापे 

बूकत बूकत यहाँ लों आईं, तब तुम बेनु बजायो । 
देखो मेरे अ्रंग पर्साना, उठ को अश्वल भीनों, 
परमानंद अभु ग्रीति जौनि के घाय आलिगन कीनों ।" 

इस पद में परमात्मा के लिए आत्मा की खोज का भाव है। 

तथा--ललन उठाह देहु मेरी गगरां , 
7... % 9९ क्‍ 

यमुना तीर अकेली ठाढ़ी दूसरों नाहिंन कोऊ , 
जासों कहों स्थाप धन सुदर संगब नाहिनें सोज | 
नदकुमार कहे ठाढ़ी हुं ऊछुक बात करि लॉजे , 
परमानंद प्रभु संग |मलि चले बाताव के रस भौजे।*१ 


स्मरण--गोपियों के विरह-भाग के वर्णन में परमानन्ददास ने इस अलडकार का 
प्रयोग कर वियोग की स्प्रति दशा का सुन्दर चित्रण किया है-- 


पून्यो चंद देखि मुगनैनी मार्धों को मुख सुरति करें , 
रास विलाप सँभारति पुनि पुनि सीस ढोर अरु नैन भरें | 


>५ ५ 24 ह 
ओई दिन बहुरि कप्र करिहें रहसि बाँह कर कमल परें , 
परमानंद स्वामी के बिंछुरे मलिन बदन भर हृदो जरें | 


रैनि पहा बोल्यो री माई , 
नींद गई चिता चित बाढ़ां सुरति स्थाम की शआाईे। 
.. सावन मात देखि बरषा रितु हों उठि आंगन धाईं , 
._गरजत गगन दामिनी दमकत तामें जीउ उड़ाई | 
राय मलार कियो जब काहू मुरली मधुर बजाई, 
बिरहिन विकल दास परमानन्द घरनि परां भुरकाई ।९ 


इस अ्लड्कार के द्योतक परमानन्द के काव्य में अनेक पद हैं। 





१-- अष्टछाप-भक्ति' के अऋरण में, “अचेन-मक्ति' के झ्न्तगंत उद्छृत किया जा चुका 
है >-लेखक के [नजी परमानन्दास-पदु-संग्रह से, पद नं० ४२७ । 
. २-लेखक के निजी परमानन्ददास-पद-संग्रह् से, पद्‌ नं० २६० । 
३--लेखक के निजी, परमानन्ददास-पदु-पंग्रह से. पद नं० २६० । 
३४०- लेखक के निजी, परमानन्ददास-्पद-लंसह से, पद्‌ नं ३२४१ । 


शब्दों के डच्चारण में सरसता तथा प्रबाद के गुणों को देनेवाला अनुधास अलड्ार 
जी परमानन्ददस की भाषा-में प्रयुक्त हुआ है, वस्तुतः परम नन्द॒दास तथा ननन्‍्ददास 
दोनों की भाषा बहुत भ्रति मधुर है दोनों कव्रियों ने स्राभाविक ग्रनुप्रास के प्रयोग से भाषा 
के मोहक प्रमव को बढ़ा दिया है : भाषा में नाद-सांन्दर्य का मुग्बकारी रूप तो अष्टछ्ाप 
कवियों कौ सम्पूर्ण रचनाओं में मिलता है, परन्तु नन्‍्ददास की रास-प्चाध्यायी में यह गुण 
सब से अधिक है। संस्कृत में जयदेव, मेथिल भाषा में विद्यापति ओर ब्रज भाषा में नन्‍्ददास 
भाषा के मधुर गुय के लिए सदेत् प्रसिद्ध रहेंगे। अनुत्रास अलझ्लार के कुछु उदाइरण 
परमानन्ददास के काव्य से यहाँ उद्धृत किये जाते हैं - 


अनुप्रास-बंदर्सि बवी कमल दल' लोचन , क्‍ 
चितवरनि चारु चतुर विंतामनि बिन गुन चाप सदन सर मोचन । 
” है हे >५ 
मंदक्ितोर कूल कालिंदी संग गोपाल सभा में मणडन , 
परथानन्ददास बलिहारी जे जयदीश कंस कुल खरडन | 


रैनि पपीहा बोल्यो री माई , 
हु रद गई चिंता.चित बाढ़ी युरति स्थाम की आई [२ 


पोराणिक उल्लेख 


भाव को स्पष्ट करने के लिए उदाइरण रूप में अथवा वश्ये वरतु के साइश्य के लिए 
डपमान-रूप में. कवि कभी-कभी इतिहास ग्रथव्रा पुराण मे प्रसिद्ध कथा, व्यक्ति अथवा 
धय्नाओं को लेकर भी उनका उल्लेख अपने काव्य में करता है। कवि के भाव को ग्र 
करने से पहले पाठक को उक्त कथा, घटना अथवा व्यक्ति का परिचय होना आवश्यक दे 
अन्यथा कवि-भाव की पूरो प्रबलता को वह नहों समझ पाता । विदेशी काब्यों में इस प्रकार 
की कठिनाई पाठकों को बहुधा होती है। अपने समाज और देश की पुरानी कथाएँ तो इम 
बचपन से ही सुनते रहते हैं। अष्टछाप करबियों ने प्राचीन पौराणिक कथा तथा व्यक्तियों का 
उल्लेख उक्त श्राशय की पूर्ति के लिए. मी क्रिया हे । सूरदास और परमानन्द दास के क्रिसी 
किसी पद में ये पौराणिक उल्लेख इतने अबिक आ जाते हैं कि पद का पूरा कवित्व उभरने 
की अपेत्ता दब जाता है। उदाहरण के रूप में परमानन्द दास के काव्य से पोराणखिक 
उल्लेख वात्षे पद उद्धृत किये जाते हैं-- 


१--लेखऊक के निजी परमानन्ददास-पद्‌-घंग्रह से, पद्‌ नं० १२६ । 
३--क्ेखक के निजी पंरमानन्दुद्वास-एदु-संग्रद से, पद मं० ३१३ । 


जंहट 


झा द 
राग सारज़ 


जाको तुम अंयौकार कियो , 

तिनके कोटि विधन हरि टारे शअभे ग्रतापु दियों | 
बहु सातना दई ग्रह्मादे सबढहिं निसंक जियो , 
निकसे खम्म मध्य से नर-हुरि आपुन राखि लियो | 
दुवासा अम्बर/प को सतायो सो पुनि सरन गयी 
राखि प्रतिज्ञा मदन मोहन उन हाँ पे पढे दयो 
मतक मभये हरि सबे जिवाये दृष्टिहि अमत पियो 
परमानन्द भगत के बस सो, उपमा कोंन बियो 


राग सारज्ज 


ताते तुमारों मोहि भरोसों आवे 

दीन दयालु पतित पावन जसु वेद उपनिषद गावे । 
जो तुम कहो कोन खल तारे तो हों जानों साखि 
पत्र हेत हरि लोक चल्‍्यो द्विज सक्‍यो न काहू राखि | 
गनिका कहा कियो त्रत संजम शुक हित मनहि खिलादे 
कारन करि सुमिरे गज बपुरों ग्राह परम यति पावे | 
कठिन आपदा तें द्विज पतनी पति द्वारिका पठावे , 
ऐसो को ठाकुर जे जन को सुख दे भलों मनावे। 
देखे दुखित सुत कुबेर के तिनतें आप बैंधावे , 
कूठना नाथ अनाथ बंध बिनु #ह मोह सर को है आगे | 
पैप्ते दुष्ट देख हरि राक्षस दिन प्रति त्रास दिख!वे , 
सिंधु" प्रहद ग्रगट हित कारन हेंद्र निसान बजावे 
द्रपद सुता दुष्ट दुर्योधन सभा माँहि दुख दयावे 
ऐसी करे कौन पे होवे अबसन प्रवाह बहावे 
बकी गई इृह भाँति घोष में जतोंदा की गति दौनी 
जे मति कही शुक्र अगट व्याध की प्रभु जैसी तुम कीनी । 
अभय दान दाँवान ग्रगट प्रभु साँचो बिरद बुलावे , 
कारन कौन दास परमानंद द्वारे दाद न पावे |! 


अकीिश-कक लक न बह 


“१ शेखक के निजी, परमांनर्द॒दा प-पद-संग्रह से पद घं० ६१० । 
२--जेकक के मिजी, परमानश्दृदास-पदु-संग्रद से, पदु मं० ६३०६ । 


भाषा-शेली 


अष्टछाप का सम्पूर्ण काब्य ब्रज-भाषा में लिखा गया है। सूरदास ओर परमानन्द- 
दास ब्रज भाषा के अग्रगामी काब्यकार हैं। आयु में यद्यपि कुम्मनदास जी इन दोनों 
कवियों से बढ़े ये, परन्तु वार्ता से विदित होता है कि काव्य-रचना सूर और परमानन्द्दास 
ने ही पहले आरम्म की थी। ये दोनों कवि वल्लम-सम्प्रदाय में आने से पहले भी पद 
बनाते ये | ब्रजमापा की प्रथम रचना होने पर भी सूर ओर परमानन्द की भाषा में काव्य- 
भाषा के सभी गुण विद्यमान हैं। इन दोनों कवियों में भी अधिक भेय सूर को हीं है, क्योंकि 
इनकी कविता तथा पद-भाषा की ख्याति इनके जीवन काल में ही हो गई थी | आगे को 
पड़क्तियों में परमानन्ददास की भाषा-परीक्षा निम्न लिखित दृष्टियों से की जावगी -माषा में 
( १ ) भावात्मकता। ( २ ) चित्र उपस्थित करने की चछमता। ( ३) आलक्का रिकता तथा 
अनि के सहारे साछ्छेतिकता । ( ४ ) सजोबता तथा | (५ ) प्रवाह और लय | 


परमानन्ददास की भाषा में भावमता का गुण एक बढ़ी मात्रा में है। भाव के 
अनुकूल ही उन्होंने शब्दों का चयन किया है। परमानन्ददास के काव्य-विषेचन से यह 
ज्ञात है कि उन्होंने कष्ण-लौला के सरस और प्रभावपूर्य प्रसब्नों 
भाषा में भावात्मकता पर ही पद लिखे हैं। कृष्ण चरित्र के पराक्रमपूर्ण कथा भाग को 
छोड़ दिया है। इसलिए, उनके सम्पूर्ण काव्य कौ भाषा सरस 
आऔर भाववाहिनी ही है। कर्णकटु शब्दों का कहीं भी प्रयोग उन्होंने नहीं किया है। 
वास्सल्य और रति भावों की ब्यञ्ञना में भाषा कौ मधुराइसि ही प्रधान है। वात्सल्य भाष॑ 
के विनोद ओर सुकुमार चित्रों में कवि की भाषा सरल और पद-विन्यास विनोदकारी हं | 
योग-शज्ञार के रास और होली के वर्णनों में माषा का रूप भी उन्मश और उमज्ञ भरा 
में शब्दावली सरस, मधुर तथा शोक की दीनता और “बेबी से भरी गम्मीरता की 
द्योतक है। कवि की माधा की 'भावमयता” का गुण भिन्न मित्र प्रसक्चों से उद्धृत पदों से 
शात होगा। भाषा में भाबुकता लाने के लिए कवि ने मानव जीवन से इतर सम्पूर्ण सृष्टि 
के पदार्थो' में मानवीय भावों का श्रारोप भी किया है और उनकी मनुष्यवत्‌ सम्बोधन करके 
भाव के उत्क्षे को बढ़ाया है-- 


वात्सल्य भाव की शब्दावल्ली--- राग आखावरी 
माई मांठे हरि के बोलना , 
पाँय पेंजनियाँ रुनकुन बाजें आँयन श्रॉयन डोलना। 
कूजर तिलक कंठ कठुला माप पौतास्बर को चोलना , 
परमानंददास को ठाकुर गोपी ऋुल्ावत मो ललना |! 


१--लेखक के निजी, परसानष्दात्-पदु-संग्रद् से, पहू नें० २२ ! 


७५७ अछकछाप 





इस पद में 'वोल था बात' शब्द के स्थान पर उसका लघुत्व प्रकट करने कै लिए 
कबि ने 'बोलना' शब्द का प्रयोग किया है। इसी प्रकार “चोलना', 'पैंजनियाँ” तथा 
'ललना' शब्द भी शिशुता भाव के सहगामी ही बन रहे हैं। ऑगन आंगन डोलना' के 
पुनुरक्ति-प्रकाश-कथन में कबि ने बालक के कमौ इधर कभी उधर चलने का भाव भरा है 
बालक छोटा है इसीलिये वह आँगन में ही रहता है। पद की शब्द'वली वात्सल्य भांव 
की पूर्ण द्योतक है | | 


बाल-विनोद -बालकों की सहज क्रीड़ा, भोले कृष्ण का माता से बलभेया की 
शिकायत करना, माता का सरल भाव और उसका अन्धविश्वास, इस सम्पूर्ण विनोदकारी 
चित्र के भाव को सांमने लाने वाली शब्दावली निम्नलिखित पद में है। शब्दों का 
उतार चढ़ाव और पुनुरक्ति, भाव के वेग का प्रकाशन कर रही है | 


राग धनापिरी ( धन्याश्री ) 


देखती रोहनी मेया, ऐसे हैं बल मैया, जभुना के तीर मोकों चुचुकाय बुलाओ , 
तुबल श्रीदामा साथ, हँसि हँसि मिलवें बात, आपु डरप्यो और भोहूँ डरपायों |. 
जहाँ तहाँ बोलें मोर, चितवे तिनकी ओर, भाजों रे भाजों भ्रेश्रा उाह देखो आयो , 
आपु चढ़े तरु पर, मोह छाँडयो घर तर, घर घर द्वाता करे परु हूँ को धायो। 
लपाक लियो उठाय, उर त्ों रही लगाय, मेरो, री मेरे, कांह हियो भरि आयो , 
परमानंद बोले द्विज, वेद मंत्र पढ़ पढ़ि बढ़िया की पूंछ सों हाथ दिवाबी |! 


... यहाँ ईँसि हँसि मिलये बाल वाक्य में एक शुद्ध बना कर. ऊपर से चिदाने के लिए 
हँसने वाले और गुप्त रूप से कूट मन्त्रणा करनेवाले बालकों का विनोद इज्जत है। इस 
विनोद का वेग इस शब्दावली के साथ श्रौर भी बढ़ जाता है, “भाजों रे भाजों भेया उहि 
देखो आयो' | यहाँ क्‍या श्राया, हकआा या मोर या कोई मयानक ओऔर द्विंसक पशु ! 
इस भाव को कवि ने प्रकट नहीं किया, क्‍योंकि यहाँ तो खाली बन्दुक छोड़ कर डराने का 
भाव लाना था। वास्तव में बांलकों के सामने कोई डरायनी वस्तु नहीं थी। छोटा अबोष 
बालक कृष्ण, कत्पना में किसी भयानक जोव ( सम्भव है हुठआ ) का अनुमान कर डर 
गया ओर हड़बड़ा कर घर की ओर दोड़ा । 


होली की उसंग-खेलत यिरिघर रैंगमगे रंग, क्‍ 
गोप सखा बॉन बनि आए हैँ हरि इलघर के संग | 





!--फेखक के लिजी, प्रमानन्दुदास-पदु-संग्रद से; पु नं० १८। 


ऋत्य-समीछा 53३4 


बाजत ताल गृदड्न काँफक हफ़ मुरली मृरज उांध 
अपनी अपना फेंटन भार भरि लिये गुलातल सुरंया 
फिककाई गींके करि दिक्त यातत्र तान लांग 
उत आईं बज बनिता बच बनि मुक्ताफ़ल भरि मंग 
अंचरा उरतसि कंचुकों कस कप गजत जज उतंग , 
चोवा चन्दन बन्दन ले मिलि बरत गामते प्र॑ंच। 
किशोर किशोरी दोउ मि लि बिहर इत रक्ति उ्लहि अलग, 
परमाचन्द दोज गिलि विलत्तत केलि उल्ला जू निर्तंग | 
इस सम्पूर्ण पद की शब्दावली स्वच्छुन्द योवन को उज्मत्त उसडू की शोक है । 
रूपश्ृद्धार की शब्दावली -- झप-शक्भार-बणु न में सात की आलझ्ारिकता भी 
दर्शनीय है | 
राग सारख् 
वन्दर्सि बनी कमल दल लोन , 
चितवनि चाह चतुर चिंतामरि बिन गुन चाप मदन सामोचन 
कृटि पीताखर लाल उपरेना माथे प्राय सगरेहर कुरइल , 
मुक्ता करठ हाथ में बीरा पाय पराउरे राति बज महल | 
नन्‍द किसोर कूत्र कालिंदी तज्ल गोपात उम्र में सरछन , 
परमानन्ददास बलिहाते जे जगदीश फ्रेस वृल्ञ' ल्वर्छन ।* 
विरइ की करुण कथा की सरल शब्दावल्ली-- 


राग सारकू 
किते दिन भए रेनि सुख सोए , 
कछू न सुहाय गोगतर बिछुरे, रहे फूँजी स्री खोए | 
. जबते यए नन्दलाल अधुपुरी चोर नः काह्न घोए , 
मुख न तँबोर, नैन नहिं कज्जर बिरह समीर गिशोए | 
हंढ़त बाट पाट बन पर्वत जहाँ कहाँ हरि खेला 
परमानन्द प्रभु श्रपनों पीताम्बर मेरे धिर पर केला १ 
इस पद में शब्दावली चित्त की मलिनता की दओोतक है। (विगोए” शब्द में अपनी 
अ्रकथनीय क्षति और उपाय की किड्डुतव्यविमूढ़ता के साथ बेबसी का भाव निद्वित है | 


१--कीते न-संग्रह, भाग ३, वसनन्‍्त-धमाः देसाई, पृष्ठ 3४ | 
२-- लेखक के निजी, परमानन्दुदांस-पदु-छंग्रह से, पढू बं० $ २६ | 
है... लेसक के निजी, परमानन्द॒दास-पद-संग्रह से, पक नं७ ३ ६१ | 


ऊुबुय्‌  अजछाए 
सूर की तरह मनोबिशान के पारखी कवि परमानन्ददास की कंब्पना शक्ति भी, 
उपयुक्त शब्दावली के योग द्वारा भिन्न मिन्न भावों के सजीव चित्र श्रद्धित करने में पूर्ण 
सफल हुई है। उनके पदों में शब्द ओर वाक्यों की सजावद 
भाषा में खित्रमयता तथा उनका उतार-चढ़ाव, पूरे भाव का संकेत करते हुए अभीष्ट 
चित्र को श्रद्धित करते हैं, यहाँ तक कि पात्रों के कथनों से 
उनकी भावभुज्ञी का भी दृश्य सामने श्रा जाता है। चित्र उपस्थित करने की क्षमता में 
वस्त॒ुतः सूर, परमानन्द ओर ननन्‍्ददास तीनों द्वी कवि सिद्धहस्त हैँ। इनकी भावानुकूल 
>शब्दाबली केवल भाव ही का संक्रमण नहीं करती, किन्तु हमारी कब्पना के सामने एक 
दृश्य उपस्थित कर देती है। पीछे “भाव व्यजञ्ञना' के अ्रन्त्गत परमानन्ददास के ऐसे कुछ 
ब्द चित्र दिये जा चुके हैं। इस प्रकार की शब्दावली के द्योतक कुछ पद यहाँ और दिये 
जाते हैं। मनन्‍्द का सुन्दर लाडिला बालक पैरों कौ पैजनियाँ घूम-बूम बजाता हुआ गोवत्स की 
पूछु पकड़कर जा रहा है। उसके लाल-साल द्वोठ हैं, मुख पर दही लिपटा है ओर शरीर 
पर छाल की छींटें पड़ी हैं । वह किलक-किलककर हँसता हुआ, पीछे मुड़-मुड़कर कदाचित्‌ 
नन्‍्द को देखता जाता है। इस लीला-इृश्य पर मुग्ध भक्त परमानन्ददास इसका शब्द-चित्र 

इस प्रकार देते हैं--- 


राग यिलायल 


-ननन्‍्द जू के लालन की छुबि भरा 

चरन पैजनियाँ छुमु छुमु बाजें चलत प्छ्ल गंहि बाह्ी | 
अधर श्रऱन मुख दि सों लपट्योी तन राजति हॉींटे छादी 
परमानन्द अभू की लीला, हँपसि हँधि के मुरि पाकछी।' 


दानलीला का चित्र-- 
शाग विज्ञावल 

नन्‍द नन्‍्दन दान निवेरत , क्‍ 

राखीं रोकि दधि समेत खवालिनी, सखा वन्द भ्रति टेरत | 
- जब उठि चल्लत प्रबल योपी जन, तब आगे उठि घेरत , 
 बाँघि जठर पठ पीत ललित यतिं कर ले लकटी फेरत । 
 काह के भुज अंचल गहि यहि सबहिन को मन फेरत , 

प्रमानन्द प्रभु रप्तिक शिरोमनि मुत््कत निरखत हेरत । 





(--जेखक के निजी, परमानन्ददास-पद-संभह से, पु नं० १२ 
२--धर्षास्सध, कीसेन-छंग्रह, भाग ६, देसाई, पृष्ठ ३२० । 


काब्य-समीत्ता अब्रे 
विरह से व्याकुल विरहियी का सजीव चिऋ-- ... 


बिल राग केदारों 

_रेनि पर्षीहय बोल्यो री माई 

नींद गई बिता चित बाढ़ी सुरति स्थाम की आई 
सावन मास देखि वर्षा रितु हों उठि आँगन घाई , 
गरजत यय्गन दामिनी दमकत तायें जीउ उड़ाई 
रांग मलार कियो जब काहू मुरशीं मधुर बजाई 
विरहिन विकल दास परमानन्द घरनि परी मुरमाई 


पीछे कहां गया है कि परमानन्ददास की भाषा सरल, सुबोध और मधुर है। इसमें 
कृत्रिम आ्रंलड्रारिकता श्रथवा शब्दों का जाल नहीं है| रीतिकालीन कवियों की रचना में 
भाषा-सोष्ठ व के साथ कृत्रिम आलझ्लारिकता बहुत है | परमानन्ददास 
आंलइूारिकता ने अपनी भाषा को स्व्रामाविक तथा श्रुतिमधुर अनुप्रास के प्रयोग 
के भाव को दबने नहीं देता | पद्माकरी भाषा की तरह, भावावली को पीछे छोड़कर “चकार 
ओर “हकार की पटरी पर उनकी भाषा का इड्धन नहीं दौड़ता । सूरदास ने अपने दृष्टकूट 
पदों में श्लेष श्रोर यमक अ्लड्ढारों के प्रयोग से शब्दों पर खेल किया है। सूरदास की 
भाषा में एक ओर अ्रक्ृत्रिम सरलता है तो दूसरी ओर बनावटी कठोरता भी है। परमानन्द- 
दास की भाषा सत्र स्वाभाविक आलड्गरिकता के साथ प्रसाद गुण-पूर्ण है। कहीं-कहीं शब्दों 
में अर्थ का संकेत है ओर लाक्षणिक ध्वनि है, परन्तु उन स्थानों पर क्लिप्ट कल्पना नहीं हैं 
अर ने व्यज्ञध्वनि लाने के लिए श्लेष आदि अलड्डारों का सहयोग लिया गया है। स्वोभा- 
विक अलंझ्आार और संग्ल, सुपरिचित शब्दों के चतुर प्रयोग ने ही भूरि भांव को ध्वनित कर 
दिया है। नीचे के पद में श्रकृत्रिम शब्दावली में कितना भाव खिल रहा है |[-- 
..._ राग विलावल 
चलि' उठी, कंज भवन तें भोर , 
डयमगात लटकत लट छूटे पहिरे पीत फ्टोर 
अरुन नेंचन घूमत आलस बस मु रस लघु हिलोर , 
गिरि गिरि परत गलित कुसुमावलि सिथिल सौस कच डोर | 


परमानन्द प्रभु रमी निसो अब लपटि हँसी मुख मोर | 
सजीवता भाषा का संबंसे बड़ा गुण होता दे | इस गुण की स्थिति भाषा के शिप्ठ 





3१० लेखक के निजी; पस्मानन्दद[|स-पद-संग्रह से, प्रदृ भं० ३३२३ । 
२--क्षेखक के निजी, परमामन्ददास पद-संग्रह से [६ नं? १४१ । 


3०४ अंशेलछ्ांप 
तथा प्रचलित शब्द और रूपों के प्रयोग तथा लाक्षणिक घुहावरों फे समुचित्त 
समावेश पर निर्मर होती है। जिस काव्य-माषा में कवि के समय 
भाषा में सजीवता की अ्प्रचलित शब्दावली झोर अपरिचित व्याकरण का प्रयोग है 
वह सजीव नहीं कही जा सकती है। प्राचीन कवियों की भाषा की 
सजीवता की जाँच, वर्तमान समय में, भाषा का रूप बदलने के कारण, सम्भव है, 
हम भली प्रकार न कर सके, परन्तु किसी समय के कवियों की उस भाषा की 
जाँच से, जो प्राचीन इस्तलिखित पोथियों में सुरक्षित चली आती है, इस बात का पता 
हम अवश्य लगा सकते हैं कि उस भाषा का अमुक रूप उस समय में प्रचलित था अथवा 
नहीं | अष्टछाप की ब्रजभाषा में तथा आधुनिक ब्रजभाषा में बहुत अधिक अन्तर नहीं हुआ 
है। अष्टछाप की भाषा में वतमान प्रचलित ब्रजभाषा का सुन्दर रूप बहुत श्रंश में मिलता 
है। श्रष्टछाप कवियों कौ, एक दूसरे की भाषा में भौ बहुत बढ़ी समानता है। वार्ता-साहित्य 
से विदित है कि अश्छाप के पद दूर-दूर प्रदेशों में अपनाये ओर सममे जाते थे। इसलिए 
हा जा सकता है कि अष्टछाप कौ ब्रज भाषा साहित्विक होते हुए भी अपने समय कौ प्रच- 
लित तथा सजीव भाषा थी | कोमल-कान्त-पदावली, श्ज्षेष, यमक, पर्यायोक्ति श्रादि श्रलझ्डारों 
के सहारे भाषा में श्र्थ-गाम्भीय, ध्वनि तथा कठिन ओर श्रप्रचलित शब्दों के प्रयोग से 
पारणिव्त्य, की विद्यमानता को भत्ते ही लोग साहित्यिक भाषा का रूप मान लें, परम्तु इस 
प्रकार की भाषा को कभी भी सजीव नहीं कह्दा जा सकता । सूर के दृष्टकूटों की भाषा कवि 
के समय की प्रचलित सजीव भाषा नहीं है। जो भाषा सूर ने बाल और विरद्द वर्णन में और 
परमानन्ददास तथा नन्ददास ने अपने सम्पूर्ण काव्य, में लिखी हे वह उस समय की समीव 
साहित्यिक बज-भाषा है । इन कवियों ने, संस्कृत से शब्द लिये हैं, विदेशी प्रचलित शब्दों 
की प्रयोग किया है ओर कुछ संस्कृत शब्दों के नये रूप भी गढ़े हैं परन्तु ने सब ब्जमाधा के 
व्याकरण से बंचे हैं। इसलिए, उस भाषा में ते शब्द आत्मसात्‌ किये हुए से ही प्रतीत होते हैं | 


' परमानन्ददास की भाषा में हमें सर्वत्र सजीवता मिलती हैं। उनकी भाषा में श्रघिक 
शब्दावली ऐसी है जो अब भी ब्रज प्रान्त में प्रचलित है । उन्होंने तत्सम शब्दों का प्रयोग 
बहुत ही कम किया है। बहुधा भाषा के मूल रूप अथवा ब्रज-भाषा के रक्ठ में रंगे संस्कृत 
शब्दों का दी उन्होंने प्रयोग किया है। 'मठकिया,' 'लकुटिया,' या गागरि,' अंचरा' आदि 
अनेक शब्द ऐसे हैं जो वर्तमान ब्रजमाषा की ठेठ माधुरी से पूर्ण है | ब्रजभाषा में बहुधा 

णु' अकछुर न' में बदल दिया जाता है; यही नियम हमें परमानन्द दास की भाषा में मिलता 

है। मणि के स्थान पर मनि, 'कंकण' के स्थान पर कंकन, निगंण के स्थान पर निरगंन, इसी 

प्रकार रेनु, चरन आदि शब्द हैं। विभक्तियों के प्रयोग में ब्रजभाषा में कर्मकारक के रूप के 

लिये को था 'क' शब्द प्रयुक्त होते हैं परन्तु खाथ ह्टी साथ, 'को' के स्थान पर संज्ञा अथवा 

सबंनाम शब्द में ही 'ऐ! या 'ऐँ' जोड़ कर अथवा (हि! लगाकर कर्मकारक का रूप बन 
. जाता है। जेसे-- 





ऊँ९< 


ब्रेख रूप बज रूप ब्रज रूप खड़ीबोलसी रुप 
छोराकों, या कू छोराऐ, छोरादि छोरा को 
चेंदा वो या कू चन्दाऐं, चंदाहि चंदा को 
चंद को या कू चंदे चेंदहि चंद को 
खा कोंया कक ग्वाऐं ग्वाहि उसको 
बाकों या क्‌ वाए, वाहि उसको 


इसी प्रकार के प्रयोग परमानन्द दास के काव्य में भी पाये ज्ञाते हैं। उन्होंने द्वितीया 
का कारकचिन्दह को का भी प्रयोग किया है तथा शब्द में 'ऐ! और हि! लगा करके भी 
द्वितौया का रूप बनाया है। जेसे-- 


राग चसन्‍्त 

सहज प्रीति योपालहि' भावे , 

मुख देखे सुख होत धखी री ग्रीतम नेन सों नेंन मिलावे | 
सहज प्रीति कमलनि अरु 'भानें! सहज ग्रीति कुमुदिनि अरु “चंद” , 
सहज ग्रीत कोडिला बसन्तें। सहज ग्रीति राधा नन्‍द “नन्‍दें। 
सहज प्रीति चातक श्ररु स्वार्तें तहज प्रीति घरनी जल घारे! , 
मन क्रम बचन दास परसान॑ंद सहज प्रीति ऋष्ण अवतारें |! 


ब्जभाषा के स्वरूप की रक्षा करते हुए अश्छाप कवियों की भाषा में हिन्दी की अन्य 
प्रान्तीय बोलियों के शब्द और रूप तथा फारसी जसी विदेशी भाषा के शब्दों का प्रयोग भी 
... मिलता है। वस्तुतः सजीव भाषा वही है जो अपने समकालीन 
प्रान्तीय बोलियों तथा प्रभावों को त्रात्सात्‌ करते ओर अपना प्रभाव अन्य भाषाओं 
. बिवैशी शब्दों का प्रयोग पर छोड़े | श्रष्टछाप के समय में कृष्णभक्ति के प्रचार के कारण 
ब्रज प्रान्त में भारतबध के सुदूर स्थानों से यात्री आया करते थे 
और वे वह्लें कुछ समय अजवास भो करते थे । यह प्रथा अब भी ब्रज में प्रचलित है। इस- 
लिए उस समय की ब्रज-भाषा में अन्य प्रोन्‍्तीय उपभाषाश्रों के शब्द भी मिलते हैं ।-अष्टछाप 
के समय में फारसी तो राज्य भाषा थी ही, इसलिये उसके प्रभाव का आना तो स्वाभाविक 
था। परमानन्ददास की भाषा में भी हम अवधी, बुन्देलखण्डो .जंसी प्रान्तीय भाषाओं के 
शब्द पाते हैं। परमानन्ददास की भाषा की एक बड़ी विशेषता यह है कि उसमें फारसी 
अ्रबौ शब्दों का एक प्रकार से वहिष्कार ही है। फ़ारसी श्रोर अरबी..के दस-पाँच शब्द ही 
उनके सम्पूर्ण 'परमानन्दसागर' में मिलंगे। हिन्दी को प्रान्तीय बोलियों के तथा अरबी फारसी 
के, कवि द्वारा प्रयुक्त, कुछ शब्द नीचे दिये जाते हैं -- 


नल न के अनन्त, अल भत। 





१--लेखक के निजी, परमानन्ददास पद-संग्रह से, पद्‌ नं० १६७। 


श्छ 


«रे : अएलापं॑ 

अवधी शब्दू>--- 

चुचुकाय--जमुना के तीर मोंकों चुचुकाय' बुलायो |! 

उहि--ज हाँ जहाँ बोलें मोर चितवे।तनकां ओर, भाजों रे भाजो मेया 'उहि! देखो औयो [** 
नीको--आछी नौोकोी' लोंनों मुख भोर ही दिखाइये।!* 

कंत--'मेरे छुगन मगन से लालहिं 'कत ले उछंग लगावति छाती ।'* 
नाहिन--परसानंद स्वाधी बालक हैं नाहिंचव! तरुन किसोर (४ 
'काहे--काहे' कोंहरहिं होत खालिनि - सब बज गाजि हलायो |* : 

हमरी-- हमरा अखिन तरह न आदवें | - डे 


अरबी शब्द-- 

ज्ायक-्उपमा काहि देजँ को लायक! | 
कागद (कागज)--कारे 'कागद” बॉलि धुनावहु ।* 
फारसी शब्द-- 

सिरताज--मेरों सुत (सिरताज” सबनि को |! * 
सादा--सादिए' बात गुपालहिं भावे ।१ ६... 
बिहाल (बेहाल)--आतुर बिरह 'विहाल' |! * 
सूरत (सूरति)--ऊमल नेन भावे वह 'सूरति? [४ 
दाद--द्वारे दाद! न पावे १ * द 


१०-लेखक के निजी, परमानन्ददास-पदु-संग्रह से, पद नं० $८। 
२०--लेखक के निजी; परमानन्ददास-पदु-संगप्रह से, पदु नं० १६ 4.: 
. ३०-लेखक के निजी, परमानन्द्दास-पद-संगह से, पद्‌ नं० ३३। : 
: , ४--लेखक के निजी, परमाननदुदासंन्पदु-संग्रह से; पद नं० २४ | 
::. ४“ लेखक के निजी, परमानन्ददास-पदु संग्रह से; पद नं०-३६० | 
, “१ >-लेखक के निञ्ञी, 'परसानंन्दादुस-पद-घंग्रह से, पदु मं०४8७। : 
- 9->ल्लेखक के निश्ञी, नरमानन्द॒दाक्ष-पद-संग्रह से, पद नं० २०४ । 
' ८-- लेखक के निजी, परमानन्द॒दास-पद-संमग्रह से, पद्‌ नं० ७६१ । 
. $--लेखऊक के निम्नी, परमाननदुदास-पदु-संग्रह से, पद नं० ₹१६। 
१०--लेखक के निजी, परमानन्ददास-पदु-संग्रह से, पद नं७ १६ । .. 
$१--लेखक के निजी, परमानन्ददास-पदु-संग्रह से, पदु नं० १४६ । 
१२०-व्देखक के निजी, परमानन्दुदास-पंदु-संग्रह से, पद नं० १५६ । 
६३६--लेखक के निजी, परमानन्ददास पद-संअह से, पद नं० २०६ । 
१४०-- लेखक के निजी, परमानन्दृदास-पद-संग्रह से, पदु नं० ३०६ । 


जिन संस्कृत शब्दों में होना, जाना; आदि सहायक क्रिया लगाकर, क्रिया का 
खड़ी बोली रूप बनाया. जाता है; उनमें से कई शब्दों का ब्रज साषा की क्रिया का रूप सूर, 
परमानन्द आदि; अष्टछाप कवियों ने, शब्द में ही परिवर्तन करके बना लिया है | 


परमानन्ददास के काव्य से इसके दो उदाहरण दिये जाते हैँ 


ब्रज रुप खड़ी बोली क्‍ 
१--आनन्दे.. आनन्दित हुए--परमानंद स्वामी आनन्दे बहुत बेर जब पाई री |! 
२--आनंद्यो.. आनन्दित हुआ--अनधो बज भीतर डौले करे अटपटों बूत /'* 


बुन्देलखण्डी शब्दों का प्रयोग--परमानन्ददास के कुछ पदों में, जो हमें काॉँकरोौली और 
नायद्वार की प्राचौन हस्तलिखित प्रतियों में मिलते हैं, बुन्देलखण्डी भाषा के शब्दों 
के भी रूप मिलते हैं। ऐसे प्रयोग मद्ात्मा तुलसीदास की “विनयपत्रिका' के पदों में भी 
आए हैं। 'सूरसागर' में हमें इस प्रकार के बुन्देलखण्डी रूप नहीं मिले | नीचे लिखे पदों 
में ये शब्द कोष्ठकंबद्ध हैं । | 
द राग सारख 


बारक गोकुल तन मन (काबों )। ' 
गोपी खाल गाय बनचारी अपनो दरसन ( दीबो ) |* 

राग सारश्न । 

मोते कछु सेवा-न भई 

>५ 4 4 

रामकष्णा सों. बीचती ( कोबी ) सब अपराध छुमा ( कीबो ) , 
ऐसी भारय होय है कबहूँ बहुरि गोगाल गोद (लाबो)। 
चरन कमल यहि बिनती (कांबी ) एक वेर दरसन (दीबों ) , 
परमानन्द स्वामी कपालु ( चित ) इतनो अनुगह अब ( कोबो 3 ।* 


राग गोरी 
(दिन दस रहि चलिये हरिदास , | 


०५० २६५५५०३०३७/४॥ ७००५० ४५ पनकननन+»+«-न न +नननन-न-न_न-_म मनन नन नमन मनन कल ननननिनिननियिनन किन नि नतिय यएणगएगएणए7 किट 7 किट ॒घ4+“--न न नन तल नानक“ 


१--ल्लेखक के निजी, परमानन्दुदास-पदु-संग्रह से, पदु न्ं० २७ । 
२--लेखक के निजी, परमानन्ददास-पद-सड्अह् से, पद नं० शे८ | 
३--लेखक के निजी, परमानन्ददास-पद-सड्झह से, पद्‌ नं० १६७ | 
४०-जेखक के निजी, परमानन्ददास-पद-संग्रह से, पद नं० २२७ | 
४“-लेखक के निजी, परमानन्ददास-पद-संग्रह से; पद नं० २४३ । 


जड्ट अछछतप 
भाषा में लाज्षणिक प्रयोग और मुहाबरे भाषा की जौवन शक्ति के बढ़ाने बाले 


उपकरण होते हैं। उनके प्रयोग से भाषा में एक प्रकार की निकटता, अपनत्व और 
परेलूपन का सा भाव आजाता है। परमानन्ददास की भांषा में 
भाषा में मुद्दावरों सुद्वावरों के समुचित प्रयोग के साथ लाज्नणखिक सजीवता है। नौचे, 
का प्रयोग कवि द्वारा प्रयुक्त कुछ मुद्दावरे तथा शब्दों के लान्षणिक प्रयोग 
कोष्ठक बद्ध दिये जाते हैं-- 
राग सारद् 
ब्रेम की पीर सरीर न माई , 
प्रबल सूल रह्यो जात न सबिरी, (आवे रोबु न याई) | 
नित्र वातर जिय (रहत चटपटी) यह (घुक धुकी ने जाई) , 
कारों कहों (भरम की) माई, (उपजी कौन बलाई) | 
जो क्रोउ खोजे खोज न पेयत ताको कौन उपाई , 
हों जानति हों गेरे मन कों /लागी है कछु बाई)।" 


राग सार 
अब मन बसी ग्रोपाज्ष मूरति , 
है /५ 4 
यद्यपि मघुप॒ ज्ञान दिखरावे , 
(हमरी आऑँखिन तरहि वे आदे |)९ 


कि 


राग सारहइ 
माधों (मुख देखत के मौत) , 
पाछ्ले को का्की चलवत है, (मढहा तर के गीत) | 
तो प्रीतम (जों और निबाहे) सदा करे निदीत |" 
जादिन ते सुंदर बदन निहारयो , 
तादिन ते मघुकर मनसों में बहुत करी निकस्यों वे निकारयो । 


है ० न 
(होनी होय सी होठ) करम बस सजनी जिय को सोच निबार यो | 
दासी भई दा परमानंद (सलों प्रोच अपनो न विचारचो) | 


१--लेखक के निञ्ञी, परमानन्ददास-पद-संग्रह से, पद्‌ न॑ ० ११४ । 
२--लेखक के निज्ञी, परमानन्ददास-पद-संग्रद से, पद नं० २०६ । 
३--लेखक के निजी, परमानन्द्दास-पद-संग्रह से, पद नं० ३१४ | 
४--लेखक के निजी, परमानन्ददास-पदन-संग्रह से, पद नं० ६२ | 


काध्य-लप्ीकशा द ७५५, 


मुहावरों का भूरि भाव शब्दों को लक्षणा शक्ति के कारण+भी हुआ करता है। लाक्षग्िक 
अर्थ को प्रकट करनेषाले कुछ शब्द परमानन्ददास के काव्य से क्रोष्ठकबद्ध दिये जाने हैं-- 


हरि की आवनी बनी) ।'* 


रैनि पर्षाह्ता बोल्यों री माह , 
हे रथ ५ 
गरजत गगन दामिनी दमकत तामें (जीएउ उड्ाई) ।* 


भावे मोहि. माघों|बिनु बजावनि | 
4 है 4 ै 
कंडल लोल कपोल लोल मधु (लोचन चारु चलावान) |! 


रा सारह 


' आनंदी बरावत सेया , 
प्रेम घुहाई बातें कहि कहि मेरो मन (हरचो) छँँवर कन्हैया , 
चेटक (वालि) सकल बज राख्यो, चलि हो रे संकरवन भेया |* 
इस प्रकार के और भी अनेक लाक्षणिक प्रयोग कवि के पदों में हैं। 
हिन्दी ब्रज तथा अवधी भाषा के सभी कवियों ने अनुप्रास तथा ठुकान्त लाने के 
किए शब्दों के रूपों कों बदल लिया दे। इस प्रकार की स्वच्छुन्दता परमानन्ददास के पदों 


की भाषा में भी 
जेसे--चिकुत 
श्‌ई 


मिलती है ! 


रूप. भाषा रूप 
राय खेलन बन चले “यहुराई [** 


बहियाँ बाई न गहों कानह कोमल मेरी बहिंयाँ |! है 
मद्दियाँ माहिं मुन्दर स्याम छुबीले ढोटा हों नहिं आऊ 


या बन भहिंयाँ । 


कद्ियों कह, की बलि बलि जाएं चरन कमलनु की जाहि 


१--ब्लेखक 
३२०“ खक 
३०-- केखक 
४०० जेसक 
&--- जे खसक 


$--केसक 


अपने घर किहियाँ [६ 
के निजी, परमानन्दुदास-पद-संग्रह से, पद नूं० ८२ । 
के निजी, प्रमानन्ददास-पदु-संग्रह्ठ से, पद्‌ नं० ३२३ | 
के निजी, परमानन्ददास-पद॑-सड्अह्ट से, पदे नं० 2८ | 
के निजी, परमानन्ददास-पद-सह्षम्रद से, पद भं० ७२ | 
के निजी, परमानन्ददास पद-सदअद्द से, पद नं० ६३ | 
के निजी, परसानन्ददास-पदु-संग्रह से, पद नं० ७८ | 


७९० | अहकछाप॑ :. 


गंधना बन्बन परमाननंद प्रभु भगत बछल हरि रुचर 
.. हार उर सोहे बिंघता:। . -... 
गोपाला गोपाल इन मोरन की भाँति देखि चाचे गोपाला [!* 


परमानन्ददास के पदों में श्राए, हुए 'क्यों' 'केसे” 'ताहि! आदि शब्दों के साथ 

पहुधा “ब' निरथंक अक्षर लगा रहता है । जैसे अ्रवधी में बहुधा संख्यावाची शब्दों में “ठो' 

लगा दिया जाता है जैसे, 'याक ठो', दूं ठो), उसी प्रकार परमानन्ददास के उक्त शब्दों 

में 'ब! लगा है | सूर अथवा नन्‍्ददास की भाषा में इस प्रकार के प्रत्यय का सा जोड़ नहीं 

है। शात दोता है यह 'ब' 'अश्रब'! शब्द का संज्लित रूप है | 
राग सार 


क्यों यह भरोसे खालनि सी डोले 
'कैसैब! याकी गारि समुक्ििये मेरो लाल तोतरे बोले ।* 


नयना रहदि की परी रहाईं | 
है 4 है . 
परमानंद स्वामी के बिछुरे हियरों क्योंब" पिराई ।* 


हँसत गोपाल नंद के शआगे नंद स्वरूप न जाने | 
निगुण ब्रह्म सगुण परि लाला 'ताहिब चुत करि जाने |* 


कवि के श्रनेक पदों में लेखक ने यह प्रयोग देखा है | परन्तु इस नियम को पालंन 
कवि ने सर्वत्न नहीं किया । किसी सीमा तक इस प्रयोग को १रमानन्ददास की भाषां कौ एक 
ताधारण विशेषता कह सकते हैं। बज़भाषा में कुछ स्थानों पर वतंमानकालिक क्रिया 
में बहुधा 'गो' अक्वर लगा देते हैं जो कोई अ्रर्थ नहीं रखता जैसे-- 

कत॑ देगो, 'जातु हैगो', 'खातु हैगी 

शाहजहाँपुर, हरदोई और कानपुर जिलों में निरर्थक गो! सहायक प्रत्यंय॑ क्रिया के 
वर्तमान काल के रूपों में लगाया जाता है * । क्‍ 

परमानन्ददास की भाषा में कुछ शब्दों के साथ यह 'ब' का जोड़ इसी प्रकार का है । 


१--लेखक के निजी, परमानन्ददास-पद संग्रह से, पद नं० ३१ | 
२--लेखऊर के निजी, परमाननन्‍द्रास पद-संग्रह से, पद्‌ नं० ७० ! 
३-- लेखक के निजी, परमानन्ददास-पद-संग्रह से, पद्‌ मं ४४। 
8४-- लेखक के निजी, परमानन्दुदास-पदु-संग्रद्न से, पद मं० ६३१६८ । 
४ -प्षेखक के निजी, परसानन्ददास-पवु-संग्रह से, पद्‌ नं० १७।. 
६--ला लाँग प्रज', शा० घीरेस्हर चर्मा, पैरा २१३, प्ष्ट १११। 


काब्य-समीक्षा क्‍ (१ 


पीछे कहा गया है कि अ्रष्टछाप का लगभग सम्पूर्ण काव्य गेय पदों में लिखा, गया 
है ओर श्रीनाथजी के समक्ष इसका कीर्तन भी होता था। इसीलिए इन कवियों की काव्य- 
भाषा में सज्ञीतमवता के गण का होना स्वाभाविक है। राग- 
भाषा में लय और सज्जीत रागिनियों के स्वर और ताल में बेंठी हुई शब्दावली लययुक्त 
होनी दी चाहिए : सक्लीतमयता के गुण की दद्धि शब्दों कीं 
मेत्री तथा भावानुकूल ध्वनिवाले शब्दों कौ योजना से भी होती है। अष्टछाप में सबसे 
अधिक सद्जीत ओर शब्दों की अर्थानुगामिनी ध्वनि का सबसे अधिक मधुर गुण नन्ददास 
की भाषा में है और विशेष रूप से उनकी “रासपश्चाध्यायी? में | नन्‍्ददास के 'रोला छुन्दों 
की भाषा में जो लय, प्रवाह ओर सल्लीतात्मकता हैं वह ब्रजभाषा के किसी भी कवि की 
रचना में नहीं है । नन्ददास के पदों में यह गुण इतना प्रबल नहीं है। परमानन्ददास की 
भाषा सरल और मधुर है ओर सभी पद गेय हैं, परन्तु उनके पदों की भाषा में नन्‍्ददास 
की रासपश्चाध्यायी! की सो मधुर स्वरलहरी और शब्दों का उतार-चढ़ाब तथा प्रवाह 
नहीं है।सूर की भाषा के साथ परमानन्द की भाषा इस शुण में समकक्ष रक्खी जा 
सकती है | 


परमानन्ददास के काव्य में छुन्द्‌ 


परमानन्ददास की रचना गेय पदों में है। जिन रागों में लिखे कवि के पद हस्त- 
लिखित तथा वल्लभसम्प्रदायी छपे कीतंन-संग्रहों में मिलते हैं वे बहुधा निम्नलिखित हैं-- 


१०“कान्हरा १३--विभास २३-+रामकली 
२--गौरी १३-- गन्धार २४ - जड्जला 
३--सारक# १४--देव गन्धार २४-पौल्ू 
४- गूजरी १५-- मलार २६ -- मिम्रोटी 
५--बिलावल १६--कल्याण २७--सिन्स्ु 
६--धन्या भ्री १७--टोडी २८-बसन्‍्त 
७--रामगिरि श्८--नायिकी २६--ईमन 
८--आसावरी १६--सामेरी ३०--न्‌ट 
६--केद्ारा २००-- व्रिलास ३१--काफी 
१०--सोरठी २१-- बिहाग ३२--मारू 
११--मभेरव २२-मालकोश . - ३३--जेंतश्री 


परमानन्ददास ने उक्त रागों के अन्तर्गत कुछ लम्बे पद भी लिखे हैं। जिनमें 
उन्होंने कुछ परिचित छुन्दों का प्रयोग किया है। सारक्ष राग में श्रमरगीत विषयक उनका 
एक लम्बा पद है जिसको उन्होंने चोपाई तथा दोहा के क्रम में लिखा है | इस पद के कुछ 
उद्धरण आगे दिए जाते हँ-- 


७६२ आऑशलछाप 


राग सारघ्ड 
चौपाई--कमल नेन मधुबन पढ़ि आए, ऊधो योपिन पास पठाए। 
ब्रज जन जीवत हैं केहि लागी, रहते संग सदा श्रनुरागी । 


साखी-- दोहा-सबे सखी एकत भरई, निरखत स्थास सरीर | 
आए चित के चोरना, कहाँ गए बल्बीर | 
ज्यों नलिनी पूरण समें, बाढ़ी उद्धि तरंग। 
निरखति चंद चकोर ज्यों, विस्तारि गई सब अंग ।! 
इसी प्रकार कवि का एक ओर वसन्‍्त धमार के पदों में सारक्ष रांग का लम्बा पद 
है जिसमें कवि ने सार! छुन्द का प्रयोग किया है। सारज्ञ राग के अन्तर्गत 'सार' छुन्द का 
प्रयोग कवि ने अन्य प्रसक्भ के कई पदों में मी किया है। वसन्‍्त घमार से उक्त पद के 
कुछ अंश नीचे उद्धुत किए जाते हैं-- 
राग सार 
अहो रस मोहन मोरे लाल श्याम तमाल होरी खेलहीं 


सार छुन्द-यह यह तें नषला चला सी, जुरि जुरि भंडन आई , 
हगा पीत हरे और राते, सारी रेत सुहाह। 
अति कफीनी, कलकत नव सतनन करन जटित पिचकाई , " 
कंचुकि कनक कपिस सब पहरें, तहँ उर्जन की छाई।* 
इसी सार छुन्द में कवि ने अन्त में लघु गुरु दो मात्राओं का भी प्रयोग किया है जेसे--- 
जेहर तेहर पाययन अनक्ट कंदव हीरा वलिता 
पीन पिंडरिया, तेसोई चरनन, जावक दीनों ललिता | 


यह विधि राधारानी गई, नाहिं सावरें सरिता। 
जो रसिक गाहहें ऐसे, प्रेम पंज फल फलिता ।* 


१--छ खक के निजी, परमानन्दुदास-पद-संग्रह से; पद नं० ३२५ । 
२-सार छन्द में २८ मात्राएँ होती हैं और १६, १२ के बीच यति होती है । बहुधा 
छुन्द के अन्त में गुरु गुर आते हैं। अन्त में एक गुरु अथवा अन्त में दो लघु 
अथवा एवं लघु एक गुरु का भी 'सार छुन्द में प्रयोग आता है । 


--छुन्द-प्रभाकर, सप्तम संस्करण, पृ० ६६ । 
३--ताते तुमारो भोहि भरोसो आचे | 


. “लेखक के निजी, परमानन्ददास-पद-संअरह से, पद्‌ नं० ३०१६ । 
४--कीत न-संग्रह, भाग २, वसनन्‍्त-घमार, देसाई, ए० १५४ | 
५-कौतम्‌-संग्रह, भाग २, चसन्त-घसार, देखाई, ए० १२२) १६६ । 


नन्ददास के प्रामाणिक ग्रन्थों का विशेष विवरण तथा काव्य-समीक्ता 
रसमजरी' 


'रसमज्जरी ग्रन्थ का विषय नायक-नायिका-भेद है। ग्रन्थ के विषय का संत्तिप्त विवरण 
कवि ने स्वयं इस ग्रन्थ में अपने मित्र के तथा अपने आारम्मिक कथन में दे दिया है। इसमें 
कवि ने नायक-नायिका-मेद, भाव; हाव, हेला, रति तथा दूती- 
अन्ध का विषय भेद का वर्णन किया है। ग्रन्थ कौ रचना का आधार भानु कवि- 
कृत संस्कृत 'रसमजञ्जरी' है। इसका उल्लेख नन्ददास ने इस 
प्रकार किया है--- 


रस मंजर! श्रनुसार के, नन्‍द सुमति अनुसार , 
बरनत बनिता भेद जहूँ, प्रेम सार विस्तार ।* 


कवि ने यह भी कहा है कि नॉयक-नायिका ओर प्रेम-भाव के मेदों को न जानने 
वाला व्यक्ति प्रेम के रहस्य को नहीं जान सकता। इसलिए प्रेम-मार्ग के श्रनुयायी को प्रेम 
के भेद जानना आवश्यक है। कवि ने पहले नायिकाशओ्रों के तीन भेद किये हैं--स्वकीया, 
परकीया, सामान्या । फिर प्रत्येक के मुग्धा; मध्या, प्रोढ़ा तीन तीन भेद किये हैं। मुग्धा के 
नवोढ़ा तथा विश्रब्द्ध नवोढा ओर ज्ञातयोवना ओर अज्ञातयोवना भेद दिये हैं। मध्या ओर 
प्रौद्दा के धीरा, अधौरा, धीराधीरा भेद दिये गये हैं। इन सब के लक्षण कवि साथ-साथ 
देता गया है। फिर मुग्धा, मध्या; प्रोढ़ा के नो; नो भेद ओर किये हैं। नायक चार प्रकार 


१-- रसमख््री,' बलदेवदास करसनदा स, छुन्दु, न॑ं० २५ । 
२--हाव भाव देलादिक जिते, रति समेत समक्तावहु तिते | ११ । 
जब लग इनको भेद न जाने, तब लग प्रेम तत्व न जाने | १२ । 
३९ )< »८ 
बिन जाने यह भेद सब, प्रेम न पर परचे होथ | 
चरण हीन ऊँचे अचल, चढ़त न देख्यो कोय । ५६ ! 
“--रसमअ्षरी, बलदेवदास करपसनदास | . 


दंड अइछाप 

के बताये हैं--धूष्ठ, शठ, दक्षिण ओर अनुकूल । इसके बाद माव, हाव, देला, रते, और 
दूती-मेद के लक्षण बताये गये हैँ | नायक-नायिका-सेंद विस्तार के साथ दिया गया है | 
उपयुक्त विषय का प्रतिपादन करते समय कवि ने लक्षण भाग विस्तार के साथ दिया है, 
परन्तु उदाहरण शब्द-चित्र रूप में नहीं दिये। उदाहरणश-सहित नायिका भेद का वर्णन 
केशवदास से लेकर हिन्दी-साहित्य के रीतिकालीन कवियों ने विस्तार के साथ किया है | 
नन्‍्ददास के लक्षण वर्णन के उदाहरण रूप में 'रति-बर्णन' को यहाँ दिया जाता है। 


उचित घाम काम तो करे, जाने नहीं कवन अनुसरे 
भूख प्यास सबे मिट जाय, गुरु जन डर कछु रंचक्क खाय। 
मन की यति प्रिय में इकतार, समुद्र मिली जिमि गंग की घार | 
तनक बात जो गिय की पावे, सो बिरियाँ तपत हे आदवे। 
यद्यपि विघन गन आवहि भारे, जो रति रस के मेंटन हारे। 
तदाप न भुकुटी रंचक भटके, एक रूप चित रसकूँ गठके । 
स्तंभ स्वेद पुनि पुलिकित अंग, नयनन जलकन अह स्वरभंग | 
तन-विवरन, हिय कप्र जनावे, बीच बीच भुरकाई आवे। 
यह ग्रकार जाको तन लहिये, थी वह रंग भरी रति कहिये।' 


ग्रन्थ के श्रारम्म में कवि ने शंगार-भाव के ज्ञान कों भगवद-भक्ति शान के लिए 
आवश्यक बताया है, और सब प्रकार के रतिमाव को भगवान्‌ की ओर प्रेरक भी कहा 
है; परन्तु लक्षणों के ब्णन में ( उदाहरण भाग तो इस ग्रन्थ में है ही नहीं ) मानव की 
लोक रज्जित तथा विल्लासमयी श्वज्ञारिक प्रवृत्ति प्रत्यज्ञ सामने आने लगती है। सिद्धांत 
की दृष्टि से इसमें वास्तव में कोई असद्भतता नहीं है क्‍योंकि माधुय-भक्ति के अन्तर्गत पर 
पुरुष-मक्ति में तो लोक की मर्यादा का कोई ध्यान ही नहीं किया जाता। दूसरे, भक्तों 
ने तो सभी प्रकार के भावों को लोक की दृष्टि से चाहे वे श्लील हो, चाहे अश्लील, मगवान्‌ 
के साथ लगाया है। नायक-नायिक्रा भेद पर लिखने वाले जितने भी कवि, भारतीय भाषाश्रों 
के हुये हैं, सभी ने इस प्रकार का ःशज्ञारिक वन किया है। अन्तर केवल इतना ही है 
कि नन्ददास ज॑से माधुय॑-भक्ति के उपासकझों ने इन शक्ञारिक भावों को कृष्ण को नायक 
मानकर प्रकट किया है ओर कहा है कि जेसे अग्नि में पढ़कर सब वस्तुएँ भस्म होकर शुद्ध 
न जाती हैं, उसी प्रकार बुरे भाव भी भगवान्‌ के संसग से भस्म होकर शुद्ध हो जाते हैं। 
लोककवियों का श्ज्ञार लोकिक 'नायक-नायिकाश्रों से सम्बन्ध रखता है। वास्तव में लोक 
. दृष्टि से दोनों एक से हैं । 
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ऋष्यू-लमीजा ऊद 


अपनी इश्वरोन्मुख रति का परिचय कब ने ग्रन्थ के आरम्भ में इस प्रकार दिया है | 
वह कहता है, "में आनन्द घन सुन्दर नन्‍्दकुमार' को नमस्कार करता हूँ जो रस रूप 
हैं, रस के कारण हैं, रस के भोक्ता रसिक हैं और जो सम्पूर्ण जगत के आधार हैं । 
इस संसार में जो रस ( आनन्द ) है उसके आधार और मूललोत आप उसी प्रक्वार 
हैं, जेसे अनेक सरिताश्रों का आकार समुद्र है जिसमें उनका जल बह कर फिर ज्यों 
का त्यों उसी समुद्र में पहुँच जाता हैं। इस जगत में जिस किसी रस का कवि वर्णन 
. करता है वह सब आपही का रस है जेसे बादल समुद्र से जल लेकर प्रथ्वी पर बरसाता है 
और वह फिर समुद्र में पहुँच जाता है; उसी प्रकार सब भाव आप से आये हैं और आपही 
में समा जायेगे और जैसे अग्नि के अनेक रूप दीपक जलते हैं, परन्तु वे सत्र मिलकर 
अग्नि में समा जाते हैं, उसी प्रकार जो रूप ओर प्रेम का रस दम इस संसार में पाते हैं, 
वे सब आपके अंश हैं, आपसे उतन्न होते हैं और आपही में उनका अवसान होता है | 
इसलिए में रूपानन्द ओर प्रेमानन्द रस को आपका बनाकर वेघड़क बणुन करता न 2 
यहाँ नन्‍्ददास ने लोक-भाव को भगवान्‌ का बनाकर वर्णन किया है, लोक भाव को लोक 
दृष्टि से नहीं देखा है। लोक-मर्यादा कौ दृष्टि से नायक-नायिकाओं के सम्बन्ध के 
श्रज्धारिक चित्र अनेक कवियों ते ननन्‍्ददास कौ तरह नग्न रूप में खींचे हैं। 


ननन्‍्ददास का यह 'रसमझरी' ग्रंथ काव्य-शासत्र के एक अज्ञ, नायक-नायिका-भैद 
का वर्णन करता है, जिससे सिद्ध होता है कि नन्ददास केवल कवि और भक्त ही नहीं थे, 
वरन्‌ वह काव्य-रीति के ज्ञाता आ्राचार्य भी थे। कृपाराम और मोहनलाल मिश्र, कवि 
केशव से पहले हिंदी साहित्य के रीतिकाल के प्रवतंक कहे जाते हैं। केशव के बाद तो 
उनके प्रभाव से काव्य शासत्र का विवेचन करने वाले कवियों का एक ताँता सा ही लग 


१-- नमो नमो आनन्द धन सुन्दर बन्दकुमार । 

रस सय रख कारत रसिक, जग जाके आधार । ३ | 

है जो कछुक रस यह संखारा, ताझो प्रभु तुमहीं आधारा | २। 
ज्यों अनेक सरिता जल बहे, आन सबे सागर में रहे । ३ | 
जय में जो कवि बरने काही, सो रस यथा तम्हारो भ्राही | ४ | 
ज्यों जलनिधि ते जलधघर जल ले, बरखे हरपे अपने कर ले |«। 
अग्नि ले झअनगन दीपक बरें, बहुरि झाय सब सिन में ररें | ६। 
ऐसेइ रूप प्रेम रस जो है, तुमते हे, तुमहीं कर साहे। ६ । 
रूप प्रेम आनन्द रस, जो कछु जग में आहि। 

सो खब गिरधर देव को, निधरक वरनों ताहि | ८ । 

“+रिस मझ्षरो' बलदेवदाख करसनदास । 


न 


७दै ६ ह अइछाप 


जाता है | इस रचना के आधार से नम्ददास को भी रोतिअच्यकारों में अथगामी 
कहा जा सकता है | 


ठाकुरदास सूरदास तथा भाई बलदेवदास करसनदास कीतनियाँ वाली 'रस मज्जरी 
की प्रतियों में ३५६ छुन्द हैं, जिसमें १४ दोहे ओर ३४५ चोपाइयों की अर्दधालियाँ हैं | 
मयाशड्डुर याशिक सड्य्रहालय की प्रति में छुन्द संख्या ११० है । चोपाइयों की गणना 
इसमें अर्दधालियों से नहीं की गई है। ग्रन्थ का विषय काव्य-शासत्र का अज्ञ होने के 
कारण, इसमें काव्य-सोष्ठव का समावेश नहीं है । 


अनेकाथ मज़री 
ग्रन्थ के मज्ञलाचरण श्रोर आरम्मिक बन्दना में ननन्‍्ददास जी ने शुद्धादवेत-अ विकृत- 
परिणामवाद के साम्प्रदायिक विचारों को प्रकट किया है, जितका विशेष विवेचन नन्ददास 
के दाशनिक विचारों के साथ किया गया है, अनेकार्थ मझ्जरी' में एक एक शब्द के अनेक 
अर्थ दोहा बद्ध करके दिये हुए हैं। कवि ने अन्थ लिखने का कारण बताते हुये कहा है 
“जो लोग संस्कृत भाषा नहीं जानते उनके लिए मेंने अनेकाथ सांस्क्ृत कोष को भाषा में लिखा 
है” हिन्दी भाषा के विद्याथियों के लिये ग्रन्थ बड़ा उपयोगी है | 


जैसा कि अ्रमी कहा गया है, ग्रन्थ के आरम्भ में कवि ने बत्लभ-सम्प्रदायी 
शुद्धादवेत विचार व्यक्त किये हैं| कवि कहता है कि में उस देव को नमस्कार करता हूँ! 
जो ( कृष्ण ) स्वयं ही उस जगत का कारण ( उपादान कारण ) ओर करन ( निमित्त- 
कारण ) हैं, एक ही वस्तु अनेक रूप बनकर इस जगत को बना रही है जेसे एक वस्तु 
कशञ्नन ही कड्छुन, कुएडल, किल्लिनी आदि श्नेक रूपों में स्थित रहता है | यही वल्लभ- 
सम्प्रदाय का अविकृत-परिणामबाद है । इस ग्रन्थ में एक विशेष उल्लेखनीय बात यह भी 
है कि कबि ने शब्द के अनेक अर्थ देने के साथ साथ प्रत्येक छुन्द के अन्तिम चरण में 
उस शब्द को भगवान्‌ के नाम के साथ सम्बद्ध किया है, जैसे--._ 
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१--ज्ु अभ्चु जोतिमय जगतमय, कारन करन अभेव, 
विधन हरन सब सुख करन, नमो नमो ता देव । 
एके वस्तु अनेक हे, जगमगात, जगधाम, 
जिमि कंचन के किकिनी, कंकन कुंडल नाम | द 
--अ्रनेकानार्थ मक्षरी' बलदेवदास करसनदास, छुन्द ने० १, २ 
तथा ““अनेकाथमशञ्री, 'नन्‍्दुदास' शुक्ल, पू० ध्८। 


कांग्य-समीक्षा ७६७ 


मधु शब्द-मघु बसंत मधु चेत्र दम, भधु मदिरा मकरन्‍्द , 
मधु जल मधु ये मधु सुधा, मधु सदन गोविन्द! |! 


'नन्ददास ने कुछ दोहों में अनेकार्थ देनेवाले शब्द के मेल से जो शब्द बनते हें, 
उनको भी अनेकाथे में रक्खा है जैसे गो! शब्द के अनेकार्थ में गोधर, गोतर, गोकिरन; 
गोपालक श्रौर गोविन्द शब्द भी कवि ने लिये हैं| अन्थ के अन्त में 'सनेह! शब्द के अर्थ 
देते हुये कबि ने 'गिरधर' कृष्ण भगवान्‌ से उनके चरणों में प्रेम देने की प्रार्थना की है' 


तेल सनेह, सनेह घ्वत, बहुरों प्रेम सनेह , 
सो निज चरनन गिरधरन बन्‍न्ददास कों देहु। 


इसमें नन्ददास ने कृष्ण-भक्ति का उपदेश, कृष्ण नाम की महिमा, भगवत्‌-सजन 

में निरन्तर अमिरुचि की कामना, कपठ आदि मानसिक विकारों के त्यागने की प्रार्थना 
आदि भाव भी प्रकट किये हैं | इसलिए 'अनेकार्थमञ्लरी” केवल एक कोष ग्रन्थ ही नहीं है, 
वरन्‌ ननन्‍्ददास का भक्ति अन्थ भी है। कवि कहता हे--“कलियुग* में केवल केशव” 
नाम ही उद्धारक है। संसार* में मानव-जीवन तमी सफल है जब भगवान्‌ का भजन किया 
जाय | कशञ्नन* से जेसे संसारी जनों को प्रीति होती है, उसी प्रकार ( हे मन | ) तू भी कपट 
त्याग कर भगवान्‌ का सजन कर, इससे तुझे सुख मिलेगा । हे भगवान्‌ ! ये इन्द्रियाँ”* 
मुझे दुख देती हैं, मेरे ऊपर दया करों, भगवान्‌ घट घट में व्याप्त हैं।* अज्ञान रूपी 
श्रन्धकार को दरनेवाले भक्तके प्रबोधन को दृदय में धारण करो।* जो भगवान्‌ को 
नहीं भजता वह गदंभ सम है ।* हे लम्पठ जीव, अपने सच्चे मन से भगवान्‌ से प्रेम 
कर ले | १?” इस प्रकार-की चेतावनी अनेक दोहों में नन्‍्ददास ने प्रकट की हैं। कोप-प्रन्थ 
होने के कारण इसमें काव्य-सोष्ठध का समावेश नहीं है । 

१--अनेकार्थ म्षरी, नन्‍्ददास शुक्ल', ५० धम तथा 
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२--अनेकार्थ मझ्नरी, बलदेवदाूस करसन दास, छुन्दु नं० ११५, 
३--अनेकार्थ मझ्नरी, बलदुबदास करसन दास; छुन्दु नं० १४, 
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७द्प अघछाप 


मान-मजरी, नाम-माला 
नन्ददास के अन्थों के परिचय में कहा गया है कि मानमश्जरी नामसाला' भ्रन्थ में 
अमर कोष! के आधार पर शब्दों के पर्यायवाची रूप दिये हुये हैं | परन्तु यह केवल कोष 
ग्रन्थ ही नहीं है । इसमें राधा का सान-वर्णन भी है। प्रत्येक छुन्द की प्रथम पंक्ति में एक 
एक शब्द के पर्यायवाची शब्द हैं ओर दूसरी में कबि ने उस शब्द का प्रयोग कर दूती 
द्वारा राधा के मानमनावन तथा राधा के शक्भार का वणन किया है | कवि ने ग्रन्थ के दो 
नाम होने का कारण स्वयं दिया है । वह कहता है-- 


गूंथनि नाना नाम की अगर कोस के साथ , 
मानवती के मान पर मिले अथे सब आय | 


प्रन्थ के आरम्भ में अपने इष्टदेव कृष्ण ओर गुरु की वन्दना' के बाद कवि ने एक 
दोहा* दिया है, जिसमें उसने अपने शुद्धाद्द त सिद्धान्त को प्रकट किया है। यह दोहा बलदेव- 
दास करसनदास, तथा सूरदास ठाकुरदास द्वारा प्रकाशित दोनों 'मानमजञ्जरियों! में दिया 
हुआ है ; परन्तु 'नन्‍्ददास' गन्थ में भी उमाशंकर शुक्ल द्वारा सम्पादित 'मानमन्जरी” के 
मुख्य पाठ में छोड़ दिया गया है, ओर परिशिष्ठ भाग में, सन्दिग्ध दोहों में दिया गया है | 
यह दोहा नन्‍्ददास का ही है. क्योंकि उसमें कवि के सिद्धान्तों की छाप है। इसमें कवि 
ने कहा है--“एक ही तत्व, नाम रूप ओर गुणों के भेद से अनेक होकर प्रकट हो रहा है, 
जो एक परम तत्व के अतिरिक्त दूसरा तत्व कोई बताता है वह पागल है ।” इसके बाद कवि 
ने ग्रन्थ-रचना का कारण यहद्द दिया है कि जो लोग संस्कृत भाषा नहीं जानते, उनके लिए 
बह अमरकोष' के आ्रधार पर इस ग्रन्थ को लिख रहा है। तदनन्तर (मान) शब्द के 
पर्यायवाची शब्द देते हुए, कवि राधा के मान की कथा को उठाता हैं । 


यहाँ कवि के ही शब्दों में दूती द्वारा मानिनी राधा के मान-मनावन की कथा को 

दिया जाता है। कोष्ठकबद्ध वे शब्द हैं जिनको क्रमशः कवि ने पर्थायवाची शब्द देने के 
लिए. लिया है श्र जिनके साथ ही साथ मान-मनावन के वर्णन 

कथानक का विस्तार को आगे बढ़ाया है। कबि कहता हैः--“राधा का मान सबका 
कल्याण करनेवाला है | राधा की (सखी) उसे मनाने जाती है | 
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१--मानमक्षरी', पद्धमझरो, बलदेवदास करसनदास, छू ० नं० ४ | 
३--तंन्नमामि पद परम गुरु कृष्ण कमल दल नैन । 
जग कारण करुणाणव, गोकुल जाकों ऐन ! 
--मानमक्षरी, बलदेवदास करसनदास, छंद नं० १ 
३--नाम रूप गण भेद जे, सोह प्रकट सब ठौैर | 
ता बिस तत्व जु श्रान कछु, कहे सो श्ति बढ़ भौर ।* 
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सखी रास्ते में अपनो (बुद्धि) से बिचार करती जाती है। उसने राधा को मनाने में वाणों 
अथवा (सरस्वती)-रपा बचन-चातुरी का प्रयोग किया है। कृष्ण को आतुर देखकर वह (शीघ्र) 
राधा के पास चली और दृपभानु सूप के (बाम, भवन) के पास पहुँच गई ।” यहाँ कवि ने बृषभानु 
के (सोने-रूपे) के बने; (उज्ज्वल) (शोभा) से युक्त ऊँचे ऊँचे मबन तथा गोशाला का वर्णन 
किया है जिन पर सूर्य चन्द्र कौ पड़ी हुई (किरण) जगमग जगसग करती हैं और जहाँ 
अटठारियों पर चढ़े (मोर) नाचते हैं! फिर सहचरो उस भवन की (सिंह)गोरि पर पहुँची । वहाँ 
वह योद्धाओं का जमघट देखकर भीतर प्रवेश करने में सकुचाई | इसके बाद, कवि ने (अश्व), 
(हस्ती ), (अष्टसिद्धि), (नवनिधि) आदि शब्दों के नामों में (राजा) वृषभानु के घोड़े हाथी, और 
उनकी समृद्धिशालीनता का वर्णन किया है। (मोक्ष) के नाम बताते हुए कवि कहता है कि 
जो चार प्रकार की सुक्ति बताई गई हैं वे विना योग्याभ्यास के प्राप्त नहीं होतीं, उन सबको वे 
पामर लोग भी सहज दी में पा जाते हैं जो वृषभानु के दरवाज़े पर सिर क्ुकाते हैं | इसमें कवि 
की (राघा) के प्रति भक्ति का परिचय मिलता है । 


राजा वृषभानु की सभा जुड़ी है जिसमें (देवता) गोप-वेष बना बनाकर बेठे हैं। उस 

सभा के सामने (इन्द्र) की सभा कौन चीज है । कृष्ण की (अ्रम्रृत)मयी कथाओं में उस सभा के 
सब लोग मस्त हैं। दृपभानु के (सेवक) जो कामदेव के समान सुन्दर हैं चारों ओर भाग दोड़ 
कर रहे हैं| मशिमय,अजिर में उबंशी और रम्मा के समान (दासियाँ) हैं | दूती (मन) में 
सोचती है कि में भीतर किस प्रकार जाऊँ । उसने अद्श्य होने का एक (अज्ञन) अपनी - 
आँखों में लगाया जिससे वह किसी को दिखाई न दे। भवन में (हीरा) जड़े हैं जो बहुत 
चमकते हैं | दूती उन हीरों को इषभानु भत्रन के नेत्र जानकर डरती हैं कि कहीं भवन उसे 
देख न रहा हो, वहाँ जगद्ट जगह पर (मज्ञल)मय दीपक जल रहे हैं। गजमुक्ता ऐसे मालूम 
होते हैं मानों (शुक्र) के तारे पिरोकर वहाँ रख दिए हों। बन्दनवारों के (मोती) ऐसे लगते हैं 
मानों वृषभानु के महज्ञ हँस रहे हों। जिस (लद्बधमी) के नयन के एक कटाह्ञ को शोभा संसार 
की शोभा बनकर छाई हुई है, वही लक्ष्मी वृषभानु गह में प्रकट हुई हैं। दूती ने मवन के 
भीतर राधा कौ (माता) को बेठे देखा । दूती ने उनको (नमस्कार) किया और राधा के पास 
जाने लगी । राधा (अठारी) पर थी | दूती (सीढ़ी) चदकर ऊपर पहुँची, जहाँ वृषमानु-(सुता) 
दुग्ध-फेन-(शय्या) पर बैठी हुई विचारों में लीन शोभा के साथ, गेंदे का (पुष्प) हाथ में लेकर 
उद्घबाल रही थी। दूती को देखकर वह ( उसौसा, तकिया ) के सहारे गम्मीर बन मान से 
ठ गई । उसके (मुख) का रुख इस प्रकार मलिन हो गया जैसे मुख की माप से दर्पण 


मलिन हो जाता है | * 
इस स्थान पर कवि ने मानिनी राधा के मान-द्योतक नखशिख का वर्णन दिया है | 


राधा की (लट) अलक उसके चन्द्र मुख पर लटक रही है, मानों चन्द्रमा में दरार हो गई हो 
जो लकीर सी दीखती है। (भील) की बिन्दी ऐसी मालूम होती है मानों राघा की सौभाग्य- 
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मणि बाहर प्रकटित दीख रही हो । उसकी (बक्र) (भुक्रुटि) ऐसी मालूम होती है मानों प्रात:- 
कालीन कमल पर बैठा भौंरां पह्च पसार रहा हो | यहाँ पर कवि ने आँखों को भौंरा और 
भक्रुटी को भौंरे के पच्ठ बताया है। नन्ददास की इस प्रकार की उत्प्परेज्ञाएँ उनकी कब्पना 
और काव्य-कुशलता की ग्योतक हैं। उसके (नेनत्न) रिस से राते हैं मानों जावक रक्ष में 
भीगी मछलियाँ हों । (कानों) में खूभी शोमित है मानों चन्द्र के निकट कमल अपना स्वभाव 
छोड़कर खिल रहे हों। (नासिका) भें गजमुक्ता सुशोभित हैं मानों शोभा से युक्त तोते की नाक 
हो | उसकी लट बेसर में उलभझकर ओर भी शोभा को बढ़ा रही है | (ओोष्ठों) की शोभा के 
वर्णन में कवि की लेखनी बन्द हो जाती है। उसके (दाँत) अत्यन्त उज्ज्वल और बाल अ्रति 
(श्याम) हैं | चिबुक-विन्दु ऐसा शोमित है मानों चन्द्र के नीचे (बृइस्पति) उदय हुआ हो । 
उछ्का (कण्ठ) इतना कोमल है कि पीक की लीक भी उसमें दिखाई देती है। जब वह 
अपने (हाथ) को कपोल पर रखती है तो ऐसा प्रतीत होता है मानों कमल बिछाकर चन्द्र 
उस पर सो रहा हो | उसके कटि की (छुद्र घरिटकराएँ), ऐसी प्रतीौत होती हैं मानों कामदेव 
के घर पर बन्दनवार बाँघे गये हों | इसी प्रक्रार उसके (नूपुरों) का शब्द अ्रति मधुर है| 
नील (वस्त्र) में उसका गौरवर्ण का शरीर ऐसा ऋलकता है मार्नों वस्त्र के भीतर दीपक 
दमकता हो। मान भरे मन में वह अनखाती है, इसी से (पान) नहीं खाती । (दर्पण) का देखना 
उसने छोड़ दिया है, वह सखियों को वाद्य (यन्त्र) बजाने से मना कंरती है । कृष्ण की भेजी 
हुई दूती ने इस प्रकार राधा को देखा । ह 


उस दूती ने (पानी) से अपने नेत्रों का काजल धोया और राधा के सामने प्रकट 

होगई। वह (मय) के साथ कुँवरि के पास पहुँची ओर उसके (चरणों) की बन्दना करके 
सामने जा खड़ी हुईं। उसने मानिनी राधा को (क्रोध) से ऐसी लाल देखा जैसे (हल्दी) में 
चूना मिल कर लाल रज्जञ हो जाता है । थोड़े (समय) तक दूती उसके मुख की और देखती 
रही फिर राधा बोलीं--'हे सखी, तू (कुशल) से है, तू यहाँ क्‍यों आई है?” सखी ने 
उत्तर दिया--“तुम्हारी (प्रीति) और दर्शनों से भेरा कल्याण है | हे सखी, तू इस समय 
बड़ी सुन्दर दीखती है, तेरे समान (तह्मा) ने तीनों लोकों में श्रन्य सुन्दरी नहीं बनाई | संसार 
की सम्पूर्ण (स्त्रियों) की शोभा को लेकर ब्रह्मा ने तेरा रूप रचा है और तेरे समान ही उसने 
(सुन्दर) कु बर कृष्ण को बनाया है । बड़ी सुन्दर जोड़ी बनो है ।तू क्रिस कारण से (दीग) 
स्वास ले रही है। जेसे (गद्धा) इस लोक में पाप संहारिणी हे, उसी प्रकार तेरी कौति भी 
ज्लीन्‍पुरुषों को पवित्र बनानेवालीं है। तेरी शरीरकान्ति पाने को सोना अ्रग्नि रूपी तप में 
अपनी (काया) को जलाता है। ढेरा (कमल)-सा मुख, में मलिन क्‍यों देख रही हूँ । तू ऐसी 
दौखती है जेसे (चन्द्र) से अलग चन्द्र की कला हो | ज्ञात होता है तू अपने प्रिय से रूठ 
गई है। में तुके ऐसी देख रही हूँ जेसे (मेघ) से त्रिछुद्दी हुई बिजली हो | (दामिनी) मेघ 
बिन शोभा नहीं पाती और मेघ दामिनि बिन मलिन लगता है। और जेसे राजा (सेना) 
के बिना और सेना राजा के बिना शोभाहीन है, जेसे प्रत्यश्ञा बिना (घनुष) और धनुष बिना 
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प्रत्यश्ना, उसी प्रकार तुम दोनों एक दूसरे के बिना शोमा नहीं पाते | हें सखी तू मालती है 
आर लाल तेरा लालची (भारा) है। तरे समान लाल की अन्य कोई (प्रिया) नहीं है । तेरा 
मान अमर(लता) के समान निमूल है। तू (प्रीतम) से अ्कारथ क्यों मान करती है | ननद 
के (पुत्र) गोविन्द से तू मान मत कर । वास्तव में ऋष्ण (नर) नहीं है, वह तो साज्षात्‌ हरि 
भगवान्‌ हैं, जिसको (तपस्वी) अपने निर्म्त चित्त से नित्य दढ़ते हैं, (वेद) जिसका वर्शन 
करते हैं, (शेषनाग जिसके गुणों का अ्रन्त नहीं पाते | जिसके भय से (धर्मराज . तक डरते हैं 
वे ही कृष्ण तेरी एक प्र,ज्ी से थर थर आँपते हैं | (कुबेर) की भ॑ तेरे पिय के चरण- 
स्पर्श तक पहुँच नहीं हैं। (वरुए) उनके चरणों में सिर रगड़ता है। करोड़ों (गणेश. भी 
उनके गुणों को नहीं गिन सकते । वास्तव में उसी का (जन्म) सफल है, जो ऐसे क्रष्ण को 
भजता है ;” 


यह सुनकर मानिनी नायिका बोली -- तू उस (वच्चक्र) कपटी कृष्ण की क्या बढ़ाई 
कर रही है ! वह भला नहीं है ।” ह 


यह सुन कर फिर दूती कहती है--“ हे (मृग)-शावक्रनयनी ! इस अनखने को बन्द 
कर दे, जिसका एक बार नाम लेना (पाप) के महाबन को जला देता है; उसको तू कपटी 
कहती है, जिसके नाम आधार से (पत्थर) भी पानी पर तेर गये, जिनके नाम की नौका) पर 
न जाने कितने अजान तर गये, जिसके शरीर-स्पश से (रघिर) पीने को आई हुई पूतना पंविन्र 
बन गईं, जिसके संसर्ग से पाप-रूप (राक्षसों। को भी सुगति हो गईं, जिसकी चरणु-(रज) की 
सनकादि ऋषि इच्छा करते हैं, (महादेव) जेसे देवता जिसका ध्यान करते हैं, संसार के अ्न्ध- 
कार को नष्ट करने वाले .सू्य) को वही ज्योति-दाता है । उस क्रष्ण को तू कपटी कहती हैं! 
ऐसे प्रिय के प्रति तू क्‍यों मिथ्या (क्ूठ) बात कहती है। कृष्ण तेरे निरन्तर (निक्रट) रहते हैं, 
इसी से तू उनका अनादर करती है। मलयगिरि पर रहनेत्राले मनुष्य (चन्दन) के मूल्य को 
नहीं जानते, वे उसे इंघन दी समभते हैं। च्चीर-सागर की (मछली) अपने पाश्व॑वर्ती चन्द्र 
को जलचर ही समझती है। गुण और रूप के (समुद्र) प्यारे कृष्ण की प्रेम-तरज्ञों के साथ 
क्यों नहीं कललोल करती १” राधा ने कहा--' हे सखी, (हलघर)-बीर कृष्ण की तू मेरे 
सासने बढ़ाई मत कर ।”” सखी ने उत्तर दिया - “ठीक है, जिस हलघर ने अपने शेपनाग- 
रूप से सम्पूर्ण (पृथ्वी) को हीरा कणवत्‌ धारण किया है उसका भी भाई तुम्हारी आँख तरे 
' नहीं आता। हें सखी, तेरे ये वचन-(बाण) मुझे पीड़ा पहुँचाते हैं। बाण का घाव अच्छा 
होजाता है, परन्तु बाणी का घाव युगन्युग पीड़ा देता हैे। (अग्नि) से जलाये हुए लता. 
वृक्ष फिर हरे हो जाते हैं, परन्तु बचनों से जलाया हुआ हृदय कमी हरा नहीं होता। प्रिय 
के अवगुणों को इस प्रकार हृदय में गुप्त रखना चाहिए जेसे कुआँ अपनी छाँद को रखता है। 
हे भामिनि, तेरे हृदय का वह (प्रेम) कहाँ गया ! जब्न कृष्ण ने वामहस्त पर गोवर्धन (पर्ब॑त) 
धारण किया था, तब उस समय जो तेरे हृदय में धक्रधकी हुईं थी वह अभी तक नहीं मिदी | 


७छंर अशछाप 


जब कृष्ण ने काली (सप) का गड्जन किया था तब त्‌ भी प्रेम-बश यमुना में कूदी पड़ती थी, 
मैंने दी तुके बाँह पकड़ कर रोका था; तब प्रिय के लिए उस प्रकार की (पीड़ा) का क्या तू 
अनुभव नहीं करती ! तेने यह केसी बान पकड़ी है ! कृष्ण (बन) में अ्रक्रेले दो बेठे हैं । 
अब सुबह से शाम होगई, उन्हें क्षमा कर दे ओर रोष छोड़ कर उनके पास चल | तू प्रेम- 
रस में क्रोध का (विष) क्‍यों घोलती है। चल देर न कर। बादल से यदि (पपीदा) रूठ 
जाय तो क्‍या पपीहे का निर्वाह हो सकता है। (मनोहर) नन्द-मन्दन सम्पूर्ण ब्रज का 
जीवनाधार हो रहा है । व& तो ऐसा (सोम्य) है कि समस्त विश्व उस पर निछावर है। वह 
सब के (मनोरथों) को पूर्ण करनेवाला है, उसके सम्पंक से जितना (धन) नन्‍्द के यहाँ है 
उतना तीनों लोकों में नहीं है 


राधा कहने लगी--“सखी, मु ह समालकर बात कर, यहाँ में कोई (गणिका) न 
हूँ ॥? सखी बोलौ--“नहीं सखी, तू (पतित्रता) है, तेरा नाम लेकर रुसार की स्त्रियाँ पतिव्रता 
बनती हैं। तेरे नाम का जप करके ही (परावती) अपने पति शिव की उरवशी बनी हैं । 
हे, राधे ! अब (दया) धारण कर, ओर कोप छोड़ दे | तेरा कथन (कृपाण) की सी चोट 
करता है । शरद की केसी सुन्दर (यामिनी) है [ प्रिय के पास चल, यहाँ बेठकर इतरावं 
मत | हे सखी, मेरा कहना मान ले और अपनी सुन्दर ग्रीवा को मलिन मुखभार से (नीचे) 
'मत' क्रुका । क्रोध त्यागकर देख, (आकाश) में तारे केसे सुन्दर लगते हैं ! ज्ञात होता है 
कि देवताओं की स्त्रियाँ करोखां से तेरे रूप को आमाँक-माँककर देख रही हैं | अपने (नखों) 
से तू एथ्वी खरोंच रद्दी हे | तेरा पेट तो अ्रति (सूद्टम) है, परन्तु इतना भारी मान तूने कहाँ 
रख रक्खा है ! यह (मकरी) की विद्या तूने कब यीखी ! तेरा (मार्ग) देखते देखते कृष्ण 
अतुर ह्वो रदे हैं | वे तेरी (दिशा) की ओर इस प्रकार देख रहे हैं जैसे चकोर चन्द्रमा के 
उदय की प्रतीक्षा करता है | अब सोच किस बात का है : रास्ते में कोई (नदी)-नाला भी 
नहीं है । (इच्च) के नीचे प्रिय ने तो शय्या रची है ओर तू इस प्रकार निष्ठुर हो रही है । 
जब वृक्ष का कोई (पत्ता) खड़कता है तो वे तेरे आगमन के श्रम में चोंक उठते हैं। और 
तेरे आने के रास्ते पर जाने लगते हैं । तेरे शरीर की सुगन्धि की स्पश कर जो (वायु) 
उनके पास जाती हे, वे उसका बड़े सम्मान के साथ आलिगन करते हैं। दे सखि, इस 
प्रकार अब प्रिय को (दुख) न दे। जो वुम्दारे प्रेमरस को विरस बनावे उस पर (बच्र)-प्रह्मर 
हो। प्रिय के पास चलने में क्या (लाज) है। ओषधि खाने में कया कोई लजा करता है ! 
तू अपने (अनुज) कौ लाज क्‍यों करती है, वह तो श्याम का सखा है। तेरे माता (पिता) 
तो पहले ही तेरा कृष्ण के साथ- (विवाह) करते थे, उनकी भी क्‍या कान !”! 


. नायिका ने फिर कहा--' हे दूती, वू (मदिरा)पीकर केसी 'मद्यप' की सी बातें कर रही 
है!” दूती फिर बोली--' 'हे सखी, इस समय तेरे सरल सुन्दर (स्वभाव) की केसी ठेढ़ी गति 
हो रही हे ! मेंने तुकको इतना शिक्षा-(समूह) दिया, परन्तु बह सब तत्ते तवे की बू द हो गया। 


काब्य-सभीत्ता ] 


किसौ बात की (अति) सदव हानिकर होतो है। में लोट जाऊँ, तरी क्या (आज्ञा) है !” 
ये बातें सुनकर मानिनी नायिका दूती की ओर देखकर (तनिक) हँसो और कद्दा--“हदे सखी, 
(अधरात्रि) हो गईं, अरब प्रातःकाल चलेँगे।” सखी ने कोई उत्तर नहीं दिया। उसने 
नायिका की जड़ाव से जड़ी (पनहीं) लाकर उसके चरणों म॑ रख दीं । नायिका (अटारी) में 
से निकली, मानों उज्ज्वल जल से चाँद निकला हो ओर हँसती हुई दूती के साथ चल दी । 
दूती ने नायिका से कद्दा कि तेरे मुख की कान्ति (चन्द्र-क्ान्ति) सी फेल रही है, अब अपना 
हँसना बन्द कर दे ; कहीं अधिक प्रकाश न हों जाय और लोग दिन समझकर जग न 
जाझँ | उतरकर दोनों चलीं। सखी ने अमृक गली ( वीथी ) में चलने को कहा जिससे 
लोग उन्हें देख न लें | सखी कहने लगी--(अन्बकार) तो तेरे बदन के उजाले में मिठ्ता 
ही जाता है। देख, यह बृन्दाबन है; जो सदैव (बसन्त) से प्रफुल्लित रहता है | जगह जगह पर 
कोमल कण्ठ से (पत्ती) बोलने लगे हैं मानों इृच्ध आपस में तेरे आगमन की बातें कर रहे 
हों। इस वन में तेरे आने से चारों ओर प्रेम-अनुराग) फेल गया है । 


सखी राधा से कहने लगी-देख,- यह (पीपल) है इसको दाहिने लेकर हाथ जोड़ 
ले | देख, यह (पाठल) का बृक्ष तुझे प्रशाम कर रहा है, (आम) की डाल भी नीचे 
को कुक गई है। यह (चम्पा) अपने पुष्पों का उपहार तेरे चरणों पर चढ़ा रहा है। 
ये (मधुक) के पुष्प गण्डस्थल के समान हैं। ये (दाड़िम) कुछ कुछ तेरे दाँत के समान 
हैं; इन (श्रीफलों) की कवि व्यर्थ तेरे कुचों से उपमा देते ई।इन (कदलियों) में तेरे 
उर्झं की झलक है। और देख वह (तमाल) वृक्ष है जहाँ तेने और प्यारे कृष्ण ने 
बेठकर आनन्द मनाया था| यह (कदम्ब) है जहाँ तू ओर कृष्ण बाँइजोंटो से कूद कूदकर 
खेलते थे | देख ! इस (पलाश) को मत छूना । और इस (बेड़े) के नीचे होकर मत चल, 
हाँ भूतों का वास है । यह (सुपारी) का पौधा है; इसे अच्छी तरह देख ले | यह (नारियल) 
भी ठुककों प्रणाम कर रहा है | यह (कोंच) दे जो छूने से खुजली पेदा कर देता हे । यह 
(पीपरी) है जों तुझसे कह रही है कि हे कु वरि, अब तू प्रीतम प्राणाघार के पति अति मत 
करे। यह (दरीतिकी) हे जो उदर के सब रोगों को हरकर सुख देती है जेसे तू गिरघर लाल 
को सुख देती दे । यह (द्राक्ना) यद्यपि बहुत रसीलो है परन्तु तेरे समान रसीली नहीं है । यह 
(केसर) क्यारी तेरे चरणों पढ़ रद्दी है । यह (स्वर्णपुष्पी) खड़ी तेरी बलाएँ ले रही है | इस 
पुष्पित (मालती) की सुगन्धि तेरी शरीर-सुगन्धि से मिलकर चारों ओर महक रही है । देख; 
यह (संजीवनो) हे, बस तेरे समान; जेसी तू संजीवनी है । इस (कुन्द) की कली में तेरी क्रान्ति 
की शोभा देख रही है । ये (बन्धूक) दिन में दोपहर को खिलते हैं, परन्तु अब रात्रि में तुमे 
देखकर फूल रहे हैं। ये (गज्ञाफल) मी वुमे प्रणाम करते हैं। इनका मुख श्याममय है; 
ये सदा श्याम का नाम लेता रहता है। यंह (केतकी) तेरे आगमन से फूली नहीं समाती 
यह (लवड्ठ) की बेलि तेरे चरणों से लिपट रही है । यह (इलाइची) तेरे पेरों पढ़कर 
तेरे मुख के समीप आने की इच्छा कर रही हं। इस (साधवी) ने तेरी सुगन्धि धारण 





७३५७७ अधश्टलीप 


कर सम्पूण बन को सुवासित कर दिया है आर यह (वशीवट) है जहाँ सब सुख को 
प्राप्ति होती है 


आगे सखी ने कहा कि यह (मानसगोवर) है जो तेरे अनुराग के जल से भरा हुआ 
है | यह (यमुना) है जो अपनी (तरज्ञों) के कर पसारकर तेरे चरणों का स्पर्श करना चाइती 
है । आ, सखी ! चली आ, अब दम प्रिय के (तीर) ञ्रा चुकों हैं। देखो, वे (बेतस) की 
कुझ्लें हैं जहाँ बलबीर बंठे तेरी प्रतीक्षा करते हैं। उसी स्थान पर (कोकिला) अपने शब्द से 
रत घोल रही है मानों प्रिय कृष्ण को विरद॒ से आत॑ देखकर तुझे पुकार रही हो और वंशी 
नाद ( शब्द ) में कृष्ण भी 'प्राशेश्वरी आब |? 'प्राशेश्वरी आव |? शब्द निकाल रहे हैं | 


“इस प्रकार वार्ताज्ञाप करती हुई दूती राधा को लेकर कृष्ण के पास पहुँच गई । 
कृष्ण और राधा दोनों का प्रेम-माव से इस प्रकार (मिलाप) हुआ जेसे (इन्द्वियों) में इन्द्रिय- 
शक्ति मिल जाती है, अथवा जेसे दूध और पानी मिलजाते हैं | यहाँ नन्‍्ददास राधाक्ृष्ण के 
(युगल) रूप में अपनी भक्ति प्रकट करते हुए प्राथना करते है--“यह थुगलरूप मेरे हृदय में 
सदा निवास करे | जिन रसिक जनों ने इस रचना के (सौरम) को जान लिया उनको परमानन्द 
मिल गया और जो इस नाम(माला) को कणठ करेंगे वे शोभा के स्थान बरेगे ।”” 


इस ग्रन्थ से नन्‍्ददास के साषा-पाणिड्त्प तथा काव्य-क्रो शल दोनों का परिचय मिलता 
है | कोष-ग्रन्थ में जिस खूबी के साथ कथानक को साया है वह वास्तव में एक कलात्मक: 
कार्य है। कथानक के वर्णन सजीव ओर कवितामय हैं। कबि की कल्पना शक्ति अनेक स्थलों 
पर उत्प्रेज्ञा और उपमा रूप में प्रकट होकर पाठक के मनोराज में अपूर्व काव्यानन्द का 
सश्चार करती है। सखी के वाक्चातुर्य, शिक्षा ओर उपालम्म में सने वाक्य नन्ददास की 
वर्णन शक्ति की महत्ता और वर्णन की प्रभावोत्यादकता के द्योतक हैं। छुग्दों के अन्तिम 
चरणों में ही कथानक का सिलसिला चलता है, उसी में कबि की काव्यमयी मधुर भाषा का 
परिचय मिलता हैं | बीच बीच में 'भई तवे की बुन्द' जेसे मुहावरों के प्रयोग ने भी भाषा 
में जान डाल दी है। 


दशम स्कन्‍च॑ 


नन्‍्ददास का कहना है--“मित्र के कहने से ही में संस्कृत भागवत” का भाषा में 
वणुन करता हू । /१ ग्रन्थ के पढने से ज्ञात होता है कि यह ग्रन्थ 'श्री मद्भागवत' का अक्षरश: 


दि + बन न५नताना लीन मनन. गा आनियानाण 3५ ७०+. ४४४ ७०2७० कलर. मामामालतनपापमानाम- पिन: 332+33+७8॥॥७७३००७.५.५३०५००४०७००भ 


नोंदः--कथानक के कोप्ठकबद्ध शब्दों की नन्‍ददास ने 'नाममाला' बनाई है | लेखक ने इस 
ग्रभ्थ के विवेचन से बल्तदेवदास कासनदाप्त क्ीतनियाँ द्वारा प्रकाशित पत्चमझरी' का 
आधार लिया है | 
१--तिन कही दृशमस स्कंघ जु झ्ाहि, भाषा करि कछु बरनों ताहि। 
“'्वुशस स्करध, मम अध्य य, नन्‍दृदास, शुक्ल , 9० १६६ | 


ब् 


काव्य-समीत्ता ७ 


अनुवाद नहीं है । इसका केवल भावानुबाद इसमें है। कवि ने 
श्रीमद्भागवत झोर अ्रीमदमागवत' की टीकाग्रों का भाव लेकर अन्य वो रचा है। 


ननददास का सुख्य टीकाए दो हैं जिनके भावों का इस ग्रन्थ में विशेष रूप से 
दशम स्कन्ध समावेश है| एक श्रीघर स्वमी-इझत भावाथ-दीपिका है, कवि 


ने स्वयं इस ग्रन्थ में श्ीधर स्वरासी जी का उल्लेख किया है।' 
दूसरी टीका श्री वत्जभाचार्य जी-कृत 'सुवोधिनी है! इस दूसरी टीका का, कवि पर, विशेष 
रूप से प्रभाव पड़ा हैं। परन्तु जहाँ श्रीधर स्वामी ओर वल्जमाचार्य जी के विचारों में मतभेद 
है, वहाँ कवि ने दोनों के मतों को दे दिया है। श्रीबर स्वामी की जो प्रशंसा कवि ने की है 
उससे ज्ञात होता है कि व्लभ-सम्प्रदाय में आने के पहनते कवि के ऊपर श्रीघषर स्वामी के 
विचारों का विशेष प्रभाव था जिसको वह सुब्रोधिनी' के सुनने के बाद भी पूछ रूप से नहीं 
हटा सका था | उपयक्त कथन की पुष्टि दशम स्कन्व में, भागवत पुराण” के दस लक्षणों के 
वणुन से होती है 


भागवत के द्वितीय स्कन्ध के दशम अध्याय में 'भागव्ता के दश लक्षण दिये हुए 
हैँ - सगे, विसगे, स्थान, पोषण, ऊति, मन्वन्तर, ईशानु कथा, निरोध; मुक्ति और आश्रय | 
नन्ददास ने ग्रन्थ के आरम्भ में कहा है - भागवत! के नव लक्षणों गो पहले समझे बिना 
कोई “भागवत” के वशित दशवें विघय आम्नय' ( परम ब्रह्म परमात्मा ) को नहीं पहचान 
सकता । इसलिए पहले में नव लक्षणों का वन करता हैँ ।?” 'दशम स्कन्ध' के इस वरशान में 
आश्रय वस्तु” की स्थिति श्रीधर स्वामी जी के अनुसार बताई गई है। ओर इसमें निरोध की 
स्थिति वत्लभाचार्य जी के अनुसार बताई गई ढे। इस प्रकार दोनों के मतों को कद 
दिया गया है| सम्भव है उन्होंने ऐसा इस विचार से क्रिया हो क्रि उनका भागवत भाषा 

पि 


ग्रन्थ किसी साम्प्रदायिक दृष्टि से न देखा जाय और वह लोकसुखकारी और लोकप्रिय 
बन सके | 


ग्रन्थ के आरम्भ में कवि ने गिरिधर-रूप गुरु की बन्दना की है ।' अन्थ-रचना के 
समय श्री गोस्वामी बिटुलनाथ जी उनक्ने शुरू थे, परन्तु कवि ने गुरू का नाम नहीं दिया है । 


मिशन लमिकज जज कप नीज जाओ लि लत जन जा वनानिलमीनननननन-बकबनना-नपिनतीति नाम किनननविनननानननन नि ननननननन नम े 


१-- अरु जु महामति श्रीधर स्वासी, सब अथनि के अंतरजामी | 
तिन कही यह श्री भागवत अन्य, जैसे छीर उदधि को समंथ : 
+-दुशप्न स्कनच पठ>रथम अध्याय नःददुस, छुक्ल?, ए० १६६ | 
२--जों गुरू मिरिघिर देव को, छझुन्दः दया इरुर । 
गुंध सकल पिंकल पढ़े, पंगु चढ़ गिरि सेर। 
--दशम स्ऊन्ध, प्रथम अध्याय | 


3 ३झं अधशछाप 


ख्रारम्भ में कृष्ण कौ बन्दना है | बंन्दना के बाद कबि ने अपने 
वर्रित विषय का. मित्र को भागवत पुराण” के निम्न लिखित दस लक्षण 
परिचय, प्रथम श्रध्याय सममाये हैं| -- 


१--सरग-- महत्‌ तल, पशञ्च महाभूत; सूद्रम पश्च इन्द्रियाँ श्रादि जो इस सृष्टि के 
कारण वर्ग हैं, उनकी उत्पत्ति-विषय के वर्णन को सगे कहा है। भ्रीमदू- 
भागवत के अनुसार इसकी स्थिति भागवत के तीसरे स्कन्ध में है । 


२--विसम--. कार्यरूप यह सृष्टि अथवा जगत का परिचय विसर्ग है । इसकी स्थिति 
भागवत के चोथे स्कन्ध में है | 

३--स्थान--. उसत्न्न सृष्टि कौ मर्यादा स्थापित कर भगवान्‌ उसकी उन्नति करते हैं। 
इस उन्नति कार्य को स्थान कह्दा गया है। यह मागवत के पाँचवे स्कन्ध में है । 


४--पोषण-- यद्यपि भगवान्‌ के भक्त; दोषों से मुक्त नहीं हैं फिर भी भगवान्‌ अपने 
भक्तों पर अनुग्रह अथवा पुष्टि करते हैं। भगवान्‌ के इस अनुग्रह और 
रक्षा के भाव को पोषण कहा गया है। नन्ददास का यह विचार पुष्टि- 
मार्ग के बिलकुल अनुकूल है।इस भाव की स्थिति भागवत के छुठे 
स्कन्ध में है। 

५- ऊति--. जहाँ साधु और असाघु, पुण्य ओर पाप से उलन्न बासनाओ्ं का विषय 
व्शित है, वहाँ इन वष्रयिक्र प्रसंगों में ऊति की स्थिति है। यह विषय 

» भागवतश्के सातत्र स्कन्ब में वर्णित है | 

६-- मन्वन्तर-- प्रत्येक मन्वन्तर के अधिपतियों का धर्म मन्बन्तर' कद्दा गया है। इसकौ 

स्थिति आठवें स्कन्ध में है । 


 ७--ईशानुकथा--भगवान्‌ के अवतारों की लीला, चरित्र तथा हरि के अनुगामी सत्पुरुषों 
की कथा को, ( जेसे मुचकुन्दादि राजा ) ईशानु कथा कहा गया है। 
इसकी स्थिति भागवत के नवें स्कन्ध में है | 


८--निरोध--. निरोध के विषय में जेंसा कि पीछे कहा गया है श्रीधर स्वामी और 
बल्लभाचार्य में मतभेद है । 


श्रीधर स्वामी के मतानुसार निरोध का अर्थ है दुष्ट राजाओं का अ्बोध-नाश, 

अथवा जीवों की चार प्रकार की प्रलय | यह विषय श्रीधर स्वामी के मतानुसार दशम- 

स्कन्ध में वर्शित नहीं है। उनके मतानुसार भ्रीकृष्ण-चरित्र आश्रय-व्तु ही इस दशम- 

सस्‍्कन्ध का विषय है ओर निरोध का वर्णन भागवत के बारहवें स्कन्ध में है। उनके मता- 
...तुसार नव लक्षणों का लक्ष्य आश्रय-रूप भ्रीकृष्ण-चरित्र है । 


(नकननमनननजीटि नितिन! 





१--दुशम स्कन्घ, प्रथम श्रध्याय, 'नन्ददास', शुक्नल, पृ० १६७ । 


काध्य-समीक्षा 9७७ 


भ्रीवललभाचाय॑ के मतानुसार निरोध का अर्थ है--मक्त की मगवान्‌ में पूर्ण श्रासक्ति, 
इतर विषयों से तिरक्ति, भगवान्‌ का अपनी प्रशुता छोड़कर भक्त की ओर ध्यान लगाना 
ओर उसके प्रति बत्सलता दिखाना | इन भावों की अभिव्यक्ति कृष्ण की लौलाओं में हुई 
है। इसज्िए निरोध ( विषयों से विरक्ति ओर भगवान्‌ में आसक्ति) के लिए ऋृष्ण- 
लीला का वर्णन दशम स्कन्ब में हुआ है। नन्ददास ने इन दोनों मतों को ग्रत्थ के श्रारम्भ 
में दे दिया है।' परन्तु उन्होंने यह नहीं कहा कि अमुक मत श्रीधर स्वामी का है। और 
अमुक मत श्रीवल्लभाचार्य जी का है | 


६--मुक्ति - श्रन्यथा रूप को त्यागकर अपने स्वरूप की प्राप्ति मुक्ति है। इसका वर्णन 
भागवत के ११वें स्कन्ध में है। 
१०--आश्रय-- जगत का जिसमें आविर्माव और तिरोभाव है वह आश्रय! है। ननन्‍्ददास 
श्रीधर स्त्रामी के मत का इस विषय में अनुकरण करते हैं। आश्रय क्ृष्शु 
का वर्णन उन्होंने दशम स्कन्ध में ही माना है, जो उनकी निम्नलिखित 
पड़क्तियों से प्रकट होता है-- 
इन लक्षन करि लक्षित जोई, आश्रय वस्तु कहावे सोई। 
सो दसयें इृहि दसम निकेत, ग्रगट आहि भक्तन के हेत ।* 
इस वर्णन के उपरान्त कवि आगे भागवत की कथा का वर्णुन करता है। पहले 
कृष्णावतार के कारणों का वर्णन है फिर मथुरा में कंस के वंश और राज्य का वर्णन किया 
गया है। दूसरे अ्रध्याय में देवकी के गर्भ में स्थित श्रीकृष्ण की ब्रह्मादिक देवताओं द्वारा 
की गई स्तुति में नन्ददास ने अपने कुछ धार्मिक विचारों का परिचय दिया है। श्रीमद्भागवत 
में भी यह स्ठ॒ति है, परन्तु नन्‍ददास ने अपने साम्प्रदायिक विचार अधिक मिला दिये हैं। 
तीसरे अध्याय में कृष्ण-जन्म-वर्णन है । श्रीमद्भागवत में भी यह विषय वर्णित है । चोथे 
अध्याय में कंस का कुपरामश वरणित है। भागवत में भी यही विषय है। पाँचव अध्याय में 
ननन्‍्द के घर में कृष्ण-जन्म के महोत्सव का बणन है । भागवत में भी यही विषय वर्णित है। 





मम 


१--दुष्ट नुपन को दरन अबोध, घुध जन ताको कहते निरोध ! 
सक्तहि इतर विषय ते निरोध, उतहि मोक्ष सुख ते अवरोध | 
शुद्ध प्रेम मधि प्रापति करे, इक तिरोध यह विधि शिस्तरें। 

८ भ ५८ 
अवर निरोध भेद सुनि मिन्र, बरनत जा कहूँ,परम विचिन्न। 
जश्वषि कोटि बल्याण्ड के कर्ता, अर तिनके भरता संहरता | 
परम सनेद भगति द्ोह जाके, ईश्वरता कछु फुरे न ताके। 

“-वदुशम स्कन्घ, प्रथम अध्याय, ननन्‍्दुदास, शुक्ल, एृ० १६७, १६४८ | 
२---दुशम स्कन्भ, प्रथम अध्याय, नन्‍्दुदास” शुक्ल, पू० ३६७ | 


स्उ८ - अश्छाप 


परन्तु भाषा-कवियों ने इस वर्णन को बहुत विस्तार दिया है | इस ग्रन्थ में ननन्‍्ददास ने इस 
प्रसक्ण का संक्षेप में ही; वर्णन किया है। छुठे अध्याय में वकासुर और पूतना-बंध 
की कथा है। सातवें अध्याय में कृष्ण का बाल-चरित्र वखित है । भागवत की कथानुसार 
शकटासुर और तृणावतं-वध का भी इसमें बन है। आठवें अध्याय में भागवत के 
अनुसार कृष्ण का उत्तरोत्तर बदने ओर उनकी बाल-क्रीढ़ाओं का वर्णन है। परन्तु ननन्‍्ददास 
ने अन्य भाषा-कवियों की माँति, इस विषय को विस्तार दिया है। कृष्ण का मिद्दी खाना, 
देहरी लाँघना, माता का बालक को चलना सिखाना आदि प्रसज्ञ नन्ददास ने इसमें बढ़ा दिये 
है, ननन्‍्ददास के इन प्रसच्धों का वर्णन इतना रोचक नहीं है जितना सूरदास ओर परमानन्ददास 
के पदों का वर्णन बन पढ़ा है । 


नवें श्रध्याय में कृष्ण के ऊखल-बन्धन की कथा है। दसवें अध्याय में यमलाजुन 
के उद्धार की कथा है ओर कृष्ण की स्तुति है। श्रीमद्मागवत में भी यही विषय है | 
ग्यारहवें, बारहवें तथा तेरहवें अध्यायों मे वत्सासुर, बकासुर और अघासुर के वध कौ कथा है | 
ब्रह्मा का मोह और उनके मोहनाश का भी वर्णन है । भागवत में भी इन्हीं अध्यायों में 
यही कथा है। चौदहवें अ्रध्याय में ब्रह्म द्वारा ऋृष्ण-स्तुति है। भागवत में भी यही प्रसक्ष है 
परन्तु नन्‍्ददास ने इस स्तुति में ब्रह्म का स्वरूप और ज्ञानयोग से बढ़ कर भक्तियोग की उत्कृष्टता 
का अधिक वर्णन किया है । 


पन्दहवे अध्याय में भी कृष्ण का वृन्दावन में गोचारण और वहीं घेनुकासुर के बंध 
का वर्णन दे । गोचारण प्रसक्ष में रास-पञ्चाध्यायी' के वन के ढल्ल पर बृन्दाबन का वर्णन 
किया गया है। श्रीमदूमागवत में भी यही विषय है। सोलहवें अध्याय में भागवत के अनु- 
सार कालीनाग-माथन का विषय है। सन्नहव अध्याय में भागवत के अनुसार ही दावारिनि 
का वन है। अठारहवें अध्याय में कृष्ण की विविध क्रौड़ाशों का वर्शन श्रोर भागवत के 
अनुसार बलराम द्वारा प्रलम्बासुर वध का वर्णुन हैं। उन्‍्नीसवे अध्याय में भागवत के श्रनुसार, 
दावाग्ति से गो, गोप, ग्वालों की रक्चा का वर्णन है। बीसवें अध्याय में वर्षा और शरद 
ऋतुओं का वर्णन है। श्रीमद्भागवत में भी यही विषय है। इस वर्णन में -कवि द्वारा 
प्राकृतिक सौन्दर्य का सुन्दर चित्र खींचा गया है। वर्णन के उपमान-वाक्यों में कवि ने 
तुलसीदास जी के प्रकृति-वर्णनों की भाँति उपदेश और नीति की बातें भी कहीं हैं। 


इक्कीसव अ्रध्याय में कागवत के अनुसार गोपी-गीत वर्णित है। शरद-समय के 
वृन्दाबन की शोभा के बीच से वंशीनाद सुन कर गोपियां कृष्ण के रूप की माधुरी और 
उनके प्रति अपने अनुराग का परस्पर बणन करती हैं। वे, बन की हरिणी, वहाँ क्रे पशुपक्षी, 
: वृक्ष; लतादि की सराहना करती हैं जो बन में कृष्ण के नेकल्य और उनके बंशीनाद का 
ग्रानन्द लूट रदे हैं । यद्द बरणेन सुन्दर है ! द 
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बाइसवे अध्याय में भागवत के अनुसार ही चौर-इरण लौला का वर्णन है। अ्रेध्याय 
के अन्त में कवि ने कृष्ण से कहलाया २--'जो ऐहिक विषयों से आक्रान्त-मति को भी 
मुझमें लगावेंगे उनकी मति फिर संसार के विषयों में नहीं जायगी । जेसे भुजे हुए धान के 
बोने से धान नहीं उत्पन्न नहीं होता. इसी प्रकार मुझमें लगे हुए मन में भी ऐहिक विषय- 
फलीभूत नहीं होते ।!” इसी सिद्धान्त के अनुसार सूर आदि भक्तों की मक्ति-पद्धवति में लौकिक 
विषयों को लोक से विम्रुख कर के कृष्ण के साथ लगाया गया है। तेइसवे अध्याय में 
भागवत के अनुसार, कृष्ण की आज्ञा से गोपों का ब्राह्मणों के यज्ञ में भोजन माँगने के लिए 
जाने की कथा वणित है | कवि ने बताया है कि क्ृष्ण-मक्ति के बिना ब्रत, जप, तप, यज्ञ 
आदि कर्म किसी चिर-सुख के दाता नहीं हो सइत। चौबीस अध्याय में भागवत के 
अनुसार ही इन्द्रयश्-भद्भ करने की कथा वर्णित है। 


पत्मीसवें अध्याय में श्रीमद्भागवतानुसार कृष्ण के गोवर्द्धन-धारण और गोवद्ध न 
पूजा की कथा वर्णित है | इस अध्याय की बहुत सौं पढ़िक्तयाँ ज्यों की त्यों नन्‍्ददास के 
ग्रन्थ गगोवर्धन-लीला' की पड़क्तियों से मिलती हैं। अन्तर केवल इतना ही है कि गोवर्धन- 
लौला के आदि में बन्दना है ओर अन्त में लीला के माहात्म्य का वर्णन है। जेसे चोपाई 
छुन्दों से दशम स्कन्च की गोवद्धन-लीला वाला यह पत्चीसव्ँ अध्याय लिखा गया है उसी 
प्रकार स्वतन्त्र प्रन्थ रूप में प्रचलित गोव्डन-लीला भी उसी छुन्द में लिखी गई है। सम्भव 
है, इसी अध्याय में कुछु चोपाई और बढ़ाकर एवं आरम्भ में बन्दना देकर इसे स्वतन्त्र ग्रन्थ 
का रूप या तो कवि ने स्वयं ही दे दिया है अथवा उनके बाद किसी अन्य व्यक्ति ने ऐसा 
किया है | | द 


छुब्वीसवें अध्याय में भागवत के क्रमानुसार नन्‍द और गोंपों के वार्तालाप का वर्णन 
है | इस वार्तालाप में गोपों का कृष्ण के अलोकिक कार्यों पर विस्मव और गर्गाचार्य द्वारा 
कृष्ण के ब्रह्मूूप के बणन में गोपों का समाधान वर्शित है| सत्ताईसवं अध्याय में इन्द्र द्वारा 
कृष्ण की स्तुति है| इख्द्र-दर्प की कथा से कवि ने इस प्रकार निष्कृष निकाला है-- 


गरबु कर हु जिन भूलि कोठ, गरह जन घन को पाह़। 
नन्‍द इन्द्र तें को बड़ो दीनों घृरि मिलाइ | 
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१-- मेरे वियें छुमति अलुसरें, सो मति बहुरि न बिपे संचरे । 
भूजित धान जगत में जैसे, बीच के काज न शझावें तेसे। 
““-दुशम स्कम्घच, बाईपवाँ अध्याय | चन्दुदास', झुक्‍्ल, एू० २६६ | 
२--देशम स्कन्घ, २७ याँ अध्याय, नन्‍्दंदास शुक्क! 9० ३१६ । 


3८० ह अश्छाप 

अटाईसवें अध्याय में भागवत के अनुसार वरुणालय से नन्द के छुटाने को 
कथा का वर्णन है। उन्तीसव अध्याय में भागवत के अनुसार वेशुगीत संड्ग्रहीत हैं श्रोर 
कृष्ण-रास-लीला का वर्णन है। भागवत में २६ से ३३ अध्याय तक रासक्रीढ़ा का बर्णन 
आता है। नन्‍ददास के इस अध्याय में रास का वर्णुन पूर्ण नहीं है। वेशुनाद सुन कर 
गोपियाँ कृष्ण के पास जाती हैं, पर क़ृष्णु उन्हें घर वापस लोट जाने का उपदेश करते हैं । 
गोपियाँ भी अपने दृढ़ ब्रत से नहीं टलती, फिर कृष्ण उनके साथ रासक्रौड़ा रचते हैं। बस, 
इसी कथा तक का इस अध्याय में वर्णन किया गया है। आगे कृष्ण का छिपना, गोपियों 
का दूंढ़ना और उनका दैंन्य और अन्त में रास-क्रीढ़ा श्रादि के प्रसज्ञ जो नन्‍्ददास की 
(रास पद्चाध्यायी' में है, इसमें नहीं दिये गये हैं । सम्भव है, ये प्रसज्ञ नन्ददास द्वारा लिखित 
श्रन्य आगे के अ्रध्यायों में हों, परन्तु वे अध्याय अभी तक उपलब्ध नहीं हो सके । बृन्दाबन 
तथा रासक्रीड़ा का वर्णन ( नन्‍्ददास ) कबि की लिखी “रास पञ्चाध्यायी' के वर्णनों से बहुत 
मिलता है । 


यह ग्रन्थ काव्य की दृष्टि से उतना उत्कृष्ट नहीं है जितना कवि की “रास पद्चाध्यायी 
है। फिर भी इसमें अ्रनेक स्थानों पर वर्णन बहुत सजीव हुये हैं। 'रास पञ्चाध्यायी' कौ भाँति 
इस ग्रन्थ में भी कबि ने अपने भावों को तीत्र ओर स्पष्ट करने के लिए अलडकारों का प्रयोग 
किया है काव्य की दृष्टि से नन्ददास का यह ग्रन्थ महत्वशाली नहीं है; एक साधारण कोटि 
की रचना है | 


श्याम सगाई द 


राधा कृष्ण के घर नित्य खेलने आ्राया करती थी | एक दिन राधा के रूप-सौन्दर्य 

को देखकर यशोदा के मन में इच्छा हुई कि उसके प्यारे पुत्र कृष्ण के साथ राधा की सगाई 
हो जाय । इस विचार से प्रेरित होकर उसने अपनी अमिलाषा 
विषय की प्रार्थना एक बाह्मणी के हाथ, राधा की माता कीविजी के 

पास 'बरसाने' भेजी । जब कीर्ति ने सुना तो उसने यह कहकर 

श्रस्वीकार कर दिया--“मेरी राधा बहुत सीधी है ओर कृष्ण बडा नटखट और चोर है। दोनों 
की समान जोड़ी नहीं है ।” यश्ञोदा को इस निराशापूर्ण उत्तर से दुख हुआ। उधर, राधा 
कृष्ण पर मोहित थी । एक दिन राधा के हृदय पर कृष्ण के मोइन रूप का ऐसा प्रभाव 
पड़ा कि वह बहुत विकल हो गई । उसकौ अन्तरज्ञ सखियों ने कृष्ण-मिलन का एक उपाय 
यह निकालकर उसे बताया कि तू अपनी माता से कहना--“मुझे काले साँप ने काट 
लिया है .” हम कृष्ण को विष उतारने के लिए तेरे पास बुलवा लेगी। राधा ने ऐसा 
ही किया । जब कीति अपनी पुत्री राधा की मूर्छा पर व्याकुल होने लगी, तब राधा की 
सखियों ने सम्मति दी कि कृष्ण बड़ा गारुड़ी है, उसी ने काके नाग को नाथा था। 
कीर्ति ने एक सखी को यशोदा के पास भेजा और कहलवाया--“यदि तेरा पुत्र मेरी बेटी 
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को अ्रच्छा कर देगा तो में उसे तुकक्ो दे दूँगी।” बरसाने से यशोदा के पास एक-एक 
करके कई सखियाँ श्राई ; अन्त में कृष्ण राधा के घर गये । उन्होंने वहाँ जाकर उसकी मूर्ला 
को श्रच्छा कर दिया । कीर्ति ने इस कृतशता में राधा की सगाई कृष्ण के साथ कर दी ! 


नन्‍्ददास की 'श्याम-सगाई! नामक रचना एक साधारण कृति है। काव्य की दृष्टि से 

कवि के उत्कृष्ट ग्रन्थों में इसकी गिनती नहीं हो सकती इसमें न तो वर्णन की सचिचत्रता है 

ओर न भावाभिव्यजञ्ञन की रसात्मकता | कथा-कथन की रोचकता 

काव्य-समीतक्षञा. इसमें अवश्य पर्यात माता में है। उपमा, उस्पेन्ञा आदि 

अलइ्लारों के प्रयोग से जेसे 'रासपश्चाध्यायी' और “रूपमञ्जरी” 

में, कवि ने भावानुभूति की तीत्रता को बढ़ाया है और कब्पनापूर्ण सुन्दर उक्तियों से काव्य 

छुटा छिटकाई है, उस प्रकार का काव्य सौन्दर्य और रस इस रचना में नहीं प्रतीत होता 
आर न कवि के आध्यात्मिक भाव ओर विचारों का ही इसमें कोई व्यक्तीकरण है | 


रचना की भाषा बहुत सरल, अक्लत्रिंम और प्रसाद-गुणपूर्ण है। भाषा में प्रवाह 
है ओर शब्दों में सज्ञीत का आनन्द है; जो नन्‍्ददास की भाषा के प्रधान गुण हैं। लेखक 
के पीछे कहे मतानुसार, यह वास्तव में कवि की कोई स्वतन्त्र रचना नहीं है । न तो इसमें 
कवि ने आरम्थ में कोई वन्दना दी है श्रोर न इसके अन्त में लीला का माहात्म्य ही है जेसा कि 
कवि ने श्रपने अन्य स्वतन्त्र ग्रन्थों में किया है। पीछे यह भी कहा गया है कि यह रचना 
नन्‍्ददास का एक बड़ा पद है, जो नन्ददास के नाम से वब्लभ-सम्प्रदायी वर्षोत्सव-कीर्त॑न- 
संग्रह ' में राग विलावल के अन्तर्गत दिया हुआ है । 
कथा-प्रसंग का आरम्भ इस प्रकार होता है-- 
एक दिन राधे कुंवरि श्याम धर खेलन श्राईं , 
चंचल भर विचित्र देखि जप्ुमति मन भाई। 
नन्‍्द महरि ने तब कह्यों, देख रूप कीरास , 
यह कन्या मो श्याम कों, गोविन्द पुजवे आस । 
| कि जोरी सोहती | / ।* 
. यशोदा, राधा की माता कीौति के पास अपनी अमिलाषा की प्रार्थना इस प्रकार 
भेजती है और जो उत्तर पाती है वह भी निम्नाड्ित दहै-- 


नीकी राधे कुंवरिं, स्थाम इत मेरों नीडो, 
तुम किरपा कारि करों, लाल मेरे को टीको, 
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१--वर्षोत्सव-कीरत॑न-संग्रद, भाग २, देसाई, पृष्ठ ३०-४३ । 
२०“-स्याम-पगाई, 'नन्ददास”; शुक्ल, पृष्ठ ११९ । 


७८रे क्‍ अष्टछाप 


सब भाँतिव सुख ह्ोहगो, हम तुम बांढे ग्रीति, 
ओर न कुछ मन में चहाँ, यही जगत की शीत ! 
परस्पर कृशजयथे | 
कीरति उत्तर दयो, स॒ु्नों नहिं करों स्ाह, 
यू्धी राधे कुंवरि श्या। है अति चरबाईं, 
नन्‍्द-ढोट लंगर महा, दधि मराखन को चोर, 
कहते सुनत लज्जा नहीं, करत और ही ओर । 
# लरिका श्रचंपलो | ५ |! 
पर अन्त में जब सगाई हो गई, उस समय का वर्णन कवि इस प्रकार करता है--- 
तुनत सगाई श्माय खाज् सत्र अंगनि फूले , 
नाचत यावत चले, ग्रे रस में अनुकूले। 
जसुमाति रानी घर सज्यो, मोतिन चौंक पुराह , 
बरजति बधाई नन्‍द के नन्ददास बलि जाह। 
कि जोरी सोहनी |? 
राधाक्ृष्ण-ग्रेम-लीला-वर्णशन के अन्तर्गत सूरदास ने भी इस श्याम-सगाई की कथा 
का वर्णन अपने पदों में क्रिया है। सूरदास का यह वर्णन नन्‍्ददास की इस रचना से कहीं 
अधिक उत्कृष्ट हैं| नन्‍्ददास की इस रचना में जेसा कि ऋमी कहा गया है भाषा के लालित्य 
को छोड़कर अन्य कोई विशेष काव्य-सोंदर्य नहीं हैं 


गोवद्धन-लीला 

गोवद्धन-लीला' के श्रध्ययन से ज्ञात होता हैं कि इस रचना में क्ृष्ण-चरित्र की 
लीलाओं के बर्णन ओर गुणगान के अतिरिक्त कवि का अन्य किसी श्राध्यात्मिक सिद्धान्त के 
प्रतिपादन करने का ध्येय नहीं है । कवि ने इस रचना के श्रन्तिम छुन्द में कष्ण-चरित्र के 
गुखगान में अपने अनुराग की कामना अवश्य कौ है।' 'श्रीमद्भागवत' के अ्रन्तर्गत इस 
प्रकार की अनेक कृष्ण-लीलाशों का वर्णन है | नन्‍्ददात ने उन्हीं लीलाओं में से इस प्रसड्ध 
को लेकर यह एक छोटी सी स्वतन्त्र रचना की है। इसके आदि में गुरु-चरणों की 
बन्दना* है श्रोर अन्त में, जेसा ऊपर कद्दा गया है, कवि की कृष्णलीला-विषयक रति की 
कामना है ।* इसका कथानक इस प्रकार है- 
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१--स्थास-सगाई, “नन्‍्ददास', शुक्स, पृष्ठ ११६ | 
२--स्थाम-सगाईं, 'नन्दक्कस!, शुक्ल, प्रू० १२२ पद न॑ं० र८ । 
३--नन्दुदास को इतनों कीजे, पावन गुन गावन रति दीजै | 
४--श्री गुरूचरण सरोज मनावों, शिरि गोवरघधन लीला गायों । 
४---नवलकिशोर सुन्दर गिरिधारी, खबन नेंन मन अमृत भारी । 
नन्‍्द॒दास्र को इतनों कीजे, पावन गुन गावन रति दीजैे | 


काव्य-संम्रीय्षा 3८दे 


इन्द्रपूजा के उत्सव के दिन ऋष्ण ने नन्द महर से पूछा कि वह उत्सव क्‍यों मनाया 
जा रहा है ! नन्द ने उत्तर दिया “तात | इन्द्रदेव जलवृष्टि कर हमारे अन्न को उपजाता है; 
इसीलिए उसकी पूजा का यह मणडान हो रहा है ।” यह झुन क्र कृष्ण ने कहा-- “गोवर्धन 
पर्बत ही ब्रज-जनों की रक्षा कर रहा है ओर यही वास्तव में चृष्टि करमेवाला है, इसलिए 
दम इन्द्रपूजा को छोड़कर गोवर्धन की पूजा करनी चाहिए ।” कृष्ण के कहने से सम्पूर्ण ब्रज 
ने बड़े बाजे गाजे के साथ गोवर्धन की पूजा की , कवि ने छथा के इस स्थल १२ उंक्तेप में 
इस समारोह का वर्णन किया है ।* 
जब इन्द्र ने सुना कि ब्रज ने उसकी पूजा बन्द कर दी है; तो उसे बढ़ा ऋषध 
आया। उसने बादलों को आदेश दिया कि वे ब्रजननों को अ्रति-ब्ृष्टि से नष्ट कर दें। उसी 
क्षण ब्रज पर बादल घहराने लगे | इसका वर्णन भी कवि ने किया है।'* कवि कहता है कि 
जिस कृष्ण की चितबनि में सम्पूर्ण सृष्टि स्थित है और जिसके एक भ्र,विलास से कोटि कोटि 
सृष्टि उत्तन्न और ध्वंस हो जाती हैं, उसी ने अति वृष्टि से व्याकुल बअजजनों को सानन्‍्तना दी 
और गोवर्धन उठाकर, उसकी छुत्रछाया में सबकी रक्षा की । सात दिन तक घोर वर्षा हुई; 
परन्तु किसी का बाल भी बाँका नहीं हुआ | इन्द्र हार गया; अन्त में कवि ने इस लीला का 
माहात्म्य इस प्रकार व्शुन किया है-- 
यह नागर नगघर का लीला, सुधासाव सम संदर सीला 
मन क्रम बचन जु या.,अनुरागे, ताहि मुकतिं अति फीकी लागे 


वल्न किशोर संदर गिरिघारी, ख़बन नंगे मन अग्रत भारी । 
नंददाम को इतनों कीजे, पावन गुन गावन रति दीजे ।१ 
यह कथानक कृष्ण के चरित्र की एक अलोकिक घटना का वर्णन करता है। काव्य 
की दृष्टि से नन्ददास की यह रचना भी एक साधारण कृति है । भावों का चित्रण न्यून है | 
| कथानक का भी साज्लोपाज्ञ विस्तार नहीं है। बीच बीच में संज्षेप 
काव्य-समीक्षा. में वर्णन अवश्य आये हैं, जिनमें कुछ अंश में काव्यमयता है| 
गोबधेन-पूजा के निमित्त जाते हुए, गोपन्गोपिकाशों का वर्णुन 
कवि ने श्रच्छा किया है। 


$>चढे गोप अति झोप विराजे, सेरी मंदिर कंदर बाजे 

सोहत सीसनि पाग जरकखी, सुरपत्ति डर की कठिन करकली | 

सकटनि चढ़ि चढ़ि छुबित्नी गोपी, गावहि पिक जस अतिरस ओपी॥ --गोवद्धन-्लीला । 
२-- कारी घटा डइरावनी आईं, पापिन साँपिन सी बिरि घाह । 

बिज्ञुरी चमकि लपकि यों झावे, मानों उर्रगन लीम चलाते 

फन फु'कार पवन अति ताले, हरि न होत तो सब णरि जाते | 

गरजनि तरजनि अनु श्रज्ु भाँती, फूटे कान अरु फारे छाती | “-गोवद्ध न-लीला | 
३--गोवद्न-लीला छुन्द नं० ३६ | 


3८४8 अधछाप 
सुदामा चरित्र 


सुदामा चरित' को कथा कवियों ने श्रीमद्भागवत' से ली है। यह चरत्र इतना 
प्रसिद्ध और लोकप्रिय रहा है कि अनेक भाषा-कवियों ने, जेसा कि पीछे कहा गया है, इस 
ष विषय पर छुन्द रचना की हैं। ननन्‍्ददास की इस रचना का ध्येय 
विषय-तत्व कथानक कृष्ण की दयालुता, भक्तवत्सलता, दीन-प्रतिपालकता और भेन्री- 
निर्वाह, भावादि का दिखाना है। ग्रन्थ में कवि की कृष्ण-भक्ति 

के भी दर्शन होते हैं । 


पहले कवि ने सुदामा का परिचय ' दिया है। इसके बाद उसकी पतित्रता जह्ञी के 

सच्चरित्र ओर कतंव्य-परायणता की प्रशंसा कौ है। उसकी स्त्री अपनी निर्धन अवस्था से 

दुःखी होकर पति के बालपन के मित्र और सहपाठी कृष्ण के 

काव्य-समीक्ता पास आग्रहपूर्वक उसको भेजती हैं। सुदामाजी अपने घर से 

चलकर थोड़े समय में यदुपुरी द्वारिका पईुचते हैं। यहाँ मार्ग में 

सुदामा जी कहाँ कहाँ हो कर गये, उनकी यात्रा केसे कटी, आदि वर्णुनों को कवि ने बिल्कुल 

छोड़ दिया है ।* द्वारिकापुरी का वर्णन अवश्य किया गया है, पर वह संक्षेप में है और 
कवि-परम्परानुसार श्रत्युक्ति-पूर्ण है | 


द्वारिकापुरी की शोभा को देखता हुआ ब्राक्षण सुदामा कृष्ण-भवन की पौरि पर 
पहुँचता है। वहाँ उसे साधारण व्यक्ति जान पोरिया लोग भीतर जाने से रोकते हैं । किसी 
प्रकार एक पोरिया उसे कृष्ण के पास ले जाता है। सुदामा को देखकर कृष्ण उसका बड़े 
प्रेम-माव से स्वागत करते हैं। वे अपने हाथ से ही उसके चरण धोते हैं। इस दृश्य का 


४--जअदुबर [ एक सुदामा नासा; पुरी द्वारिका ढिग बिसरामा । 
जाम बसेजु अलि-पति ऐसे, सरवर में सरसीरूद जैसे । 
परम अकिचन कछु नहिं चहै, यथा लाभ संतोषित रहे । 
दीन, कृष्ण चरननि रति सरसे, इद्दि संसार बयार न परसे | 
नेद न देह गेह सब कबहूँ, उपसम चिंतन समता सबहूँ। 
“-सुदामा चरित, 'नन्दुदास, शुक्ल, ए० ४४१,४९२ | 
२--इृष्टि पड़ी जदुपुरी खुदाई, जगमगात छुवि बरनि न जाई। 
ऊँचे कमक भवन जगस्रगही, चखन माहि चकचौंधा लग्ही । 
सागे नग जगमग रहे ऐना, सानहुँ तरस भवन के नैना। 
तापर चपल्े पताका चमके, बिनु छन जनु दामिनि सी दमके | 
सुन्दर सुथरी डगर जो पुर की; चोवा चंदुन बंदन भुरकी । 
“सुदामा चरित, 'नन्‍ददास,' शुक्त्न, प्ृू० ४९२ । 


काब्य-समीत्ता छ्ट५ 


नन्‍्ददास बसा सजीव और प्रमावात्मक चित्र नहीं खींच पाये हैं, जैमा कवि नरोत्तमदास ने 
किया है। फिर भी इस वर्णन में कवि की काव्य-प्रतिया की अच्प क्ोँकी अवश्य सौजूद दे ।* 
कृष्ण सुदामा के चरण धोकर उन्हें अपने ही पीताम्बर से पोंछुते हैं। पोछुते में पीताम्बर सुदामा 
के पेरों में उलझ जाता है जिस दृश्य को देखकर 'रमा' मुस्कराने लगतौ हैं, इस प्रकार 
स्वभावोक्ति लाकर कवि ने बर्णन में कहीं कहीं सजीवता ला दी है -- 

अपने आसन टद्विज बेठारे, निजकर कंजानरि चरन पखारे। 

पेंह्ुत रुचिकर पण जगनायक, अपने पियरे पट सुखदायक। 

चरन माँहि पट अटक रहते जब, रसा सु-दरा मुससाक परत तब | 

कृष्ण सुदामा के पास बेठकर भिन्न से कुशल-क्षेम पूछते हैं ओर बाल्यक्राल के उस 

समय के गुरुकुल की बातों का स्मरण करते हैं जब कृष्ण ओर सुदामा गुरू कौ आज्ञा से दोनों 
जंगल से लकड़ो बीन कर लाये थे। कृष्ण भाभी ( सुदामा की स्त्री ) की भेजो हुई सौगात 
माँगते हैं। सुदामा थोड़े से (चिरवा” लाये थे; परन्तु इतने वेभवशाली मिन्र को देने में उन्हें 
सझ्ली व हो रहा था | इसलिए, उन्होंने उन्हें अपनी काँख में दत्रा रक्खा था ' कृष्ण ताड़ गये। 
उन्होंने सुदामा की काँखल से चिरवा खोल लिये और मुट्टी मर-मर कर बड़े चाव से चबाने 
लगे कथा के इस भाग का भी नरोत्तमदास ही का वर्णन अधिक सजीव बन पड़ा है । 


प्रातःकाल होते ही सुदामा अपने घर को चल देते हैं; परन्तु जिस आशा से सुदामा 
मित्र कृष्ण के पास आये ये, वह प्रत्यक्ष रूप से पूर्ण नहीं हुई; कृष्ण ने सुदामा को कुछ नहीं 
दिया। गुप्त रूप से कृष्ण ले सुदामा के घर और नगर को सम्पत्तिशाली बनः दिया। 
सुदामा जा बड़े कुदते हुए घर लोठे। द 
करत चब्राब जात निज घर को, 
मन में कहत #हां कहाँ हरि को ।* 
अपने नगर और घर आकर जब सुदामा ने वहाँ का बेमब देखा और अपनी 
स्रीको भी सुन्दर वस्त्राभूषणों से सुर्साजत देखा तो वे चकित और विमृद हो गए । उनकी 
स्रीने बड़ी घूमधाम से उनका स्वागत किया। स्त्रो पुरुष दोनां अपने मनोरथों की सिद्धि 
पाकर क्ृष्ण-कृपा से आमभारी, उनकी भक्ति में रहने लगे। अन्त में कथानक के उद्देश्य 
ओर उपदेश को बताते हुए कवि कहता है। 
ऐसे जो कोउ हरि को भर्जें, हरि उदारता ते सुख सर्जे | 
दानन को १२दायक नित ही, रहते अधीन मक्त के हत ही | 
चरित स्थाम को हहि है ऐसो, बरन्यों ननन्‍्द यथामरति जेतों (९ 





१० निन्दुदास, शुक्ल, पृष्ठ ७९३ । 
२--नन्दृदास, शुक्ल, ४४ ४९३ | 
३--नन्दुदास' शुक्ल, पृ० ४१४ । 
हना 9 ४९४) छू? मं० ३३ | 
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ननन्‍्द॒द्गस कृत यह सुदामा-चरित!ः बहुत साधारण रचना है। 'रास पश्चाध्यायी' 
अथवा भंवर गीत” का सा इसकी भाषा में पदलालित्य नहीं है । रचना में व्यक्त क्रिया हुश्ना 
मुख्य भाव सख्य-प्रेम है | वर्णन बहुत थोड़ा है। श्रीमद्मागबत में इस कथानक को वर्णुनों 
से तथा भावव्यञ्ञना से कुछ विस्तार दिया गया है; परन्तु नन्ददास ने भावत्मिक तथा 
वर्णनात्मक स्थलों को विस्तार नहीं दिया। कथानक भी संक्षेप में ही कह दिया गया है। सम्भव 
है यह रचना नन्‍्ददास की आरम्भिक रचना हो । 


विरह मज़री 


“विरह-मञ्जरी” भावात्मक काव्य है। इसमें एक ब्रजबाला की वियोग-दशा. का वर्णन 

किया गया है। ग्रन्थ में कोई कथानक नहीं है, श्रोर न कृष्ण चरित्र से सम्बन्ध रखने 

वाला कोई प्रसक्ष है। इस ग्रन्थ का ग्रसक्ष केवल इतना है कि 

सिषय ओर उसकी कृष्ण प्रेम में मग्न एक संयोगिनी युवती कृष्ण के वियोग का 

रचना का ध्येय. अनुमान करती है, यह सोचते सोचते उसे भ्रम हो जाता है कि 

कृष्ण द्वारिका चले गये हैं। वह इस श्रम में ही विकल हो जाती 

है। वह रात्रि में चंद्रमा को अपनी विरह दशा सुनाती है; और उसे दूत बनाकर कृष्ण के 

पास अपना सन्देश ले जाने की प्रार्थना करती है| यह ब्रज-बाला बारह मद्दीनों में 

होनेवाली वियोग-दशाश्रों का अनुभव इस क्षशिक्र काल्पनिक वियोग-दशा में ही कर लेती 

है। जब उसकी चेतना जागती है, वह फिर कृष्ण-संयोग की वास्तविक अवस्था में मग्न 

दो जाती है। श्रस्तु, कवि ने वियोग-वर्णन की परिस्थिति वास्तविक नहीं रकखी | संयोग ही 
में वियोगावस्था की काव्पनिक श्रनुभूति कराई है । 


अन्य में वर्णित विषय केबल वियोग-#ज्लार है, तथा वर्शान बारहमासे की परिपादी 
: में किया गया है | ब्रज के लोक-गीतों में 'बारहमासी' श्रथवा 'बारहमासा” बहुत ही प्रचलित 
ओर लोक-प्रिय गीत का रूप है। हिन्दी के प्रसिद्ध कवि मलिक मुहम्मद जायसी ने भी 
नागमती की विरह-दशा बारहमासे में ही चित्रित की. है | नन्‍ददास ने जैसे “रूप-मझ्जरी” का 
विरद पड़ऋतु में व्यक्त किया है, उसी प्रकार प्रस्तुत ग्रन्थ में ब्रज-बाला का विरह बारहमासे 
में प्रकद किया गया है | विरहदृणी ब्रजब्ाला “चन्द्र! को दृत बनाकर कृष्ण के पास भेजती 
है। चन्द्रदूत की कल्पना का संकेत कदाचित्‌ कवि ने कालिदास के प्रसिद्ध काव्य मेघदूत 
से लिया है। इस वियोग वर्णन में नन्ददास की काव्य-प्रतिभमा का तो दर्शन होता ही है; 
साथ में कवि के कुछ धार्मिक सिद्धान्तों का भी परिचय मिलता है। 


्रेम-मक्कि में सभी भक्तों ने विरहावस्था को साधना की एक उच्च सौढ़ी माना है। 
कुछ भक्तों ने तो विरह को इतना महस्व दिया है कि थे इस अवस्था कौ 'कसक' के अपूर्थ 
आनल्द के सामने मोक्ष को भी उपेक्षा की दृष्टि से देखते हैं। 'रूप-मज़तरी' में नल्ददाश ने 


२० ननतताकी- पक ननतकक नल. 
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भी विरद-भाव को महत्ता बतलाते हुए कहा है कि संयोग में प्रिय का एक ही रूप मिलता 
है, ओर विरह में प्रिय सबंध ओर सब समय दिखलाई देता है', इसलिए विरह अधिक 
अनन्द-प्रद है | 


भक्ति-मावना के अतिरिक्त लोकिक प्रेम में भी बिरह, प्रेम का पोषक तथा उद्दीपक 
ही होता है । इसीलिए भक्त-लोग अपने मन में अपने प्रिय परमात्मा के वियोग की अवस्था 
का अनुमान कर उसके विरद में विकल रहा करते हैं। वरलमभ सम्प्रदायी मक्त कवियों में 
भी यह बात देखने में आती है । उन्होंने वियोगावस्था की कल्पना के अभ्यास से अपना 
मन परमात्सा की ओर लगाया है। इस प्रकार के काब्निक अभ्यास से भक्त के चित्त में 
वास्तविक विरद की जाणशति हो जाती है, ओर उसकी अविच्छिन्न लगन परमात्मा में लग 
जाती है। सगुण-प्रेम-भक्ति में तो विरह की वास्तविक परिस्थिति होती ही है, निर्गंण ब्रह्म 
के साधकों (कबीरादि) में भी अपने ध्यान को ईश्वरोन्मुख करने के लिए काल्पनिक परिस्थिति 
द्वारा किसी अज्ञात प्रिय के विरह् में अपने मन की बृत्ति रमाई है; और इस विरह- 
व्याकुलता द्वारा उन्होंने चित्त की एकाग्रता प्राप्त कौ है। “विरह-मञ्जरी' में जो विरह का 
कासल्पिनिक रूप कवि ने दिया है, वह साधन-कोटि का; प्रेम का उद्दीपक विरह है। “विरह्द 
प्रेम. वृद्धि का साधन है। भगवान्‌ कृष्ण के विरह की कस्पना से उनके प्रति प्रेम में उत्कर्ष- 
होता है?” । यह भाव नन्ददास ने 'विरह-मझ्लरी' के आरम्मिक छुन्द में दिया है-- 

परम ग्रेम उच्छुलन को बढ़यो जु तन मन म्रेन, 
व्रज-बाला विरहिन भई, कहत चंद सों बेन || 

यह पहले ही स्पष्ट किया जा चुका है कि क्ृष्णु-वियोग बअज-बाला कौ कब्पनामात्र 
है, ओर यथार्थ में कृष्ण-प्रवास का वियोग अर्जित नहीं किया गया। वल्लम-सम्प्रदाय के 
मतानुसार यह ठीक भी है, क्योंकि उसके अनुसार ब्रज, कृष्ण का नित्यधाम है, उनका 
ब्रज से कभी वियोग ही नहीं होता | एक ही कृष्ण के दो रूप हैं--१ रस-रूप यशोदा- 
ननन्‍्दन ब्रज-कृष्ण ओर २--चत॒व्यहात्मक भगवान्‌ , जो जहाँ जँसा कार्य होता है वहाँ बेसा ही 
रूप धारण करते हैं। यह मथुरा-द्वारकाधीश वासुदेव देवकीनन्दन हैं। इनमें से प्रथम 
रस-रूप, भावमय ब्रज-कृष्ण॒, ब्रज में नित्य रहते हैं, वह ब्रज छोड़कर कहीं नहीं जाते | ब्रज 
छोड़कर कृष्ण अपने व्यूहात्मक वासुदेव रूप से गये थे। अस्त, वल्लभ-सम्प्रदाय के अनुसार 
ब्रज का भावमय बियोग कृष्ण से कभी नहीं होता। जब कृष्ण सदेब ब्रज में रहते हैं, तब 
विरद की परिस्थिति क्‍यों और केसे उत्पन्न हुईं ! यह प्रश्न,नन्ददास ने स्वयं 'विरह-मजझ्जरी' 
के आरम्भ में उठाया है-- 

१»-हों जानों पिय के मिलें, बिरह झधिक सुख होय , 
मिलते मिलिए एक सों, बिछुरे सब ठाँ खोय | 
-- रूप-मं जरी; बलदेवदास करसनदास, छुन्दु मूं० ४४४ । 
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प्रर्त भयो इक, सुंदर स्थाम, सदा बसत वुन्दावन-घाम | 
वाके विरह जु उपज्यों महा कहो नन्‍दे, सो करन कहा । 


इस विरह का कारण विरह की काव्यनिक ग्रनुभूति द्वारा ब्रज-बाला के हृदय में 
कृष्ण प्रेम की उद्दीप्ति तथा कृष्णानन्द का अनुभव कराना है। प्रवास-विरह शो परिस्थिति 
. को भी काल्पिनिक रूप में रखकर ही दिखाया गया है, क्योंकि नित्य ब्रज में रहनेवाले कृष्ण 
के साथ प्रवास-विरह बनता नहीं । 


विरह-घर्णन तथा. नन्ददास ने 'विरह-मझ्जरी' में कृष्ण का बिरद चार प्रकार का 
_- काव्य-समीज्ञा. बतलाया है--[१] प्रतक्ष, [२] पलकान्तर, [२] वनान्तर और 
[४] देशान्तर । 


प्रत्यक्ष-विरह - प्रिय के पास रहते हुए भी प्रिय के प्रग.द प्रेम की उत्कट लालसा में प्रिय 
के वियोग का चणिक भ्रम प्रत्यक्ष विरह दोता है । 

पलकान.र-विग्ह--प्रिय को पल-मात्र भी प्रेमी ओट में नहीं देखना चाहता। पलक 
मारने में जितनी देर प्रिय-दशन से ओओद होती है, उतने समय के 
बियोग को पलकान्तर-वियोग कुद्दा है । यह प्रेम की पराकराष्टा की 
झवस्था है | रा 


घनान्तर-विरह-- जब कृष्ण गोचारण के लिए बन में जाते हैं उस समय दा विरह 
वनान्तर-विरह है। इसका उदाहरण नन्‍्ददास ने इस प्रकार दिया है -- 


जब वन्दावतव गोगन गोहन, जात हैं नन्द-सुचत मनमोहन । 
- तब की +ही परत नहि बात, इक-इक्क अल्य कल्प-सम जात । 
नयन बेच मन सवन सब, जाय रहते पिय पाष्त 
ग्राव - सात्र घट रहत हैं, फिर आवन की आस १ 


देशान्तर-विरह प्रिय के परदेशः. चले जाने पर देशान्तर-विरह होता है। पिछले 
तीन वरिरद्द तो यथार्थ रूप में घटित होते हैं. परन्तु यह चतुर्थ विरह 
वह्लभ-स'ःप्रदाय के अनुसार यथाथ रूप में नहीं माना जाता, क्‍योंकि 
ब्रज-ऊकृष्ण का देशान्तर-वास कभी होता ही नहीं। इसकी परिस्थिति 
केवल भावना में प्रेम को उत्कर्व देने के लिए भक्त- लोक बना 
लेते हैं । 





१-- क्िह-मक्षरी' बलदुचबद[स करसनदास, छुन्दू नं० ६ तथा ७। 
्‌ न वि्रिह मक्षरी! बलदेवदास करसनदा स, छ्ुश्द नं० ४ ४ से २७ तक | 


काध्य-सपतीतः छू 


दैशान्तर अथवा प्रवास-विरह में विकलता और प्रिय के मिलन की उत्कश्ठा अधिक 
उस्कंद होती है| इस विरह में प्रेमी प्रिय के साथ तदाकार हो जाता है। ननन्‍्ददास ने इस 
विरह की कल्पना इस प्रकार की बताई है-जसे कोई कण्ठ में मणि बाँधकर उस मणि को 
इधर उधर दूढ़े ।!* यह भावमय अवस्था देखने में कृत्रिम है, परन्तु यथार्थ में यह उस कज्जूस 
की सी अवस्था है, जो पैसा पास होते हुए भी हमेशा पैसा पाने के लिए. विकल रहता है, और 
कभी कब्पना करता है कि उसका द्रव्य चोर ले गये, तो उस भिथ्या अनुमान में ही व्याकुल 
हो जाता है। इस प्रकार के श्रम की अ्रवस्था उत कल्लूस की पैसे के साथ भारी लिंध्ति की 
शघोतक है। उसी प्रकार इस ग्रन्थ की ब्रज-बाला भी रसेश श्रीकृष्ण के द्वारावति जाने की 
कल्पना करती है यद्यपि वह उसके समीप ही हूँ। देशान्तर-विरह्त का बन करने के बाद 
कवि अन्य के अन्त में कहता है--- 


यह विधि घरिक रही चटपटी, ग्रेव की रीति निपट अटप्ठी | 
बहुरयों बज-लौॉला सुधि आह, जामें नित्य किसोर कन्हाई। 
सुपने को दुख परावत जेसे, जाग परे सुख होत है तैते 
और भाँति बज को विह बने न काहू अंग, 
पूरनता हरि बूंद की परत तासमें भंग | 
जो कोज सुने-गुने, चित लावे, सो सिद्धांत तल को पावे ।* 
“विरह-मझरी' में वियोग, प्रवास अथवा देशान्तर-वियोग है : बजबाला श्रपनी विरद् 
दशा चन्द्र के समक्ष प्रकट कर उसे कृष्ण के पास दूत बनाकर भेजती है। विरद-दशा! 
बारहमासे में प्रकट हुई है । कवि ने इस प्रकार कथा. आरम्म की है-- 


रही हुती रजनी कछु थोरी, जाय परी सहजहि बर गोरी । 

द्वारवति-लीला सुधि भहें, ताही छिन सों बिकल्न हे गई । 

हाष्ट परि गयों चंद्रा गेन, लागी ताहि. संदेसों देन 

द्वादस मास बिखह की कथा, विरहिनी को दुखदायभ यथा | 

छिवक माँक बरनी यह बाला, महा बिरहिना हु विहि काला | 

बारहमासे में कवि ने विरह की दयनीय दशा का चित्र अज्डित किया है। काव्य कौ 

दृष्टि से इस ग्रन्थ में कवि की शब्दावली उतनी मार्भिक नहीं है जितनी उसकी भावावली है। 
बारह मद्दीनों में प्रकृति के भिन्न-भिन्न व्यापार मानत्र-हुदय के साथ कितना गहरा सम्बन्ध 
रखते हैं, यह माव कवियों ने 'बारह-मासा' ओर षडखऋतु-वर्णन में व्यक्त किया है। हिन्दी 


उन अनजान गा: 


१---ज्यों मनि कंठ बाँधि के कोई, बिसरे बन बन दैँँदढत सोई। 

हे द “विरह्-मक्षरी', बलदेवदास करसनदास, छुं० नं० ३१ । 
२--विदद-मश्नरी), बलदेवदास करप्नदस, छुन्द्‌ नं० १६४०१६५, १७६०१ «६ 
३०--'विरह मजरी?, बलदेवदास करसनदास, छू० नं० ६३९४-३६ | 





३६.७ आअधछाए 
कवियों ने मानव्-भावों को प्रकृति का अचुगामी चित्रित नहीं किया. वरन्‌ प्रकृति को ही 


मानव-भावों की सहचारिणी चित्रित किया है। मन की प्रफुब्लित श्रवस्था में प्रकृति 
शोभामयी, चित्ताकषंक और उर्मंगती हुई प्रसन्नता से युक्त दिखाई गई है। नन्दद्दास ने 
'बिरह-मझ्जरी” के अन्तर्गत बारहमासे में इस कवि-परम्परा का अनुकरण किया है, और प्रकृति 
के व्यापार और वस्तुओं की विरहिणी ब्रज-बाला की विरह बिकलता का उद्दीपन बताया है। 
इस प्रकार कवि ने प्रकृति-वर्णन में बहुत सी परम्परागत वस्तुओं का वर्णन किया है, परन्ठु 
इसके साथ ही उसकी निरीक्षऊ-दृष्टि प्रकृति के परिवर्तनों की ओर भी गई है। ऐसे स्थलों 


पर उसके प्रकृतिज्ञान का परिचय मिलता है | 


बारहमासा चेन्र से आरम्म होता है। चेन्र में चारों ओर वसनन्‍्त की बहार है, परन्तु 
कोकिल की कूक और भोौंरों की गुझ्लार विरहिणी बाला के मन को प्रेम-पीड़ा से मसोस रहौ 
है। बार बार प्रिय की याद आती है। प्रिय की अ्नुपस्थिति में उसके प्यारे शुणों का महत्व 
उसे इस प्रकार ज्ञात होता है, जैसे जल से वि्लुड़कर मछुली को जल का महत्व ज्ञात 
होता है । 
जलचर जिमि जल्ल भीर में, परसत नाहिंन पौर । 
बिछुरि परे जब तौर में, तब जाने गुन नीर |' 
बेशाख में उसे प्रिय की संयोगावस्था की प्रेम क्रीड़ाएं याद आती हैं, वह सोचती है--- 
“पेड़ों से लताएँ लिपट रही हैं । वे मुझे भ्रकेली देखकर, मानों मेरी हँसी उड़ाकर खिल- 
खिला रही है।”* अपनी कल्पना में जब वह प्रिय-मिलन का अनुमान करती है, तो सुख की 
मन्दाकिनी में इुंबकियाँ लगाने लगती है। जब वह प्रिय का अभाव देखती है, तो विरह्ग्नि 
की मयझ्भुर लपटों में जलने लगती है। विरहिणी की इन सुख-दुख की अवस्थाश्रों पर कवि 
ने विरहिणी को लुह्ार की सड़सी बनाकर एक अनूठी उत्प्रेज्ञा की है--- 
यह बिधि बल बेसाख जो, बीत्यों सुख-दुस लाग , 
संडर्यी भई लुहार की, छिन पानी, छिन आग । 
जेठ की तपन ने विरह की अग्नि प्रज्वलित कर दी |* आपाद मास में पावस कौ सेना 
लेकर मदन ने विरहिणी पर चढ़ाई की । अपषादढ़ सावन की घुमड़ गजजना और वियोगिन के 
१--विरह मक्षरी,' वलदेवदास करसनदास, छे० नं० ६१ ! 
२--हुमन सों लपटित प्रफुलित बेली, जनु मोहि हँसत हैं देखि अकेली । 
-- विरह-मझ्षरी, बलदेवदास करसलदास, छुं० नं० ६०।॥ 
३---बृष के तपन तपत अति दुई, घर बन अनलमसई सब भई  । 
सैसी विरह व्यथा नित नई, अगिनि में अवर अग्नि अनु दुई । 
-- विरह मझ्नरी,' बलदेवदास करसन दास, छुं० नं० ६५, ६६ । 


काब्यन्स मीता ३९५१ 


दहलते हुए दिल पर उनके प्रभाव का, रूपक द्वारा जो चित्र नन्ददास ने अज्लित किया है, 
वह बहुत परिचित ओर रूढ़ है। पानी की बुंदों को बाण-बर्षा बताना, काले बादलों को 
हाथियों की पंक्ति कहना और बगुला पंक्ति को हाथियों के दाँत मानना आदि साहश्य जायसी, 
सूर आदि कवियों की रचनाओं में भी मिलते हैं। परन्तु 'विरह-मश्जरी? के वर्णन परम्परागत 
होते हुए भी, विरही हृदय की मर्मस्पर्शी वेदना की व्यज्षना और कवि की सूक भरी उक्तियों 
से युक्त है। भादों में विरहिणी कहती है -- 

भादों अति दुख-ऐन, क्यो चंद / योविंद सों , 

धन अरु धन के नेव, होड़न बरसत रेन दिच। 

4 है २५ 

आवहु, बल बिलंब जिन करो, बहुरो गिरि गोवर्धन पघरो। 

एक बार बज आवन काजे, बिरह व्यथा की औषधि दीजें।' 

विरह दशा के चित्रण में कवि ने विरहिणी की अमभिलाषा, स्मृति, प्रिय के गुण 

कथन आदि सश्जारी भावों का भी मार्मिक वर्णन किया है। ये वर्णन अत्युक्ति पूर्ण हैं, 
परन्तु कबि के काव्य-कौशल ने विरह वेदना का गाम्भीय विक्वत नहीं होने दिया। नीचे 
लिखे उद्धरणों में क्वार के महीने में वियागिनी की वेदवा और उसकी पूर्व स्व्रतियों से भरी 
विकलता का सफल चित्र श्रद्धित किया गया है। 


कहियो उड़प / उदार, सुंदर नंद किसोर सों। 

अस कस कीनी क्वार, हार भार तें ढार दिय | 

खँजन प्रकट भए दुख देना, संजोगिनि तिय के से नैना । 
निर्मल जल अंबुज तहूँ फूले, तिन पर लंपट अलि कुल भूले | 
तुधि आवत वा भोहन मुख की, कुटल' अलक युत॒ सीमा सुखकी | 
मोरन बूतन चेंदवा डारे, देख देखि हग होते दुखारे। 
साॉक समय बन ते बन आओ, गोरज मंडित बदन दिंखाओ | 
वा छवि बिन ये नेन हभारे, जरत हैं गद्धाविरह्व के जारे। 
ओर ठोर की आयि प्रिय, पानी लागि बुझाय , 
पानी में की आगि बलि, काहे लागि पिराय ।* 


5 प्रत्येक महीने के वर्णन में कवि ने भिन्न-भिन्न प्राकृतिक व्यापारों के रूप दिखलाये 
हैँ। इसमें कवि के प्रकृति-निरीक्षण का परिचय मिलता है। कार्तिक मास में सुद्यावनी 
शरद्‌ ऋतु की रात्रि है, चारों ओर चमेली खिल रही दै। विमल चाँदनी को शोभा ने 





१--विरह मख़री,' बल्देवदास करसनदास; छं० नं० ४२ तथा १०० | 
२-- ब्रिह मज़री', बल्देषदास करसमवदास, छुल्द चं० १०८, ११८। 


को 


ही 0 अछछाप 
क्रालिन्दों पुलिन को रम्य बना दिया है | इस उन्मत शरदू रजनी में जज-बाला को कृष्ण- 
रास की याद शआआाती है | उतका मन-मयूर फिर एक बार उसी रास में थिरकने को उल्लतित 
हो उठता है । अ्रगइन में वह कहती है--“ दे प्रिय, यह अगइन का सद्दीना पापग्रह राहु के 
पमान आया है, उसने मेरे शशि-शरीर को ग्रत लिया है, अब आप उसके “उगहन के 
लिए यहाँ आकर दर्शन दीजिए. ।”! पूस और माह में शौत भरी रातों की तुषार-बर्षा उसे 
अ्रग्नि-वर्षा सौ प्रतीत होती है । कवि ने इस स्थल पर विरह जन्य वेदना और उसके 
शारीरिक प्रभावों का जो चित्र खींचा हैं, वह भी श्रय्युक्ति पूर्ण है, परन्तु इन अतच्युक्तियों में 
भी ह्ृदयग्राहकता है, ओर वे प्रेम के वियोग पक्ष के सफल चित्र अद्धित करती हैं। यथा-- 
साह मास के कदनकर, मात्त रह्यो नहि देढ, 
स्वॉस रहे घट लपटे के बदन चहन के नेह | (४८ । 
रूपमञ् 
“<पमञ्जरो' ननददास कृत एक छोटा-सा आख्यान काव्य है इसमें एक रूपवती 
स्री रूपमझ्नरी के रूप, उसके लौकिक प्रेम का त्याग, तथा अलौकिक नायक कृष्ण के साथ 
जजारमाव' से उसकझने प्रेम लगाने की कथा का वर्णन है । साथ 
विषय तत्व... में 'रूपमञ्री' की ए+ सखी, इन्दुमतो की उसके साथ सद्जति 
का भी वन है । क्‍ 
नन्‍्ददास की एक मित्र “रूपमञ्जरी' का उल्लेत्र, 'दों सौ बावन वेष्णबन की वार्ता! 
तथा गोवधनदासजी के प्राकृध्य की वार्ता के आधार पर, नन्‍्ददास की जीवनी के सम्बन्ध 
में दिया जा चुका है। इस ग्रन्थ के पढ़ने से शात होता है कि कंथानक् की नायिका 
(“हपमज्जरी” नन्‍्ददास की मित्र रूपमश्लरी हो है। कवि ने रूपमक्षरी की जिस सखी इस्दु- 
भति का वर्णन किया है, उसके चरित्र-बर्णन में इस बात के प्रमाण मिल जाते हैं कि कवि 
स्वयं अपने को रूपमख्नरो की सहचरो इन्दुमती बनाकर लिख रहा है। रूपसोन्दर्योग)सना 
के मार्म का वर्णन करते हुए कवि कहता है कि यह ( ननन्‍्ददास / प्रभु के चरण कमलों को 
पाने के लिए इसी मार्ग पर चलना चाहता हे । 
पबे को प्रभु के पण पंकज, किन अनेक प्रकार कहे संग । १४ । 
तिनमें इह इक सूद्म रहे, ते बल जो यह चल्यो चहे। ?६। 
इसी भाव को आगे कवि इन्दुमती बनकर कहता दै कि मतिमन्द इन्दुमती के मन 
का अन्य किसो मार्ग में निर्वाह नहीं है, इसलिए वह इसी मार्ग से 'नागर नगधर' कृष्ण के 


. चरणों में पहुँचना चांइतो है -+ 





एन्दुमता मतिमन्द पे, अवर नाहि निबहँत। 

नागर नगधर कुंवर पद, यह मय छुयो चहंत | ९! । 

१--झराहन गहन समान, रादियत मोर सरीर ससि | ' 
दीजिय दरसन दान, उगदन दोदि जो पुणय बह्द | १8० | 
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और भी आगे, रुपमझ्जरी के रूप का वर्णन करते हुए. कवि कहता है--“हूपमझ्जरी 
की छुबि का वर्णन करने को इन्हुमतो की बुद्धि में सामथ्य नहीं हे, यह प्रयक्ष ऐसा ही है 
जैसे चन्द्रमा के पकड़ने को बोना हाथ पसारे।” इसमें भी कवि अपने को इन्दुमती की 
स्थिति में रखकर इस ग्रन्थ में वणित रूपमज्जरी के साथ अपने सम्बन्ध का परिचय 
दे रहा है--- 


_ रूपमंजर्रा छवि कहने इन्दुमतीं मति कोन , 
ज्यों निमल निशिनाथ को हाथ पसारे बोन | /9८ | 


“रूप मझ्जरी' के इस शज्भार कथानक में नन्ददास ने अपने आध्यात्मिक भावों के 
साथ अपनी भक्ति पद्धति का रूप भी प्रकट किया है। आध्यात्मिक अनुरज्ञन के साथ एक 
बात यह भी इस ग्रन्थ में देखने में आती है कि रूपमञ्जरी के रूप के और उसकौ विरह-दशा 
के वर्णन कह्दी-कहीं अ्रमर्यादित रूप में चित्रित हुये हैं | नन्‍ददास ने अमर्यादित प्रेम (उपपति- 
प्रेम ) की ही रहस्यमय आनन्द का साधन माना है, इस दशा में उस प्रेम के चित्रण में 
मर्यादा भन्ञ करनेवाले &ड्गारिक वर्णनों का होना आश्चय की बात नहीं है । कवि के ध्येय 
तथा विचारों के साथ सहानुभूति रखते हुए तथा रचना को केवल कला कौ दृष्टि से जाँचते 
हुए यह कहा जा सकता है कि यह वर्णुन बहुत सरस हुआ्रा है; ओर रूपमञ्ञरी के अडगार- 
प्रेम-वर्णन में मुग्धकारी चित्र अज्ञित हुए हैं, परन्तु जब हम लोक-कल्याण की कसोटौ पर 
नन्ददास के उन वर्शनों को उतारते है. जिनमें उन्होंने स्वतन्त्रता के साथ अश्लील उपमानों 
का प्रयोग किया है, तो यह काव्य सावजनिक कल्याण की दृष्टि से कुछ नीचे गिर जाता है। 
दस प्रकार का अमर्यादित अड्गार ननन्‍्ददास के अन्य ग्रन्थों में भी आया है, जिसका कारण 
ननन्‍्ददास की वह भक्ति-पद्धति ही है जिसमें लोक के व्यावहारिक भावों को तोड़ने के बजाय, 
ईश्वर की ओर मोढ़ देना हो मगवद्‌-प्राप्ति का साधन बताया गया है। इस प्रकार की भक्ति 
का करना, वास्तव में बड़ा कठिन योग है ' इस में दम्म और पाखरड के प्रवेश पाने की बड़ी 
 गुज्नाइश रहती है। 'रास पशञ्चाध्यायी” की तरह इस ग्रन्थ में भी दो भाव-धाराएँ--एक 
श्रज्ञार काव्य की; दूसरी माधुयं भक्ति की ( आध्यात्मिकता की ) प्रवाहित मिलती हैं । 
इसलिए, इन्हीं दो भागों में --“रूपमझ्जरी में आध्यात्मिक भाव: और “रुपमज्नरी में श्वज्ञार 
काव्य'-इस ग्रन्थ के विषय का विभाजन ओर विवेचन किया जायगा | 


निर्भयपुर के राजा धर्मधीर के एक श्रत्यन्त सुन्दरी रूपमञ्जरी नाम की कन्या थी । जब 

वह विवाह के योग्य हुई तो उसके माता-पिता ने उस के अनुरूप किसी सुयोग्य बर के साथ 
उसका विवाह करने का विचार किया। वर की खोज का कार्य 

प्न्थ की कथा. उन्होंने एक ब्राह्मण को सौंप दिया। ब्राह्मण ने लोभ-वश कन्या 

का विवाह, एक क्रूर ओर अयोग्य वर के साथ करा दिया | इस 

अनमिल बिवाह से रूपमञ्जरी के माता-पिता को अपार दुःख हुआ। उधर रूपमञ्जरी भी 
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अपने पति से असन्तुष्ट रहने लगी. उसकौ एक इन्हुमती नाम कौ सखी भी थी जो उसे 
बहुत अधिक प्यार करती थी ओर उसके रूप-गुणु के ऊपर मुग्ध थी। बह सदेव इस विचार 
में रहने लगी कि रूपमझ्जरी का रूप किसी रूप-गुणु-सम्पन्न नायक के उपभोग. के योग्य है ; 
लोक में इसके श्रनुरूप कोई नायक दिखाई नहीं देता ; लोक से श्रतीत कृष्ण भगवान्‌, जो 
अनन्त रूप ओर अनन्त शक्तिधारी हैं, इसके उपयुक्त नायक हैं ; उनके प्रति किसी प्रकार 
इसके हृदय में प्रेम जागत हों जाय तो बढ़ा श्रच्छा हो | कथानक के इस स्थल पर कबि ने 
रूपमञ्जरी के नखशिख का वर्णन किया है | 


इन्दुमती ने मन में सोचा यह विवाहिता है; इसलिए इसके हृदय में उपपतिरति 
का बीज अ्रढ्कुरित करना चाहिए। उपपति रति में जो रस है वह अन्य किसी प्रकार के प्रेम 
में नहीं है। लेकिन लोक के नायक सब नश्वर हैं, ओर उनके साथ का प्रेमरस भी अस्थायी 
होता है, केवल कृष्ण का प्रेम ही निरन्तर सुखदाई है । उसने कृष्ण के रूप ओर गुणों का 
ज़िक्र रूपमश्तरी से किया। एक दिन वह उसे गोवद्धन पर्वत पर ले गई और वहाँ कृष्ण के 
स्वरूप ( मूर्ति ) के दर्शन कराये। रूपमझरी के मन में कृष्ण के प्रति अनुराग उत्तन्न हो 
गया । इन्दुमती भगवान कृष्ण से नित्य प्रार्थना किया करती थी-- मगवन्‌ | मेरी इस 
- सखी को अपनाइये ।” इस स्थल पर कवि की धाभिक प्रवृत्ति का प्रखर रूप में दर्शन 


होता है | 


राजकुमारी को एक दिन स्वप्त में कृष्ण के दर्शन हुये। दूसरे दिन रूपमञ्जरी ने 
ग्रपने स्वप्त की अनुभूति अपनी सखी इन्दुमती को सुनाई । यहाँ पर कवि ने रूपमश्जरी के 
मुख से कृष्ण के रूप का वर्णन कराया है। रूपमञ्जरी काल्पनिक नायक कृष्ण के ऊपर ऐसी 
मुग्ध हो गई कि दिन रात उसे उसी का ध्यान रहने लगा | संसार में जो कुछ रूप श्रोर गुण 
देखती वह उसको कृष्ण के ही रूप की ओर प्रेरित करता और उसकी याद दिलाता हुआ 
प्रतीत होता था। अन्त में रूपमञ्जरी के प्रगाढ़ प्रेम ओर निरन्तर लगन का ऐसा प्रभाव हुआा 
कि कृष्ण के साथ स्वप्त में उसने फिर संयोग-सुख का अ्रनुभव क्रिया ओर उस सुख की 
छाप उसके हृदय पर श्रव ऐसी लगी कि उस दिन से वह सब वेदना को त्याग कर श्रानन्द- 
मे रहने लगी | कृष्णु-प्रेम में मतबाली रूपमञ्लरी, एक दिन अपने घर और अपनी. सखी 
इन्दुमती से छिप कर ब्रज-बृन्द्राबन को चल दी। पीछे उसकी सखी भी उसकी खोज में 
निकल पड़ी । और दूढ़ती दृढ़ती वह भी ब्रज-बुन्दावन के कुल्जों में जा पहुँची । वहाँ उसने 
अपनी सखी रूपमझरी को कृष्ण के रास में आनन्द लूटते देखा। इस आनन्द लूटने के 
दृश्य-दर्शन में इन्दुमती भी आनन्दमम हो गई । कवि कहता है कि दोनों का एक दूसरे को 
सज्ञति से निस्तार हो गया | 


कषि के आत्मचारित्रिक उल्केखों तथा वार्ता! की रूपमञ्जरी' की कथा से यह 
शात होता है कि 'रूपमज्ञरी” नन्‍्ददास की कोरी कल्पना मात्र नहीं है | 


कोव्य-समीत्तों अरे 
रूपमझरी के पिता धमंघीर थे; जो निर्मयपुर के राजा थे; तथा रूपमझ्जरी का 
बिवाह किसी क्रूर अयोग्य वर से हुआ, उसने अपने उस पति का त्याग कर दिया, उसने 
लोकपग्रेम को व्याग दिया और कृष्ण से प्रेम करने लगी, आदि प्रसज्ञों का कोई उल्लेख 
वार्ता में नहीं मिलता । वार्ता' कहती है कि रूपमश्जरी अकबर की लोॉंडी थी | तब क्‍या 
ब्राह्मण ने रूपमञ्लरी का विवाह अकबर से अथवा अकबर के किसी दरबारी से करा दिया 
था, जो रूपमञ्जरी ओर उसके माता पिता की दृष्टि में अनुचित संयोग था ! ज्ञात होता है 
कि रूपमञ्जरी के कुल, जन्म, विवाह आदि की कथा कवि ने अपनी कल्पना से गद़ी है । 
रूपमञ्जरी की अपने पति की ओर से उदासीनता, तथा क्ृष्णु से प्रेम लगाने की कथा में 
कोई अस्वाभाविकता नहीं है ओर आध्यात्मिक दृष्टि से न उसमें कोई अनोचित्य है। 
भक्तिनी मीरा का जीवन-चरित्र तथा उसका कछृष्णु-प्रेम इस कथा से समभाव रखता है। 
मीराबाई का काव्य और राजस्थान की ऐतिहासिक खोजें उसके जीवन चरित्र को ऐतिहासिक . 
सत्य की सीमा में रखने के लिए पर्याप्त है। परन्तु 'रूपमञ्नरी” में वर्णित चरित्र की ऐतिहासिक 
रूप देने का कोई प्रमाण नहीं मिलता । इस विषय में ५वार्ता' ही कुछ प्रकाश डालती है । 
इन्दुमती इस कथा में काल्पनिक पात्री है; यह बात कवि ने स्पष्ट ही कर दी है । 


इस आख्यान में नन्ददास ने अपनी भक्ति-पद्धति के दो रूपों का वर्णन किया है--- 
एक ससीम लोक-सोंदयोपासना द्वारा निःसीम दिव्य सौंदर्य को पाना और दूसरा, प्रेम के 
“उपपति' भाष द्वारा भगवान्‌ के नेकस्य का प्राप्त करना | कवि ने, 
कवि का आध्यात्मिक रूपमञ्जरी के रूप में इन्दुमती की आसक्ति द्वारा रूपोपासना के 
दृष्टिकोण मार्ग का वर्णन किया है, ओर कृष्ण में 'जारभाव! से रूपमझ्जरी 
की आसक्ि द्वारा, भक्ति के माधुरय-भाव को दिखाया है। सोंदयों- 
'परासना-मार्ग के विषय में वर्णन करते हुए. कवि कहता है कि आनन्दस्वरूप भगवान्‌ के नेकव्य' 
को प्राप्त करने के अनेक मार्ग हैं, उन्हीं में ये दो साधन मार्ग भी हैं--एक नाद का मार्गे, 
ओर दूसरा रूप का मार्ग ।' इनमें भी रूप का मार्ग बढ़ा सूद्षम ओर कठिन है, क्योंकि इस 
रूपोपासना-मार्ग में विष ओर अमृत दोनों एकत्र स्थित हैं।" लोकरूप की आसक्ित से 
वासना के गत॑ में गिरने का इसमें विष है ओर इस लोकरूप के भीतर ओर बाहर, सबत्र 
रहने वाले भगवान्‌ के रूप को पहचान कर उमके नेकस्य का आनन्दानुभव अमृत है। जो 
. नीरसत्तौर-विवेक' से रूप के पुण्य प्रभाव के अ्रमृत को ग्रहण करता है वही भगवान्‌ के 
१--जग में नाद अमृत मग जेसे, रूप अमीकर मारग तेसे । 
“- ख्पमक्षरी? बलदेवदास करसनदास, छुन्द्‌ नं० १७। 
२--गरल अमृत एक्ठाँ कर राखे, भिन्न भिन्न कर बिरलो चाखे | १८। 
३--चीरक्षीर निरवारे जोई । यह मग अंभ्ुपद पावे सोई । 
““खरूपमश्नरी, बलरेवदास करसनदास, छुन्दु नं० १६ । 
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नेकस्य को पाता है और जिसने लोकिक वासनाश्रों के विष का पान किया वह, संसार-यातना 
को प्राप्त करता है। वास्तव में लोकरूप में आसक्ति पेदा कर उसमें भगवान्‌ के अनन्त 
सौंन्दर्य को देखना ओर लोकरूप के लोकिक प्रभाव से बचे रहना बड़ा कठिन साधन है। 
इसीलिए नन्‍्ददास ने इस रूप के मार्ग को 'सूद्त्म! मार्ग कहा है। 


यह जगत्‌ नाम-रूपात्मक है। विश्व के सम्पूर्ण पदार्थों का परिचय उन के नाम 
ओर रूप से हौ मिलता है। इसलिए नाम ओर रूप के अभ्यस्त, ग्ाध्यात्मिक सत्य के खोजी 
नाम ओर रूप-मागों का भी श्रवलम्बन लेते हैं । नाम-रूपात्मक जगत के भीतर साधक लोग 
परमात्मा की भासमान सत्ता के दर्शन करते हैं। हमारी पशञ्च शारनेंद्रियों में कान ओर आँख 
भगवान्‌ के विराट्मय रूप इस नाम-रूपधारी विश्व का अधिक ज्ञान कराती हैं। इसीलिए 
साधक लोग सम्पूर्ण इन्द्रिय-शक्तियों को . इन दो इन्द्विय शक्तियों में ही समेठ कर ईश्वर का 
. ध्यान करते हैं। कर्णन्द्रिय में सब शक्तियों को इकट्ठा कर चित्तबृत्ति-निरोध से शब्दरूप 
ईश्वर का ध्यान करना शब्द का मार्ग है, ओर चन्तुरिन्द्रय में सब शक्तियों को केन्द्रीभूत कर 
साकार रूप ईश्वर का ध्यान करना रूप का मार्ग है। 


वब्लभ-सम्प्रदाय के अनुसार परबह्म श्रीकृष्ण अपने आनन्द अथवा रस-रूप से नाम 
ओर रूप के गुण, ओर आकार को धारण कर गोलोक में नित्य आत्मानन्द में मग्न रहते हैं। 
वे अपने शब्द-रस-रूप को मुरली नाद में तथा रूप-रस-रूप को गोपीरास तथा गोलोक में 
होनेवाली अन्य लीलाओं में प्रकट करते हैं। इस जगत में हमारी पद्च जानेंद्रियों के जो 
रस हैं, वे सब उत्ती अखण्ड, अनादि रस के श्राभांस हैं। मक्त-लोग इन्द्रियों के लौकिक 
रसों को छोड़ कर तथा उन रसों से सत्य रस की प्रेरणा ले, अपनी इन्द्रियशक्तियों को सत्य- 
रस की ओर ही मोड़ने का साधन करते हैं। नन्‍्ददास ने कान और आँख दो इन्द्रियों की 
शक्ति द्वारा भक्तिसाधन मार्गों को इस ग्रन्थ में नाद ओर रूप का मार्ग कहा है । 


भक्तिमार्ग के अन्तर्गत नाद-मार्ग का अनुसरण भगवान्‌ के नाम, गुण और लीला के 

श्रवण और कीत॑न द्वारा किया जाता है, जिससे चित्त की एकाग्रता उस अ्रखण्ड अ्रमृत-नाद 
क्रा आस्वादन कराती है। कृष्णभक्तों की शासित श्रवण-शक्ति 

नाद-मार्ग की भक्ति- श्रीकृष्ण के 'शब्द ब्रह्ममय” मुरली नाद को सुनने का प्रयत्ञ करती 
पद्धति है | संसार में ज्ञिस शब्द अथवा नाद या नाम में भक्त को रसात्म- 

कता की प्रतीति होती है वह उसी को भगवान्‌ के नादरूप की ओर 

प्रेरित करनेवाला समझता है| इस नाते से वह रसात्मक शब्द से अनुराग करता है। इसी 
सिद्धान्त को लेकर भक्ति के आचार्यों ने अपनी भक्ति-पद्धति में नाद-सौंदर्य-पूर्ण सद्भीत को 
भक्ति के अन्तर्गत एक साधन माना है | कष्ण के नाम गुणादि का श्रवण, कीर्तन तथा 
उनके मुरली नाद का संसार के नादों के बीच ध्यान ही शब्दयोगियों के अनहृद नाद श्रवण 
मार्ग के अनुरूप भक्तों के नाद का रसीला मार्ग है। इस नाद मार्ग का उल्लेख ननन्‍्ददास ने 


कि 


अपने दो ग्रन्थों, रूपमझ्जरी' तथा 'रासपश्चाध्यायी”, में इस प्रकार किया है-- 
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जय में नाद अमृत मय जैसे, रूप अमीकर मार तेसे ।* 
नाद अग्रत को पंथ रंगीलो सुच्छुम भारी , 
तेड़ि मग बजतिय चली आवब कोउ नहिं अधिकारी ।* 


“रूपमञ्जरी? में एक स्थान पर कवि ने नाद-मार्ग का एक उदाहरण दिया है। रूप- 
मझ़्री कृष्ण के ध्यान में मग्न वीणा लेकर गा रही है, उस समय कवि कहता है 
वास्तव में नाद के मांगे से प्रिय के पास जा रही है--- 


मधुर मधुर घुनि बीना बाजें, रत्त भरे घुमरे नैन बिंराजें | 
राग के मग हे पिय पे जाय, कोऊ जाने यह बेठी गाय |" 


रूपमार्ग का परिचय देते हुए नन्ददास ने कहा है-- “भगवान्‌ स्वयं रूपनिधि हैं, 
और लोकरूप को पवित्र बनानेवाले हैं| उसी एकरूप भगवान्‌ के अनेक रूप इस यृष्टि में 
दिखाई दे रहे हैं ।* कवि का भाव है कि वाह्य जगत के रूपों में 
रूप-मार्ग की भक्ति- अनुराग, भगवान्‌ के रूप के प्रेम की ही ओर अग्रनतर करता है। 
पद्धित ननन्‍्ददास की जीवनी से ज्ञात होता है कि वे एक सोंदय्य-प्रेमी प्राणी 
थे । लौकिक वासनाओं से लिप्त अपने आरम्मिक रत्तिक-जीवन में 
वे सौन्दर्य पर रीमे ये । सॉन्दर्य-रूपों में नन्‍्ददास की आत्मा अज्ञात रूप से किसी अत्यधिक 
रूप को; रूप के मूल स्लोत को; दृढ़ रही थी । अन्त में जब गोस्वामी विटलनाथ जी ने 
उन्हें श्रीनाथ जी की भव्य मूर्ति के दशन कराए तो उसमें उन्हें, अपार रूपराशि तथा रूप 
के मूल खोत का संकेत मिला और लोकरूप लिप्सा, भगवान्‌ के रस-रूप-प्रेम में परिणत 
हो गई । अब वे बन, इच्च, लता, कुज् आदि की प्रफुल्नता में मगवान्‌ श्रीकृष्ण की ही मधुर 
मुसकान की श्राभा देखने लगे, मानों सम्पूर्ण प्रकृति अखणड रूपधारी कृष्ण के संसग से ही 
रूपवतो हो रही हो ।* 


कृष्णभक्त चेतन्य महाप्रभु भी श्यामवर्ण मेषरों की शोभा में श्यामकृष्ण का ही रूप 
देखते थे; और उसे देखकर प्रेम विभोर हो जाया करते थे । प्राकृतिक वस्तुओं में तथा संसार 
के रूपों में अपने इष्ट कृष्ण का संसर्ग ओर रूप देखने का भाव नन्ददास ने भी 'रूपमञ्जरी” 
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१---“रूपमख्री', बलदेवदात करसनदास, छुंदु, नें० $७। 
२-- रास प्चाध्यायी?, “ननन्‍्दृदास', शुक्ू, ० १६० । 
३-- रूपमझरी', बलदेवदास करसनदास, छुन्दु, नं० €२) तथा ९२२ । 
४--रूपसश्षरी', बलदेवदास करसनदाप, छुन्दु नं० १ | 
४--पूछुहु री इन लतन फूलि रहीं फूलन जोई । 
सुंदर पिय कर परस बिना अस फूल न होई । 
-- राहत पश्चाध्यायी?, 'ननन्‍्ददास', शुक्ल, पु० १६८। 


ड्य्प अचछलछापए 


में प्रकट किया है, जैसे वर्षा और फाग के वर्णन में इसी रूपोपासना के भाव को लेकर रूप- 
रसिक नन्ददास ने रूपमझ्जरी के सोँदर्य में अपने इष्ठ भगवान्‌ कृष्ण के अपार रूप-सोंदर्य 
को देखा था। उसके सोंदर्य पर अपने मन की आसक्ति का जो भाव नन्द॒दास ने रूप- 
मझ्जरी” में चित्रित किया है; उसके हारा उन्होंने रूपोपासना-मार्ग का ही वर्णन किया है | 
रूपमझ्जरी के रूप में इंदुमती का अगाध प्रेम है। कवि अपने को इंदुमती की स्थिति में 
रखकर कहता है-- 


/हकक 


दुबती वहाँ आंत अचुराया, ताही में प्रभु पूजन लायी |" 


रूपमञरी के हृदय-मन्दिर में भगवान्‌ ऋष्ण की मूर्ति प्रतिष्ठित हो गई और उसकी 
सखी इन्दुमती उसके हृदय-मन्दिर में स्थित श्रीकृष्ण की पूजा करने लगी । उसे रूपमञ्जरी 
के रूप में भगवान्‌ के दर्शन इस प्रकार होने लगे जेसे चन्द्रकान्त मणि में चन्द्रमा का दर्शन 
ह होता ही 


रूपमंजरी तिवाहिय, पिय भले इम आय , 
चंद्रकांत मर मांक जिम, परस चंद की कॉय |* 


वास्तव में मक्त-लोग भक्तों के रूप में ही भगवान्‌ के दर्शन किया करते हैं। नन्ददास 
के समकालीन भक्त नाभादास ने भक्तमाल के आरम्भ में कहा है-- 


भक्त भक्ति सगवंत गुरु चतुरनाम वषु एक । 
इन के पदबंदन किए, नाशें विध्रन अनेक | 


भक्त, भक्तिभाव, भगवान्‌ और शुरु चारों का एक ही रूप है, भक्करूप में भी भग- 
वान्‌ हैं, भावरूप में मी भगवान्‌ हैं, ओर गुरुरूप में भी भगवान ही अबतरित होते हैं। 
नन्‍्ददास के लिए रूपमझ्जरी के रूप की उपासना 'साध्य' नहीं है, बह केवल ससीम द्वारा 
निःस्सीम को पाने का साधन मात्र है। इस बात की पुष्टि 'रूपमझ्री” में ओर भी कई स्थानों 
के वर्णनों से होती है । रूपमझ्री के रूप-बर्णशन के अन्तर्गत उसकी चिबुक की शोभा का 
वर्णन करते हुए कवि कहता है:-- 


चिबुक कूप में उम्के जोई, जगत्‌ कूप पुन परे ने कोई |" 


१-- रूपमसक्षरी?, बलदंबदास करधनदास, छुंदु; नं० २६८, १६६ । 
२--रूपमक्षरी?, बलदंबदास करसनदास, छंद; नं० २८८ | 

: ३--भक्तमाल', भक्तिसुधास्वाद तिलक, रूपकछा, पृ० ४१ । 
४-- रुपमक्षरी ; बलदेवदास करसनदास, छुन्दू मं० ६२० । 


अनिल कान हू... कजक- कक औलन ओके 


नी 
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क्ृष्णु-रूप-माधुरी के रह्ू में २गी रूपमञ्ञरी' होली में क्रिस से अपने ऊपर रह् 
डलवाये । लोक का कोई पुरुष उसकी आँख के नीचे नहीं आता । कवि कहता है कि 
जिसके पास सूर्य का प्रकाश जगमगा रहा हो उसको दौपक का प्रकाश केसे आकर्षित कर 
सकता है १' रूपमझ्री की आँख फाग खेलनेवालों के बीच केबल उस रक्ञ वाले को दृढ़ 
रही थी जिसने प्रथ्वी, आकाश सम्पूर्ण सृष्टि को अपने रकज्ञ में रंग रक्खा है। होली के 
वर्णन में रूपमझ्री की तरह ननन्‍्ददास भी उस 'रह्स्‍मेंगे! रूप में दिखाई देते हैं; जिसका 
वर्णन भक्त नाभादास ने अपने ग्रन्थ 'भक्तमाल” में इस प्रकार किया है-- 


श्रीं नंददास आनंद सिक सु उनुहित रंगसंगे | 


यहाँ सूर्य ओर दीपक के दृष्टान्त से कवि ने यही भाव दिखाया है कि लोकरूप, 
भगवान्‌ के दिव्य रूप के सामने कोई महत्व नहीं रखता। दीपक-प्रकाश तो उस अपार 
ज्योति का एक छोटा सा अंश मात्र है श्र रूपमञ्जरी का रूप भी उसी अपार रूप का एक 
अंश है। इन्दुमती रूप में नन्ददास एक स्थान पर भगवान से प्रार्थना करते हुए, कहते हैं- 
“भगवान्‌, तुम जगत के कर्ता हो, ब्रह्मा के भी खष्ठा हो, तुम में सब सामथ्य॑ है, में 
रूपमझ्जरी को संसार से तरने के लिए. अपनी नौका बनाया है । मेरी यह नौका 
मँफपार में ही ड्ूबी जा रही है । इसलिए भ्रगवान्‌, इस नौका को पार लगा दौजिए, 
जिसके सहारे में भी पार लग जाऊेँ ।१” इस प्रार्थना से स्पष्ट है कि ननन्‍्ददास रूपमञ्जरी के 
रूप को लौकिक भाव से नहीं देखते थे । रूप उपासना मार्ग से नन्‍्ददास को जो सिद्धि 
मिली उसका उल्लेख उन्होंने ग्रन्थ के अन्त में इस प्रकार किया है-- 


ह विधि कंवरि रूपमजरी, संदर गिरघर प्रिय अनसरी 
गती ताकी सहचरा, भों पुचि तिहि संगराति निस्तरी 


$-को छिरके कार्य छिरकावे, पुरुष न कोऊछ आँखतर आवदे ! 
विनमणि अगम्गाय ढिगजाके, दीपक कहा आँख तर ताके | 
“- ख्पमन्षरी', छुंद, नं० शेघण, शे८& । 
२--भक्तिसुधास्वाद्‌ विल्षक, रूपकला, एप्ठ ६०२ । 
३--अद्ो पिय गिरघर परम जदारा; करता के तुम हो करतारा । 
भवसागर तरिवे को, तरी, पाई हुती कहूँ क्रम क्रम करी । 
सो तरि बूढत है मध्यघारा, मोहनलखाल लगाबहु पारा । 
निश्ि दिन तो विनती करत, झौर न कछू सुहाय । 
मन के दहाथन नाथ के, पुन पुन पहरत पाँय | 
-- रूपमश्सरी', बलदेवदास करसनदाप, छुन्दू नं७ ६७००३७३ । 
४-- रूपमश्षरी', बलदेवदास करसनदास, छुन्द्‌ नं० इ८३ तथा १८३ । 
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८५७ अश्छाप 


पीछे कहा गया है कि रूपमझरी के चरित्र में नन्ददास ने 'डपपति! अथवा परकीय 
माधु्य-भक्ति का वर्णन किया है। ननन्‍्ददास की 'रास पशञ्चाध्यायी! के विवेचन में यह भी 
कहा जा चुका है कि अष्टछाप भक्त-कवियों ने लोक की शज्लार- 
माधुय-भक्ति भावमयी अभिरुचि को पकड़ कर; इसी के भीतर ईश्वर के 
आनन्द रूप को पाने का साधन किया था। भगवान्‌ श्रीकृष्ण ने 

श्रीभगवद्गीता में कहा है-- 


ये यथा मां ग्रपध्॑ते, तांस्तथेव भजाम्यहम्‌ |! 


“जो मुझे जिस भाव से भजता है, में उसे उसी भाव से भजता हूँ ।” श्रीवल्लभाचार्य 
जी ने श्रीमद्भागवत और भगवद्गीता के ऐसे ही विचारों से प्रेरित हो कर इस लोक की 
: श्रृद्धारमयी प्रवृत्ति को भगवान की श्रोर मोड़ा था। “रूपमझ्जरी” में, ननन्‍्ददास ने भी यही 
भाव एक स्थान पर प्रकट किया है। इन्दुमती रूप में कवि कहता है--“हे कृष्ण भगवान्‌, 
आप सब प्रकार से कल्याणकर्ता हैं। आपने अपने मुख से ही यह बात कही थी कि, जो जिस 
भाव से मुझे भजता है, में उसी भाव से अपने भक्त की कामना पूर्ण करता हैँ । आप मेरी 
सखी, रूपमझ्री का ( जो उपपति भाव से आपको भजती है ) निस्तार कीजिए. ।?* उपपत्ति 
भाव के विषय में नन्ददासजी कहते हैं कि प्रेम के जितने रूप हैं, उनमें स्ली के उपपति प्रेम में 
सबसे अधिक लगन ओर रस की पराकाष्ठा होती है। इसीलिए उन्होंने इस भाव की प्रशंसा 
की है और भक्ति में उस का प्रयोग किया है-- द 


रसन में जो 'उपपत्ति! रस आही | रस को अवधि कहत कवि ताही ।१ 


रूपमञ्जरी के चरित्र में भी इसी उपपति प्रेम का आरोप कवि ने किया है, परन्तु 
कृष्ण के स्वरूप वर्णन से यह बात स्पष्ट हो जाती है कि इस प्रेम का नायक ऋृष्णचरित्र की 
ञ्राड़ में लौकिक पुरुष नहीं है । वह अवतरित रूप में स्वयं परब्रह्म परमात्मा है। अपने 
लौकिक विवाह से श्रसन्तुष्ट रूपमञ्जरी के प्रेमतृषित हृदय को उसकी सखी इन्हुमती ने 
पहचान लिया | उसने विचार किया कि यह अनूठा रूप और प्रेम इस नश्वर संसार में या 
तो व्यर्थ उलकर नष्ट हो जायगा अथवा इसकी अतृप्त वासना, श्रमर्यादित लौकिक रूप 
धारण कर समाज में अनिष्ट का सश्जार करेगी | इसीलिए, उसने रूपमञ्जरी के प्रेम के लल- 
कते हुए रुख को लोक से हटाकर ईश्वरोन्मुख किया । ह 





१-- गीता?, अध्याय ४, श्लोक ११ । 

२-- तुम सब खायक त्रिकुवन नायक, शुभदायक शुप्करण सुभावक। 
अरु तुम हूँ. अपने सुख कही, सो सब पूर रही है मही | 
जिहि जिंहि भाँत भजे जो मोही, तिद्दि तिहि विध पूरन होय सोही । 

-- रूपमक्षरी', बलदंवदास करंसनदास ४८३-४८४ । 
३--“रूपमक्षरी', बलदेवदास करसनदास, छुं० नं० १५१ । 


काव्य-समीक्षा .. ८०१ 


... इन्दुमती ने रूपमझ्जरी के समक्ष कृष्ण के रूप-गुणों का वर्णन किया । रूपमश्जरी के 
ऊपर कृष्ण के रूप-युणों के बलान का ऐसा प्रभाव पड़ा कि उसके हृदय में कृष्ण के प्रति 
प्रगाढ़ प्रेम उत्पन्न हो गया | एक दिन उसने अपने इष्ट को स्वप्त में भी देखा ! अब तो वह 
झोर भी अधिक उनके प्रेम में फँस गई, जेसे गहरी कीचड़ में हाथी फँस जाता है और 
जितना वह निकलने का प्रयत्न करता है उतना ही अधिक वह उसमें फँसता जाता है ।* 
इन्दुमती रूपमञ्जरी के पार्थिव प्रेम को पारमार्थिक रूप देने में सफल हो गई । 


रूपमञ्जरी के विरद-वर्णन में लोकिक प्रेम की दशाओं का वर्णन हुआ है, परन्तु इस 
वर्णन में प्रेम का आध्यात्मिक रूप तनिक भी नहीं छिपने पाया । आलम्बन विमाव अपार्थिव 
नायक कृष्ण हैं, उनके रूप के ओर उनके प्रति रूपमञ्जरी के प्रेम-व्यवहार के वर्णन में कवि 
की आध्यात्मिक दृष्टि प्रत्यक्ष व्यक्त हो रही है । विरह-विधुरा रूपमञ्जरी ने फाग खेलते हुए 
ब्रज के नरनारियों से कृष्ण के रूप और गुणों का मधुर गान सुना । उसने ब्रज-युवतियों से 
पूछा--“हे सखियो, तुम जिन श्यामसुन्दर का गान कर रही हो, वह कोन है, और कहाँ 
रहता है १” ब्रज युवतियों ने उत्तर दिया--“जिस का हम गान कर रही हैं वह सब सृष्टि का 
रचने वाला है। प्ृथ्ची, आकाश, सूर्य, तारे, सब उसी ने बनाएं हैं। ज्ञानी लोग उसको सर्वत्र 
बताते हैं। वह सब को देखता है, परन्तु उसको कोई नहीं देख पाता । किसी के पास उसको 
देखने की दृष्टि ही नहीं है। यदि कोई उस दृष्टि को पा ले तो वह उस दृष्टि से उसको 
देख सकता है । उसी कृष्ण के बारे में हम ने यह भी सुना है कि वह ब्रज-गोकुल में नित्य . 
निवास करता है ।”'* रूपमझरी को विश्वास हो गया कि जिस कृष्ण का ये युवतियाँ पता दे 
रहीं हैं वह मेरा ही प्यारा कृष्ण है। यह सोचते सोचते वह ऐसी प्रेम विभोर हो गई कि वह 
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१- गढ्यो जु मन प्रिय प्रेमरस, क्‍यों हूँ न निकस्यो जाय । 
कुंजर जिम चेहलें परथो, छिन छिन अधिक समाय | २११। 
२--सुंदर गीत सुहावने माई, कहाँ के हैं वे कँवर कन्हाई । 
सो सब कद्दन लगी व्यवहारा; जाको बल यह सब संखारा | 
घर अंबर शशि सूरज तारे, घर सरिता सागर ग्रिरि भारे। 
हम तुम अरु सब लोग लुगाई, रचना जिनहीं देव बनाई । 
बहुरि कुबरि हईँखि तासों कहे, तो वह देव कहते रहे। 
तब तिन में एक और सयानी, बोली परम मनोहर बानी । 
पंडित कहें कि सब ठां सोईं, वह देखे वहि लखे न कोई । 
ज्यों बल दृष्टि कुंभकूं देखे, कुंभ तो नाहिन इंशि कों पेखे। 
कुंस के इष्टि होय जब माई, तब भल्री इष्टि देखे दिखराई। 


५ ५ 2 
गोकुल्न गामस कहे एक कोई, तामे बस्त सदा सखि सोई। 
“-“रूपमअरी', बलदेवदास करसनदास, छो० नं० ३६७०४०७ 


द ८०४ श्र्छाप 


अपनी सुधि बुधि भूल गई इस स्थान पर कवि कहता है--“भूत प्रेतादि श्रोर मदिरा के 
ः प्रभाव की मूर्च्छा में सज्ञानता हो सकती है । परन्तु जिस ने प्रेम की सुधा पी ली, उसे फिर 
सुध बुध नहीं रहती ।””' यहाँ कवि का लक्ष्य उस आध्यात्मिक प्रेम-सुधा की ओर ही है जिस 
को सूर परमानन्ददास तथा ननन्‍्ददास जेसे भक्तों ने पिया था | ब्रजनयुवतियों द्वारा कवि ने 
कृष्ण का जो वर्णन कराया है; वह वद्लभ सम्प्रदाय के सिद्धान्तानुसार ही है । ईश्वरोन्मुख 
प्रेम की अनुभूति में वल्लभ-सम्प्रदाय में प्रेम की वियोग-अवस्था पर बहुत ज़ोर दिया जाता 
है | विरद्द में रहे बिना भक्त के हृदय में देन्य और आत्मसमर्पण का भाव नहीं आ पाता । 
विरद में प्रेमीमक्त प्रिय भगवान के स्वरूप को सर्वत्र देखता है । विरद की महिमा के विषय 
में कवि 'रूपमञ्जरी' में इस प्रकार कहता है--- 


हों जानों पिय के मिलें, विरह अधिक सुख होय । 
मिलते मिलिये एक सों, बिछुुरे सबर्ताँ सोय ।* 


पीछे कहा गया है कि बल्लभ-मतानुसार सतयुग, नेता और द्वापर युगों में भगवान्‌ 

श्रीकृष्ण साक्षात्‌ अपने साकार रूप में अवतरित हो, भक्तों को दशन देते हैं; परन्तु कलियुग 

में भगवान्‌ के दर्शन केवल कब्पना में, तथा स्वप्न में ही होते हैं। इसी भाव के अनुसार, जब 

रूपमझ्री ने विरह में पूर्ण समर्पण कर दिया, तब उस को कवि ने स्वप्न में कृष्ण का संयोग 

.. प्राप्त कराया है। कवि कहता है कि वेद, भगवान्‌ को दूरातिदूर बताते हैं, परन्तु बही भगवान्‌ 
* मन, और वचन से प्रेम करने पर भक्त के बिल्कुल निकट आ। जाते हैं ।* 


रूपमशञ्नरी का गहत्याग, तथा उसका कृष्णरशास में प्रवेश--इन दो प्रसक्ष! के वर्जन 
में कवि ने वत्लभ सम्प्रदायी भक्तों की मुक्ति ओर गोलोक प्राप्ति, का वर्णन किया है। 
वृम्द्राबन का वर्णन भी कवि ने आ्राध्यात्मिक दृष्टि से किया है। रूपमझरी ने सब वस्तुएँ इस 
प्रकार त्याग दीं जेसे कोई पुराने बच्य को त्याग देता हो। यह भगवान्‌ से ऐसे जा मिली 
जेसे रवि की किरणों कौ गरमी रवि में जाकर समा जाती हैं-- 
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3$--भूत छिये मदिरा पिये, सब काहू सुधि द्वोय । 
प्रेम खुधारस जो पिये, तिद्दि न रहे सुधि कोय। ४5 | 
२--'रूपमझ्नरी?, बलदंवदास करसनदास, छुन्दु नं० ४४४ । 
३--यश्यपि दूर ते दूर प्रभु; निगम कहत दे ताहि | 
तद॒पि प्रेम मन बच गहे, निपट निकट हीं आहि । 
. तिह काल में प्रभट हरि, प्रकट नहीं कलिकाल । 
: त्ताते स्वपनों शोट दे, भेंटे गिरिधर लाख । 


-- रूपमज्षरी', बलदेवदास करसनदास, छुँं० नं० ९७३, <६१ 


कर््य-सपमीज्ा ८ण्र 


तजत भई तिय सम तन त्ोई , ज्यों जीरन पट त्यागत कोई । 

ज्यों रवि और रवि की गरमाई , किरण माँज हो रवि पें जाई ।' 

वृन्दाबन के विषय में कवि कहता है-- “वह भूमि चिंतामणि के समान मनोवाडजिछुत 
फल देने वाली है। वहाँ सब ऋतुएँ सदेव रहती हैं। सम्पूर्ण बन दिव्य सद्भीत के प्रभाव 
और प्रेम की भावना से ओत-प्रोत रहता है। यमुना भी प्रेमवारि वहन करती है। यदि कवि 
के अनन्त मुख और अनन्त जिह्ना हो जाँय तब भी उसकी शोमा का कथन नहीं हो 
सकता | इस बन में पहुँचना बहुत दुलंभ है । इस बन की रज पाने के लिए. ब्रह्मा से देव 
भी पच पच कर हार गये । जो रज बृन्दाबन की है वह बेकुणठ आदि लोकों में नहीं है । 
परन्तु इस पवित्र रज को अधिकारी जन ही पाते हैं ।”?* 


रूपमझ्जरी को ढुढ़ती हुई इन्दुमती भी व्रन्दाबन में पहुँच गई ओर उसने रूपमञ्जरी 

को युगल रूप के निकट आनन्द में मग्न देखा। रूपमझ्जरी के संसर्ग से इन्दुमती और 
इन्दुमती की सहायता से रूपमञ्नरी, दोनों भगवान्‌ के नित्य लोक बृन्दाबन में पहुँच गई । 
नन्‍्ददास ने रूपमझ्जरी के साथ अपने संग को परस्पर लाभकारी सिद्ध किया है । सत्सक्व के 
के विषय में वे कहते है कि उत्तम सक्ष से उत्तम गुण मिलते हैं ओर बुरे सक्गञ से बुरे, जैसे 
निर्मल दर्पण में मुख की शोभा उज्ज्वल दौखती है ओर बुरे मुकुर में सुन्दर रूप भी शोभा- 
हीन दिखाई देता है-- 

उत्तम संग उत्तम छवि पार्वें, मध्यम संग सध्यम दिखरावें | ५२४ | 

जेसे सुंदर मुकुर में, मुख पानीय अधिकाय | 

बुरे मुकूर में सुकरते, भलेई पानीय जाय | ५९६ 





नर्नल ली जिल्ल न 








#0+-हतण  शकलकक कला तककगत. ४०० #भमककन्‍ल 4० 


१-- 'रूपमंजरी, बलदेवदा[स करसनदास, छुन्द्‌ नं० €४७४ तथा €४४ । 
३२--घरनी चितामनि मन हरे, वंछित अनवंछित सब करे । 
सब रुति बसत बसंत मित जहाँ, पात पुरातन द्वोत न तहाँ । 


»८ ५८ ,.. 
सुधि न रही एही छवि गोहन, रागमई कियों प्रेममई बन । 


»< »६ ५८ 
जो मुख होय अनन्त खखि, रसना ताहि अनन्त | 
बृन्दाबन गुन कथन को, तोऊ न पहुँचे अन्त । 
क्‍ “--खूपमझरी, बलदेवदास करसनदास छुन्दू न॑ं० २४७-४४४ | 
३--हह बन दुलभ आइबो, इन्दुमती सुनि बात । 


ज्ञाकी रंचक रज गरज, अज से मरि पच्ि जात |* 
५८ भ८ 
जो रज॑ ब्रज वृन्दावन माहीं, बेकुंठादि लोक में नाहीं । 


जो अधिकारी होय सो पावे | प्रिन अधिकारी भए तर आवे । क्‍ 
-+ स्पमक्षरी', बलदेवदास करपनदास; छुं० न ० २६१-०४६७०थ । 
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रूपमझरी की सज्भति, रूप की उपासना ओर प्रेम के द्वारा; नन्‍ददास को जो सिद्धि 
मिली उसके विषय में अन्त में वे कहते हैं-- 


जो बांछित ही रेन दिन, सो कीनों करतार । 

महा मनोरथ सिध तरी, सहचारि उतरी पार | ५८/। 

यह बंध कुंवरि रूपमजरी , सुन्दर गिरिघर पिय अनुसरी | ५८२ | 
इंदुमती ताक़ी सहचरी , सो पुनि तेहि संगाति निस्‍्तरी | पढरे |. 


आगे कवि कहता है “यचपि भगवान अगम्य हैं, परन्तु 'रँगीले' प्रेम दूवारा भक्त उन 
के “निपट निकट! पहुँच जाता है, आवश्यकता इस बात की है कि अभ्यास पूर्ण होना चाहिये, 
केवल कहने मात्र से भगवान्‌ नहीं मिलते-- 


यद्‌पि अगम ते अति अगम, निगम कहत हें ताहि , 
तदपि रंगीले प्रेम ते, निपट निकट प्रभु आहि | फद५ | 
कथनी नाहिन पाइये, करनी पेये सोय , 

बातन दीपक ना बरे, बारे दीपक होय। भा । 


'रूपमञ्जरी' नन्ददास का एक छोटा सा आख्यान काव्य है, जिसमें काव्य की दृष्टि से 

श्रुद्धार रस प्रधान है। यह आख्यान घटना-प्रधान नहीं है ओर न इसमें दृश्यों के वर्णन 
की प्रधानता है। इसमें एक व्यक्ति का चरित्र वर्शित है, 

काव्यन्सभीक्षा. जिसमें चरित्र की अनेकरूपता के स्थान पर केवल एक प्रेम-व्यापार 

का वर्णन है। इसे एक प्रेम-कहानी कह सकते हैं। पीछे स्पष्ट 

किया जा चुका है कि इसमें वर्णित प्रेम ईश्वरोन्मुख होने के कारण आध्यात्मिक माधुरय-प्रेम 
है। इस ग्रन्थ में कवि का ध्यान कथावस्तु के विस्तार तथा प्रासल्धिक घटनाओं के रोचक 
मेल से मुख्य कथा को सर्वाज्ञपूर्ण बनाने की ओर नहीं गया, और न उसने घटना-स्थली 
रूप में प्रकृति के अनेक दृश्यों का ही वर्णन विस्तार से किया है। प्रबन्ध काव्य में कथानक 
की घटनाओं की बँधी »ह्ूला के बीच मर्मस्पशीं प्रसज्ञ पाठक को जिज्ञासा-तृति और 
भावानुभूति के अवसर दिया करते हैं। नन्ददास ने रूपमझ्ञरी के चरित्र के उन अनेक 
प्रसज्ञों को भी, जहाँ पाठक की जिज्ञासा माँगती है कि प्रसद्ध का विस्तार और चरित्र का 
स्पष्टी करण हो, छोड़ दिया है | जेसे रूपमञ्जरी के प्रथम विवाह का वर्णन, उसके श्रयोग्य 
पार्थिव पति का परिचय, और लोकिक सम्बन्ध में उसके हृदय को ठेस पहुँचाने वाली 
परिस्थितियाँ । इन प्रस्ढों के छूटने से पाठक उन परिस्थितियों के शान अथवा अनुमान से 
बच्चित रह जाता है, जिनके बीच मुख्य. चरित्र के भाव ओर विचारों का क्रमिक विकास 
हुआ है। कहानी में कथा का उत्थान, उत्कर्ष ओर अ्वसान आदि अवस्थाओं का विक्रास 
बहुत ही सड़कुचित है, रूपमञ्जरी के चरित्र का केबल एक श्रज्ञ अर्थात्‌ प्रेम वर्णित है जिस 


उसकाा-सकनककन नि ककटन॒ाओइलनेटीना पक तन आन न. 
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का सम्बन्ध हमारे भावों से अधिक और घटनाचकऋ्र से कम है| वर्णन के अन्तर्गत इस कथा- 
नक में रूप वर्णन प्रधान है। इसके अतिरिक्त उद्दीपन विभाव की दृष्टि से प्रकृति का वर्णन 
प्रडदऋत रूप में हुआ हैं, तथा घटनास्थली रूप में निर्मयपुर और दन्दाबन के संक्षिप्त 
बर्णन हैं। चरित्रों में, इस ग्रन्थ में, केवल तीन पात्र कथा के आधार हैं, जिनमें रूपमझरी 
और उसकी सखी इन्हुमती मुख्य रूप से हमारे सामने आती हैं | कृष्ण का चरित्र परोक्ष 
रूप से काल्पनिक रूप में वशित है। भावव्यज्ना के अन्तर्गत हूपमश्जरी के प्रेम की वियोग 
शोर संयोग अ्रवस्थाओं का चित्रण है । 


रूपभञ्जरी के सोंदर्य का वर्णन विस्तार से किया गया है और काल्पनिक नायक कृष्ण 
का रूप-वर्णन संक्षेप में है। वास्तव में रूपमझ्जरी के रूप ओर उसक्रे प्रेम की अ्रवस्थाश्रों का 
वर्णन ही ग्रन्थ का मुख्य आधार है। रूपमझ्जरी के स्वभावबोध 
रूप वर्णन के लिए, कवि ने साइश्यमूलक अलड्डारों से अधिक काम लिया है, 
जिनमें कवि परम्परा के अनेक उपमानों का प्रयोग हुआ. है। वर्णन | 
श्रेत्युक्तिपूर्ण है; कहीं कहीं शंज्ञार भाव ने श्रमर्यादित रूप भी धारण कर लिया है, परन्तु कवि 
की अनूठी उद्पेज्ञा ओर मनोहर उक्तियों ने वर्णन की रोचक्रता का हास नहीं होने दिया । पहले 
कवि ने रूपमश्जरी के बालवय का वर्णन किया है, जो उसके 'मुग्धा' रूप से आरम्म होता है । 
उसके अज्ञ-अज्ञ शुभ लक्षणों से युक्त हैं | सश्टि के पदार्थों का साँदर्य सिमट कर उसके रूप में 
बस गया है। उसके मुख की शोभा इतनी उज्ज्वल और कान्ति पूर्ण है कि उसके पिता का 
घर बिना दीपक के ही उस की मुख आमभा से प्रकाशमान रहता है, यह पता ही नहीं चलता 
कि कब सूर्य उदय हुआ ओर कब “साँज' हुईं | कवि कहता है -- 
ता भूषति के भवन की, उदय न बारे साँज | 
बिन ही दीपक दीप जनु, दिये कुंवरि घर समाज ।' 
उसके बाल स्वमाव ही से काले, सुगन्धित और चमकीले हैं। उसकी भोंहें मानों 
बाल कामदेव की “धनुही' हैं। उसके प्रत्येक अज्भ में ठोना भरा है। इस प्रकार रूप वर्णन 
करते करते कवि कहता है कि उसका बालरूप संसार को प्रकाशित करने वाला एक दीपक है, 
जिसमें स्त्री पुरुष सभी के नेत्र पतज्ञ बनकर गिरते हैं-- 
बाल बये को रूप जनु; दीप जरयो जय ऐन | 
उड़ि उड़ि परत पतंग जिसि, नर नारिन के नेन । * 


जब वह सरोवर में स्नान करने जाती है तो प्रमर पुष्पों को छोड़ कर उसके मुख- 
कमल की सुगन्धि लेने लगते हैं। यहाँ पर कवि ने रूपमझ्जरी का श्ज्ञार अ्श्ञातयौवना'* के 





१--रूपमअरी,” बलदेवदास करसनदास, छुन्द्‌ नं० ६५ । 
२--रूपमक्षरी!, बलदेवदास करसनदास, छुन्दु नें० ७८ । 
३--स्रो अज्ञातयौवना बाला , राजत नखसिख रूप रसाला' । ८४ । 
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रूप में प्रकट किया है। उसके गौर वरण के सामने तपे हुए, स्वर्ण का रज्ञ भी फौका 
लगता है! । उबटन और स्नान के बाद उसकी देह की शोमा के सामने बिजली भी छिप 
जाती है ।' उसकी वेणी नागिन है, जो उसे बुरी दृष्टि से देखता हे उसे वह डस लेती है। 


वेनी बर्नों कि सापिन झाहि , बुरी हांष्ट देखे तिहि खाहि ।* 
यहाँ बुरी दृष्टि! से कवि का अ्रमिप्राय, वासना की विकार दृष्टि से है। कवि ने 
सौन्दर्य को वासना की विकारमयी दृष्टि से देखने को वस्तु नहीं बताया। मस्तक की बिन्दी 


आदि शज्गञार का वंणन करने के बाद कवि कहता है कि उसके शेशव काल की चरणों 
की चश्नलता योवन आने पर नेत्रों में आगई हे--- 


बालपने पग च॑ंचलताई़ , अब चल छुबीले नगनन आई | # १९ | 
थही भाव नन्ददास से पहले राधा के रूपवर्णुन में विद्यापति ने प्रकट किया है-- 
किच्लु किल्चु उतपर्ति अंकुर मेन , चरन चपल गति लोचन लेल ।* 


ओर जब नेत्र तिरछे रुख़ देखते हैं तो प्रतीत होता है मानों वे कानों के पास 
जाकर उनसे कुछ मन्त्रणा कर रहे हैं |” उसके नेन्नों के सामने मुग, खल्बन, कमल ओर 
मछली, सब छुविहीन होकर छिप गये हैं ।'* कवि ने उसकी सासिका; कपोल, अधर, दाँत, 
चिबुक आदि अज्ञों का वर्णन उद्येज्ञाओं द्वारा किया है। उसकी कोमलता का वर्शन 
करते हुए. कवि कद्दता है कि जब 4ह पान खाती है तब पीक की लकौर भी उसके कशठ 
में दीखती है-- 


कंठ लीक मर पीक की पारा , फ्रीक परी सब छुकि संसार! |? 


इस प्रकार का भाव मलिक मुहम्मद जायसी ने भी पद्मावती के रूपवर्णान में 


१-० ख्पमक्षरी, बलदेवदास करसनदास, छुन्दु नं० १०४ । 
२--- झूपमझ़री', बलदेवदास करसनदास, छुन्द नं० १०६ । 
३--रूपमक्षरी', बलदेवदास करसनदास, छुन्द नं० १०८ । 
४--विद्यापति-पदावली”, बेनीपुरी, लद्दरिया सराय, द्वितीय संस्करण, पृ० ७ । 
४-- रूपमक्षरी', बलदेवदास करसनदास; छुन्द्‌ नं० ११३ । 
६--“इत उत चलत चहत अनुरागे , बात करन कानन सों लागे! । 

भसोहियत इगन के अचरज भारे , चलहि झानतन आनहि मारे । 

'सृगज लजे, खंजन जे, कंज जे छुबि छीन । 

इशन देख दुख छीन हे, मीन भये जत्न लीन । 

“-'रुपमझरी' बलदेवदास करसनदास, छं० नं० १$३-११९ | 

७--- झरूपमंजरी', बलदेवदास करसनदास, छुन्द नं० १२१ | 
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किया है। आगे इस रूपवर्णन में कवि कहता है कि जब रूपमञ्जरी अपने अरुण कमल चरणों 
को प्रथ्वी पर रखती है तब ज्ञात होता है मानों प्रथ्वी अपनी जिह्ा के पाँवड़े व्िछाती 
चलती है।' द्यति, लावबण्य, रूप; माधुय, कानिति, रमणीयता, सुन्दरता, मदुता अ 

कुमारता, इन गुणों की कवि ने रूपवती नायिका रूपमञ्जरी के सॉदय के अज्ञ कहा है 
ओर इनका एक एक अर्डाली में अलग अलग वर्शन किया है-- 


द्ति-द्यति तिय तन अस दीन दिखाई, शरद चंद सी कलमलताई | ३७ 
लावण्य--ललना, तन लावर्य लुनाई, मुक्ताफल' जनु पानीय आई | ११८ | 


रूपमञ्जरी के रूप के वणन के अन्त में कवि कहता ह--- 


रूपमजरी छवि कहन, इंदुमती मति कोन | 
ज्यों निमंत्र निशिनाथ को, हाथ पसारे बोन |* 


कृष्ण के रूप का वर्णन दो स्थानों पर आया है। एक ख्पमञ्जरी के प्रथम स्वप्न 

दर्शन के वर्णन में, दूसरे फाग वर्णन में | कवि कहता है कि रूपमझ्जरी अपने हृदय में स्थित 

कृष्ण के रूप का वर्णन हृदय खोलकर इस भय से नहीं करना 

कृष्णु का रूप. चाहती कि कहीं हृदय और मुख गख्वोलने पर हृदय में स्थित 
कृष्ण मूर्ति निकल न जाय--- 


कह्यो चहत पुन ना कहते, रहते डरप यह भाव , 
मोहन मूरति हीय ते, कहत निकस जिन जाय। ९३० । 


इस प्रकार की अनेक उत्प्रेक्षाओं से पूर्ण उक्तियाँ इस अन्थ में मिलती हैं। इसके 
श्रागे हपमञ्जरी कृष्ण के रूपरज्ञ-वेशादि का वर्णन करती है, इसमें कृष्णुरूप वर्णन कौ 
परम्परा मोरमुकुटठ, पीताम्बर, मुरली आदि के वन का ही कवि ने अवलस्बन लिया है । 
दूसरे स्थान पर रूपमश्जरी बजन्युवतियों से कृष्ण का बन उनके फाग के गानों में सुनती 
है | इस बर्णन में कृष्ण के ब्रह्म अथवा ईश्वर रूप का ही वर्णुन किया गया है | 


रूपमञ्जरी की जन्मभूमि निर्भयपुर का वर्णुन कवि ने घटना-स्थली के रूप में किया 

है | इस वर्णन में भी अ्रतिशयोक्तिपूर्ण उक्तियाँ ओर साइश्यमूलक अलह्डारों का बाहुल्‍य 
मिलता है। कवि कहता है--“निर्मयपुर पृथ्वी पर मानों दसरा 

निर्मयपुर का वर्णन कैलाश है | उसके मकानों की अटारियाँ बादलों की घटा से 
बातें करती है ।* अरटारियों पर केकी कब्लोल करते हैं । आकाश 


ान्‍» कान ३३ 2 रक+ 3 पतन र- 0 आस कॉनन ५ १-9 अकेली ततननन शा 3» कैलासऑ४+++कमन -+तभनलकस+ममकमान ७, 





।एकारमथक अररलकलकलक+५३4 ०-२१ +कामजक ->५५ २९ 


१--रूपमअझरी? बलदेवदःस करसनदास, छुन्दु नं५ ६५३४। 
२--रूपमपझरी', बलदेवदास करसनदास, छुन्दू नं० १४८ । 
३--'ऊँची अथ, घट बतराहदीं, तिन पर केकी केलि करादीं | शेझ | 





अरशकलमन 


८०८ अछ्छाप 


में उड़ती हुईं पतंगे ऐसी मालूम होती हैं मानों विमानों पर चढ़कर देवता नगर की शोभा 
देख रहे हों ।' नगर के श्रासपास अ्रमराहयों के बीच बावड़ी बनी हैं जिनके चारों ओर 
फुलवाढ़ी खिली हैं। इन अमराइयों में, शुक, सारस, कोकिल, चातक, कपोत आदि 
पत्नियों का कलरव हो रहा है, मानों कामदेव अपनी चटसार में बाल-विद्यार्थियों को पढ़ा 
रहा हो ।* वृक्ष फलों के भार से इस प्रकार झ्ुक्के हैं, जेसे सम्पत्ति पाकर सजन क्कुक जाते 
हैं। तालाबों में निमंल नीर भरा है जिनों कमल फूल रहे हैं। जल के ऊपर कमलों का 
पराग इस प्रकार बिखरा हुआ है मानों आरसी की मणि पर नायिका ने अबीर छिटका 
दिया हो ! पुष्पों पर भौरे बेठने का प्रयत्न करते हैं परन्तु चञ्चल वायु उन्हें बेठने नहीं 
देता ।” इस स्थान पर कमलों के ऊपर उड़ते हुए, श्रमरों के दृश्य पर कवि ने एक अ्रनूठी 
ओर सुन्दर उद्पेन्षा की है। कवि कहता है--'प्रभात समय कमलों के ऊपर गुज्लार करते 
' हुए भोरे उद़ रहे हैं | शात होता है सूर्य के भय से अन्धकार अपने बच्चों को छोड़कर भाग 
गया है ओर वे बच्चे ही प्रमर रूप में रोते फिरते हैं ।”* नगर का यह वर्णुन यद्यपि कवि 
ने बहुत संक्षेप में किया है, परन्तु इसमें भी कवि की कल्पना-शक्ति और वर्ण॑न-क्रोशल का 
परिचय मिलता है | 


रूपमञ्जरी में जिस विरह दशा का वर्णन है वह पूर्वराग की अवस्था का है, वियोग 
की अन्य तीन अवस्थाश्रों का रूप इस ग्रन्थ में नहीं आया। पू्वराग अवस्था की उत्पत्ति 
प्रेम के श्रालम्बन के सांदर्यादि गुणों के श्रवण श्रथवा रूप-दर्शन 
वियोग तथा संयोग से मानी गई है। गुणों का श्रवण, दूत, भाट, अथवा सखी- 
श्ज्ञार सखा के द्वारा होता है श्रोर दर्शन, चित्र में, स्वप्त में अथवा 
साज्षात्‌ रूप में होता है। हिन्दी के आचार्यों ने शुशभ्रवण को 
एक प्रकार का दर्शन ही कहा है । वास्तव में रूप-गुण-अश्रवण से भी प्रेम के आलम्बन का 
काल्पनिक चित्र सामने खड़ा कर लिया जाता है। कभी-कभी नायक श्रथवा नायिका के 
गुणों की ख्याति से ही, नायक अथवा नायिका के हृदय में प्रेम की अमिलाषा उल्न्न हो 
जाता है । नल-दमयन्ती का परस्पर प्रेम उनके गुणों की ख्याति द्वारा ही उसन्न हुआ था। 
१-- गड़ी उड़ी छुबि देत अति, अस कछू बन रह्यो बान । 
देखन आचत देव जनु, चढ़ चढ़ व्योम विमान! । ४० । 
२- बोले शुक्र सारस पिक तोती, चातक हरियर कपोत कपोती! । 
'मीदी ध्वनि सुन ग्रह मन झावेै, मैन सतो चटसार पढावे' | 
'फलन के भार नमित हुम ऐसे, संपति पाय बढ़े जन जैसे! । 
“-रूपमशख्नरी', बलदेवदास करसनदास, छुन्दु नें० ४३-४२ 
३६---किंज कंज प्रति पुंज अलति, भुंजत इस परभात । 
जबु रवि डर तम त्यज भजो, रोवत ताके तात । ९२ । 


काव्य-समीक्षा ८०९ 


रूपमञ्जरी के पूर्वानुराग के हेतुश्नों में सत्ली द्वारा गुण-अ्रवण, स्वप्त-दर्शन तथा चित्र अथवा 
मूर्ति-दशन हैं । 


रूपमझ्री की सखी इन्दुमती ने उसके प्रेम-तृषित हृदय की अवस्था का अनुमान 
कर कृष्ण के रूप ओर गुणों का वर्णन किया, जिससे रूपमञ्जरी के हृदय में कथित नायक 
के प्रति अनुराग उत्पन्न हो गया। उसके हृदय में उस नायक के समागम की उत्कूट 
अमिलाषा उत्पन्न होने लगी । एक दिन इसी नायक को रुपमक्षरी ने स्वम्त में भी देखा ।' 
स्वप्त में नायक के रूप ओर उसके समागम ने रूपमझ्जरी के हृदय के भाव को पुष्टता दे दी । 
इस प्रेम-दशा के वर्णन में कवि ने एक सुन्दर रूपक बाँधा है । “रूपमञ्ञरी का हृदय दर्पण 
है और शरीर रुई है। जब प्रीतम-रूप-रबि की किरण हृदय रूप दर्पण पर पड़ीं तो तन रुई 
से बिरह की आग जाग उठी |” 


तिय हिय दर्षण तन रुईं, रही हुती पुटपाग | 
ग्रीतम रवि की किरण लॉग, जाग परी तन आग ।* 


गुण-भ्रवण से अमिलाषा का जो ब्रीज इन्दुमती द्वारा रूपमञ्लरी के हृदय में डाला 
गया था अब वह स्वप्न-दर्शन में अंकुरित होकर भाव-रूप में प्रकट हो गया, और इस प्रकार 
उत्तरोत्तर बढ़ने लगा, जेसे शरदचन्द्र की कला बढ़ती है।'* गोवड्न परत पर प्रिय की 
मूर्ति के दर्शनों ने उस प्रेममाव रूप पौधे को सींच कर इतना बृहदाकार दे दिया कि उसका 
सम्पूर्ण हृदय-क्षेत्र उसकी सुखद छाया से आ्राच्छादित हो गया। अब उसके हृदबगत भाव 
“हाव! और 'देला' द्वारा व्यक्त होने लगे | इस स्थान पर कवि ने उसके 'हाव” और 'हेला” 
व्यापारों का संत्षेप में वर्णन क्रिया है । जिसमें इन दोनों व्यापारों के लक्षण भी कबि ने 
किये हैं-- 


हाव--- रूप जोति सी लटभत डोले' , सब सों बचन मनोहर बोले। ?७५ | 
नयन बेन जब ग्रकटे भाव', ताझो धुकति कहत हैं हाव | १७७ | 
हेला-- हाव ते बहुरि उपज्यो हिला! , सखी कहे परम अमीरस रेला | ९७८ | 


बार बार कर द्रपन घरे , कुन्तल हार सँवारयों करे । २७६ । 
अति श्रृंगार मरन मन रहे , ताको कवि डेला छबि कहे। २८० | 


इस स्थान पर भाव चित्रण बहुत अरोचक तथा रूढ़ सा है। 





१--'सपने में एक सुन्दर नायक, पायो कुंवरि आपने लायक” | १७६ । 
२०-“रूपमअरी”, बलदेवदास करसनदास, छुन्द नं० २६५ । 
३---'छिन छिन भाघ बढ़त चढ्यो ऐसे, शरद दूज शशि कला न जेसे! । 

द --रूपमक्षरी', बलदेवदास करसनदास, छुन्दु नं० २७२ । 


<१० अधछछाप 


इस प्रकार रूपमञ्नरी के हृदय में कृष्ण के प्रति प्रगाढ़ प्रेम इतना गहरा जम गया कि 
उसकी भूख-प्यास सब मिठ गई । उसका यह भाव अश्न आदि अनुभावों में भी प्रकठ होने 
लगा । कवि इस दशा का वर्णन करते हुए कहता है-- 


ढमकदे नेन वॉर भारि आ।वै, पुन सुक जाय महाछवि पाते |१८५॥ 
पुल अज्ञ स्रभंग जनावे, बीच बीच मुरकछाई आते [९८६ 
रूपमंजरी तिय हिय, पिय कलके हम आय। 

चंद्रकांत मणि माँक जिम, परस चंद की काँय | एथट। 

आन के ढिंग उत्तास नहिं लेई, मुँह मूँ दे ते उत्तर देई | २६२ । 
जो कोऊ कमल फूल पकरावे, हाथ न छुवे निकट घरवावे। २६५ | 
अपने कर जु विरह ज्वर ताते, मत्रि धुरकाय डरत जिय याते |१६५॥ 


आगे कवि ने रूप मज़्री की विरहदशा का वर्णन षडऋतुओं के अन्तर्गत 
किया है। पावस आतु में काल्े-काले बादल वियोगिनी रूपमञ्जरी को भयड्लुर दिखाई देते 
हैं। उसे अनुमान होता है मानो मनन्‍्मथ अपनी सेना लेकर उसके ऊपर आक्रमण कर 
रहा है | बादलों में अपने प्रिय की अनुह्ारि' देख कर दिन को तो वह किसी प्रकार बिता 
देती है, परन्तु रात्रि उसको महा-दुखदाई प्रतीत होती है।* रात में बादलों की घोर 
गर्जना, पवन के भकोरे, दाढुर और मींगुरों का शब्द सब उसके हृदय को तस्त कर रहे 
हैं| जुगनू विर्ाग्नि की चिनगांरियाँ उड़ा रहा है। पापी पपीहा 'पीऊ पीऊ! की रट 
से प्रिय-स्मृति को उन्मत्त बना रहा है। पपीहे की (लगन! ओर उसके प्रेम के 'नेगः में 
रूपमञ्जरी प्रेम की अनन्यता का पाठ सीखती है। उसकी सखी कद्ठती है-- 
प्रेम एक इकचित्त सो, एकह्टि संग लगाय | 
गाँधी को सोदा नहीं, जन जन हाथ बिकाय ।' 
जब रूपमञ्जरी बहुत विकल होने लगती है तब उसकी सहचरी इंन्दुमती बीणा 
बजाकर उसका मन बहलावा करती है| कवि कहता है--““यदि मर्मस्थान में कोई सीधा 


अं 


१--डमगे बादर कारे कारे, बड़रे बहुरि भयानक भारें । 
वपुसड़न मिलन देख ढर आवे, मनन्‍्मथ मानों हाथी लरावे! । 


) )९ »९ 
“घन में तनक जु प्रिय अनुद्ारी, तिदि लालच देखे बरनारी । 
वगन की माला नयन विसाला, मानत पिय उर पंकजमाला । 
दामिनी दमक देखि इग नावे, पिय पटपीत छोर सुधि झावे' | 
“दिन तो यह अवलंब बोरावे, रेन में रवन मदादुख पावे! | 
--रुपमपझ्नरी', बलदेवदास करसनदास, छुं० नं० ३०३-३३० । 
२--“रूपमअरी', बलदेवदास करसनदुास, छुन्दु नं० ३२० । 


खत 


काव्यं-समीज्षा.. ८३१ 


शंत्र घुस जाता है तो वह महान्‌ दुखदायी होता है परन्तु जहाँ 'ललित त्रिमज्ञी' रूप टेंढी गॉसी 
हृदय में घुस नाय तो उस पीड़ा का तो कहना ही क्‍या, उसे तो अनुभव करनेवाला ही जानताहै। 
सूधों जो कछु उर गढ़े, सो काढ़े दुख होय | 
ललित त्रिभज्ञी जह गढ़े, सो दुख जाने सोय |! 


इस प्रकार वर्षा ऋतु बीती | वर्षा के बाद शरद आई । इस ऋतु में रूपमझ्री का 
मन पत्नियों की भाँति उड़ उड़ कर प्रिय के पास जाता है। वह अपने मन से कहती है-- 
“तू अकेला ही क्‍यों उड़ कर प्रिय के पास जाता है, मेरे इन नेत्रों को भी साथ लेता जा; 
ज्ञिस से तेरे साथ उन्हें भी प्रिय का दशन मिल जाय ।”” शरद ऋतु में खज्न पक्षियों के 
कब्लोल, चन्द्र के उज्ज्वल प्रकाश, तथा कमलों के सरोवरों में खिलने पर कवि उस्पेक्षा 
करते हुए. कहता है--“ये सब मानो इसलिए प्रसन्न हो रहे हैं कि रूपमञ्जरी के रूप के 
सामने पहले ये लजञ्जित थे; अब इस विरह दुख में उसका रूप रक्ञ मलिन हो गया है, जिसे 
देख वे अब हर्ष से फूल रहे हैं। अज्ञन दौन नेत्रों को देख खझ्जन प्रसन्न हो गये, उदास मुख 
को देख श्राकाश में चन्द्रमा प्रसन्न हो गया और मुख की मल्निनता को देख कमल प्रफुल्लित 
हो गये ।””* दूज का चन्द्रमा विरहिणी को कथारी के समान प्रतीत द्वोता है। हृठते हुए तारे 
मानों उसकी ओर अज्ार फेंक रहे हैं| इस स्थान पर चन्द्रमा के प्रति विरहिणी रूपमञ्जरी 
के रोष पर कवि ने बढ़ी अनूठी ओर मुग्धकारी कब्पना की है । रोष में भरी रूपमझ्जरी दर्पण 
में प्रतिविम्बित चन्द्रमा के सिर पर प्रतिहिंसा में हथोड़ा लेकर मारती है।'* इस वर्णन द्वारा 
कवि ने वियोग की उनन्‍्मत दशा का चित्र अज्लित किया है | 


; - 'रूपमझ्नरी;' बलदेवदास करसनदाप्त, छुंद नें» ३३१ | 
२-- 'सनसों कहे कुटिल तू आही ; इकलोई उड़ पिय पे जाई” । ३३७। 
“रंचक नयनन हू संग कैरे , मोहन सुख देख आवन दे रे! | शश८। 
३--अंजन बिन देख नयन सुद्दाये ; खंज्न दुरे कहाँ ते आये! । 
'देखि कुँवरि को बदन उदासा , इंदु झैदित हे उदित अकासा!। 
“निरखि मलिन मुख नलिन हू, फूले सब इकसार । 
बैरी चीतव्यों जगत में, तू जिन कर करतार!। 
)९ >< )९ 
'क्वम समय आयो यह सजनी, इंदु अनल बरसे सब रजनी | 
--रूपमखरी,' बलदेवद[स करसनदास, छुन्दू नं० ३४१-३४७॥ 
४-- हज चंद देखि भयभारी, उगे गगन जबु काम कंटारी? | ३४४। 
टूटतारक झंगार बगावहि, काम भूत जबु मोहि छुरावहि | ३४५। 
'ले अरन पर घर मुकर, सुकर लोह घन लेय । 
जब ही आन परे तहां, तब ही ता सिर देय | ३९३ | 
--रूपमकझ्षरी, बलदेवदास करसनदास, छुन्द्‌ नं०, ३४४;३४४,३९३ । 
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शरद बीतने पर देमनत ऋतु आई | उस समय रातें बड़ी हो गईं और दिन छोटे । 
विरद्ाकुल रूपमझरी को रात्रि में नींद नहीं आती । कभी वह आँखें मूद कर सोने का प्रयत 
करती है और सोचती है--कदाचित्‌ वह मधुरस्वप्त फिर प्रिय को ले आवे | परन्तु उसे नींद 
कहाँ ! इस स्थान पर भी कवि ने बहुत ही सुन्दर उद्पेज्ञा की है जो कवि की अनोखी सूझ 
आर कवित्न-शक्ति की महत्ता का समर्थन करती है। नींद न आने पर रूपमञ्जरी कहती 
है--“हे दई, नींद कहाँ गई, क्‍या वह स्वयं सो गई है £” 


नयन मृंद निशि नींद न आवे , संत वह सुपन ब्रहुरि ही लावे |! 


रूपमझ़री के विरद्ाश्रओं पर कवि उत्प्रेज्ञा करता है--“यौवन-रूप बालक प्रौतम 
के अधरदुग्ध के पान को मचल रहा है। वह उसे अपनी नयन-कठोरियों में अ्रश्ननीर भर कर 
पिला रही है ओर उसे इस प्रकार बहला रही है ।” 


अति शिशु यौवन कैसे रहे , ग्रीत मश्रघर दूध को चहे। 
विलपत देख दया जब आदवे , भरि भरि नयना नीर पियावे |" 


शीत का तुषार उसे सिंह के समान भयकारी प्रतीत होता है। हिमाइत कमल के 
प्रति सहानुभूति प्रकट करते हुए वह कहती हे--“हे कमल, दुख में तेरा कोई साथी नहीं 
है। ब्रह्मा तेरा पुत्र है, सूर्य तेरा मित्र है, ओर जल तेरा पिता है, फिर भी तुझे तुषार के 
आधात से कोई न बचा सका । ठीक है दुख में कोई किसी का साथी नहीं होता ।” 


विधि सो पूत मित्र राव ताकी , जल त्तो जबक जगत यश जाको। रे$८ । 
सो अंबुज यह हिम ऋतु जारयो , इतने माँक न किन हूँ उबारयो। १६९ | 
तू को श्राहि हितू को तेरी , एक मित्र सो नाहिन तेरों। ३७-। 


शीत की कठोरता का सहन करने के बाद वसन्त ऋतु का आगमन हुआ । कवि 
कहता है कि रूपमझरी के मन की व्यथा अकथनीय है। उसके हृदय की आग इस प्रकार 
नहीं बुझती जैसे रूई में लिपटी आग नहीं दबती ।* वसन्त में कवि ने ब्रज की होली का 
वर्णन किया है। रज्ञ से रैगी फाग-मण्डली के विषय में कवि कल्पना करता है--मानों रति 
के व्याइने के लिए उमद्गजमरी कामदेव की बराव जा रही हो । 


रंग रंग छिरकें बसन वर, बदन बंदत तब बात | 
जानो र॒तिब्याहन रहति, आई पितनु बरात | #८६ | 





१---  र्पमश्नरी,' बलदेवदाप करसनदास, छुन्दु नें० ३९७ | 
२--'रूपमअरी,' बलदेवदास करसनदास, छुन्द्‌ नं+ ३१६ तथा ३६० । 
३--/झअकथ कथा मन मन व्यथा, तथा उठी धन जागि। 

फेदि विधि राखे क्यों रहे, रद लपेदी आगि!। ३७६ । 
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“बसन्त में कोकिल कामदेव की प्रभुता की दुद्ाई देती फिरती है |! सम्पूर्ण बन 

फूलों से सजा हुआ है मानों श्राखेट को जाते हुए. अ्नज्ज राजा की सवारी के स्वागत में चारों 

ओ्रोर सजावट हो रही हो |" काम रूप राजा अपने पश्च शरों को लेकर विरही रूपी हरिणी 

के शिकार को निकला है।” आगे बसन्‍्त में विरहिणी रूपमझरी की प्रेमपीड़ा का वर्णन 
करते हुए. कबि कहता है-- 


कुपुम घूर घुंघरिं दिशा, #हु उदय रसपीन | 
कृहु कुह जो कोयल करें, तो बिरहिन जीवे कोन ।* 


बसन्त के बाद ग्रीष्म ऋतु आई । पहाड़ से दिन काटे नहीं कब्ते | दुपहरी डाइन सी 
दुखदाई हो रही है ।५ चन्दन जलता हुआ लगता है, चन्द्र-किरण उस आग में घृत डाल 
रही है ।* हृदय में इतनी अधिक विरहताप है कि हार के मोती उसके हृदय पर तच तच 
कर तड़क जाते हैं।* वह इस प्रकार तड़पती है जैसे थोड़े जल में मछली । उसकी सखी 
इन्दुमती शीतल पुष्पों की शय्या ब्रिक्लाती है, चन्दन का लेप लगाती है, पढखे की शीतल 
बायु इलाती है ओर मीठे स्वर में राग सुनाती है; परन्तु इतने उपकारों में भी रूपमञ्जरी को 
चेन नहीं पड़ता । इस प्रकार बारह महीने ओर छहों ऋतुओं में वह पूर्वानुराग विरह की 
बेदना को सहन कर रही है। ऋतुओ्रों में प्रकृति जो जो रूप धारण करती है, वे सब रूप 
और व्यापार; विरहिणी रूप मजझ्जरी के मानसिक और शारीरिक व्यापारों से घनिष्ट साम्य 
रखते हैं। विरह में प्रेमी श्रपने प्रिय में इतना लीन ह्वो जाता है कि प्रत्येक क्षण श्रोर प्रत्येक 
वस्तु में उसे अपना प्रिय ही नज़र आता है | रूपमश्जरी बिरह में प्रिय की सवंत्र देखती हुई 
कहती है-- 
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१०. जामें मैन नपाई पाई। पिक बोलत मनु फिरत दोहाई' । ४४६ । 
२--'एक दिन राव अखेटक चढ्यो । विरही झूग मारन रिस बढ्यो! । 
'धुहुद को चाप पदच अलि किये ? पांच बाण पांचों कर लिए । 
सब बन फूल फूल अस भये | आन झनंग राव जनु छुये |? क्‍ 
--रुपमझ्नररी', बलदेवदास करसनदास छुंदु नं० ४६३, ४९४, ४४६ । 
३--- रूपमक्षरी,' बलदेवदास करसनदास, छुंदु नं० ४६० । 
४--बड़रे तपत पहाड़ से दिना | क्‍यों भरि हैं पिय प्यारे बिचा। 
दुपहरी तहां डाइन सी आवे । ताहि निरखि अति तिथ दुख पावे। ४६३ । 
४--“चंदन चरचे अति परजरै, इन्दुकिरन घृत बुन्द्‌ स्री परे! । ४९७ । 
घनसारहि देख मुरछित ऐसे , स्गीवंत जल दुरसे जैसे ।४६८। 
4--हारके मोती उरजन माद्दी ५ तचि तचि तरक रखा हे जाहीं | 
देख देख इंदुमती अरबरे , थोरे जल जिमि मछली फिरे | 
--रूपसब्जरी,' बलदेवदास करसनदाख छुन्दु नं० ४६६०४७० | 
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हों जायों प्रिय के मिले, विरह अधिक सुख हाथ । 
मिलते मिलिए एक सों, बिंछुरें सबर्टाँ सोथ | 
संयोग शज्ञार का वर्णन कवि ने बहुत संक्षेप में किया है। रूपमझ्री का कृष्ण के 
साथ संयोग स्वप्त में तथा उसकी भावना में हुआ था। एक दिन विरह-विदग्धा रूपमञ्जरी 
को थोड़ी देर के लिए, नींद आ गई । सोभाग्य से वही स्वप्न और 
संयोग श्यज्ञार वही प्यारा रूप उसने फिर देखा जिस पर उसका मन रीक्ा हुश्रा 
था। इसी स्वप्त की अवस्था में कवि ने रूपमञ्लरी के संयोग 
का वर्णन किया है। इस वर्णन में भी काव्य की दृष्टि से सुन्दर उक्तियाँ आई हैं ओर 
मानव अनुभूत साधारण भावों का चित्रण सजीव हुआ है; परन्तु संयोग रति के कुछ ःइज्जारिक 
चित्र मर्यादा से दूर चल्ले गये हैं। स्वप्न के संयोग के बाद कवि ने रूपप्ड्जरी को संभोग- 
हर्षिता नायिका के रूप में अड्भित किया है । इस स्वप्न के संयोग सुख का अनुभव करने पर 
रूपमञ्जरी अपनी सेज से मदमाती सी उठी, मुख पर मधुर मुसकान, बिथुरे हुए बाल, पीक 
भरे पलक और आँखों में आनन्द का रज्खध । अपनी कल्पना में वह इसी संयोग-सुख का 
नित्य अनुभव कर आनन्द मग्न रहने लगी । ठाकुरदास सूरदास द्वारा प्रकाशित 'रूपमउ्जरी' 
की कथा यहीं पर समाप्त हो जाती है , परन्तु भाई बलदेवदास कीतेंनियाँ वाली प्रति में यह 
प्रसक्ष और आगे बढ़ाया गया है । इस प्रति के आधार पर, रूपमझ्जरी अन्त में कृष्ण के 
. नित्य रास में भी प्रवेश करती है ओर उसके पीछे दूढ़ती दूढ़ती उसकी सखी इन्दुमती भी 
उसके पास उसी रास में पहुँच जाती है ओर उसका भी चिर संयोग हो जाता है। रूपमज्जरी 
के स्वप्न के संयोग के बाद कवि ने उसके »ज्जञार का बर्णन किया है। वहाँ पर नायिकाश्रों के 
२८ अलझारों में से कवि ने स्वभावसिद्ध कुछ अलझ्लारों के नाम गिना कर कह्दा हे कि तरुणी 
रूपमज्जरी का तन, प्रेम के इन लक्षणों तथा अलकझ्डारों से अत्यन्त शोभा पाने लगा। इन 
अलड्डारों में से कवि ने कुछ अलंकारों का वर्णन भी किया है। यथा-- 
लीला, छवि. विलास संग्रमा , मोहायत, कुटमित क्रमकरमा। 
ललित विहित विदोक किलकिंचित , स्थाई सर्खि पियहिय संचित | 
पिय सों नवहित गरबित जोई , सो कहिये विदोश छवि होई। 
मोद विशाद एक हैं जहाँ, किलकिंचित छबि कहिये तहाँ ।* 


रुक्मिणी मद्गल 
नन्‍्ददास ने अपने श्रन्य कथानकों की तरह रुक्मिणी मज्जल की कथा को भी 





6 सर + किनारा» ककना»-»+ 339 रत नाम त+ना्+१० "जलन किलकमनाना पका पललटसलफन का अब कल पटक, उकीजी “निजता +कक»«»त>»५क.. 


१ -- “रूप मन्जरी,” बलदेवदास ऋरसनदास, छुन्द्‌ नं० ४४४ । 
३--नोट--नंदुदास” नामक अन्ध में श्री उमाशूइूर शुक्ल ने ठाकुरदास, सूरदास 
की रूपमब्जरी के कथानक का अश्ुकरण किया है । 
३-- रूपभब्जरी,' बलदेवदास करसनदास, छुन्द्‌ नं० १२७, ४२८, ४३४; ५६३९ । 


काव्य समीकत्ता ८५ 


“्रीमद्भागव्त' से ही लिया है। 'अ्रीमद्भागवत' में दशम स्कन्ध उत्तराद्ध के १९, ५३ और 
४वें अध्यायों में रक्मिणी-हरण और उसके साथ कृष्ण के विवाह की कथा दी हुई है । 
भागवतकार ने यह कथानक विस्तार के साथ दिया है । नन्ददास ने कथानक के कुछ अंशों 
को छोड़ दिया है, परन्तु भावपूर् स्थलों को उन्होंने कुछ विस्तार के साथ लिखा है। 


विदर्भ देश के राज्ञा भीष्मक अपनी रूपवती कन्या रुक्मिणी का विवाह श्रीकृष्ण के 

साथ करना चाहते थे | रक्मिणी भी कृष्ण के रूप, गुण और पराक्रम की चर्चा सुनकर 

सड्डुंड्प कर चुकी थी कि वह श्रीकृष्ण को ही अपना पति 

कथानक .... बनायगी। उधर, कृष्ण ने भी रुक्मिणी के रूप-सोंदर्य की 

ख्याति सुनी थी । भीष्मक के पुत्र रुक्‍स ने; मो श्रीकृष्ण का 

' विरोधी था, अपने पिता की इच्छा के विरुद्ध रक्मिणी का विवाह शिशुपाल के साथ ठहरा 

दिया । विवाह की तिथि निश्चित हो गई। राजा शिशुपाल मगध के राजा जरासंध को 

साथ लेकर विदर्भ में बरात लाने कौ तेयारी करने लगा । क्षब रक्मिणी ने यह समाचार 

सुना तो उसे बढ़ा दुःख हुआ। नन्ददास ने 'रक्मिणी मद्भल” में इसी स्थल से अपने ग्रन्थ 
की कथा आरम्भ की है। क 


रुक्मिणी, कृष्ण के वरण का सद्भूत्प कर चुकी थी। शिशुपाल की बरात की चर्चा 
सुनकर उसकी वेदना ओर भी उद्दौप हो गई | उसी समय रुक्मिणी ने एक दृद्ध ब्राह्मण 
को बुलवाया ओर उसके हाथ श्रीकृष्ण के पास सन्देशा भेजा | ब्राह्मण रुक्मिणी का पत्र 
लेकर द्वारिकापुरी पहुंचा। श्रीमदुूभागवत की कथा में रक्मिणी ने अपने पन्न में अपने 
आत्मसमा|ण और अनुनय-विनय के साथ श्रपने हरण की युक्ति भी लिख व भेजी थी | 
नन्‍्ददास ने इस प्रकार हरणशु की युक्ति का वर्णन श्रपने ग्रन्थ में नहीं किया है। वास्तव में 
प्रबन्ध-रचना की दृष्टि से 'भागवत? का कथानक अधिक पूर्ण है। 


कृष्ण ने रक्मिणी का पत्र पढा तो वे रुक्मिणी की विनय से द्रवित हो गये । वे शीघ्र 
ही रुक्मिणी के निवास-स्थान कुण्डनपुर की चल दिये। “श्रीमद्भागवर्ता के कथानक में 
कृष्ण के बड़े भाई बलभद्र जी भी यादवों की सेना लेकर कृष्ण के साथ गये थे । कुण्डनपुर 
में राजा भीष्मक ने दोनों का स्वागत क्रिया । उसने समक्का था कि कृष्ण और बलराम, 
रुक्मिणी के विवाह के उत्सव में सम्मिलित होने के लिये आये हैं । ननन्‍्ददास जी ने बलभद्र 
जी के आने ओर उनके स्वागत के प्रसद्ध को छोड दिया है। कृष्ण के रूप-लावण्य को. 
देखकर नगर के नर-नारी सोचते हैं कि यह सुन्दर वर रुक्मिणी के अनुरूप है । नागरिकों 
की इस प्रशंसा ओर कामना का नन्‍्ददास और मागवतकार दोनों ने ही वर्णन किया है | इसी 
प्रकार का वर्णुन नन्‍्ददास के समकालीन, कविकुल-चूड़ामणि महात्मा तुलसीदास के 
“'रामचरित मानस” में सीता स्वयंवर के प्रसद्गध में आता है । 


८१६ द अश्छापं 


विवाह से पूर्व रक्मिणी अपनी माता और सखियों के साथ गौरी पुजन को मन्दिर में 
गई। झुक्मिणी ने देवी से प्राथना की -- हे अम्बिके, आप मेरे जी की सब बात जानती हैं, 
में चाहती हूँ कि गोकुलचन्द्र गोविन्द ऋष्ण मेरे पति हों।' पावती ने प्रसन्न होकर उक्मियों 
की वरदान दिया कि तेरे पति श्री कृष्ण ही होंगे। यह प्रसज्ञ भी भ्रीमद्धागवत में दिया 
हुआ है। रामचरित मानसकार महात्मा तुलसीदास ने भी सीता-विवाहके समय इस प्रकार के 
प्रसद्ध का रामचरितमानस! सें समावेश किया है । रुक्मिणी देवी का पूजन कर वापस 
चली; उसी समय कृष्ण रक्मिणी को रथ पर चढ़ाकर ले भागे। राजाओं ने पी छा किया; 
परन्तु कृष्ण ने सबकी एक एक कर परास्त कर दिया। “श्रीमद्भागव्त! में इस स्थल का 
विस्तार से वर्णन किया गया है। नन्‍्ददास ने युद्ध का वर्णन तीन रोला छुन्दों में समाप्त 
कर दिया है। यह युद्ध-वर्णन इस रचना में एक प्रकार का उल्लेख मान्न है। द्वारिका में 
आकर कृष्ण ने रकक्‍्मिणी से विधिवत विवाह किया। कृष्ण के विवाह का वर्णन नन्‍्ददास ने 
नहीं किया है। विवाह की केवल सूचना दे दी है। अन्त में कवि ने कथा को धार्मिक दृष्टि से 
देखते हुये उसके पठन-पाठन का माहास्म्य-वर्णन किया है | 


'इक्मिणी-मज्जल' में कथा-भाग बहुत संक्षेप में है; परन्तु कथानक के बिस्तार की 

कमी को कंबि ने भाषपूर्ण स्थलों के वर्णन श्रोर दृश्यों के चित्रण से पूर्ण किया है| इन 
वर्णुनों में रक्मिणी के पूर्वराग की विरह-वेदना का चित्रण तथा 

काव्य-समीक्षा. कृष्ण के रूप ओर द्वारावति के वर्णन हैं। जेसा कि पीछे कहा 
गया है, युद्स्थल के वर्णन को कंवि ने छोड़ दिया है। नन्ददास 

श्रक्भार भाव के कवि हैं। 'इज्ञार भाव के अन्तर्गत कवि ने विरह-वर्शन की ओर अधिक ध्यान 
दिया है । सूरदास आदि श्रन्य अधछाप कवियों ने भी घीर रस के प्रसज्ञों का वर्णन नहीं 
किया । जद्दाँ कथानक में ऐसी परिस्थिति आई भी हे वहाँ वे बीर रस के चित्रण में सफल 


के ैअले «०.० ७-५०-+२++२# +आ_लकक+ *०ऊ +«. अर्कलम्जक 
इक रे. हे ५०५०० ॥8५3॥/॥ 


१.-- सिसुपालहि को देत रुक्सिनी बात सुनी जब, 

चित्र लिखी सी रही दुई यह कहा भई अब! | ३ | 
“चकित घहूँ. दिसि चहति, बिछुरि मनु झूगी माल तें, 

भयो वदन कछु सलिन, नलिन जनु गलित नाल तें? | ४ । 
अ्रत्नि पूछति बलि बात, कहो नेनन क्‍यों पानी , 

पुहुप रेजु उड़ि परथो, कहत तिनसों मधुबानी! । ६ । 
पसुभग कुसुम की माल खखी जब गुद्दि गुहि लावै, 
| करसों कैँँवरि न परले, झरसों निकट घराये | ६ । 
“अपने कर जो विरह जरें जानत अति ताते , 

मति सुरक्ताय सो माल बाल डरपति है याते! | १० । 

“रुक्मिणी मज्ल!, नन्‍्द॒दास, शुकृ', ३० १४२, पाउमेद से 


काव्य-समीक्षा क्‍ ८१७ 


नहीं हुये । ननन्‍ददास को काव्य-प्रतिभा का प्रस्फुटन श्ज्ञार भाव के चित्रणों में हो हुआ है । 
प्रेम-विरह को कवि ने अपने साम्प्रदायिक सिद्धान्तों के कारण से भी महत्ता दी है। 


गुरु बन्दना और कृष्ण-कृपा के आवाहन के बाद ग्रन्थ का कथानक रुक््मिणी की 
विरह-दशा से आरस्म होता है। इसको रुक्मिणी-विवाह का पूर्ण कथानक न कह कर खशड 
कथानक कहना चाहिए, | रुक्मिणी ने जब यह सुना कि उसका 
भाव-ग्यञ्ञना विवाह शिशुपाल से होनेवाला है तो उसकी कृष्ण-वरण की 
आकांक्ा को भारी आधात लगा। वह व्याकुल हो गई | इस 
समाचार से उसका मुख इस प्रकार मलिन हो गया जेसे कमल श्रपनी नाल से मुरभाकर 
झुक जाता है । सखियाँ उसके अश्रुओं का कारण पूछुती हैं तो वह लजावश बहाना कर 
देती है कि आँखों में पुष्परज गिर जाने से आँसू आा गये हैं। फूल की माला उसे दुखदायी 
प्रतीत होतो है । यहाँ कवि विरह की अत्युक्ति करते हुये कहता है कि रुक्मिणौ कमलमाल 
को इसलिए अपने हाथ से नहीं छूती और पास में रख लेती है कि कहीं विरह ज्वर से संन्तप्त, 
हाथों के स्पर्श से फूल मुरझ्ा न जाये |! पूर्वराग की दशा में प्रिय की याद और अभीष्ट 
की सिद्धि में आशा, इन दोनों दशाओं में हृदयगत भावों को कवि ने रुक्मिणी के शारी- 
रिक अनुभवों द्वारा प्रकट किया है-- 
दुरि न रहति विय आरपि, प्रगटह्नि देत दिखाई , 
पुलक अंग सुर संग स्वेद कबहूँ जड़ताई। 
उर थर थर श्रति कंपत जपत जब कुँवर कन्हाई , 
कबहँ टकी लगि जाय कबहुँ आवति मुरभाई। 
हुँ गयो कछु विवरन तन छाजत यों छवि छाई , 
रूप अनूपम बेलि तनक मनु पाम में आई। 
शोक में उसे कभी मूर्छ़ा आती है तो कभी चेतना । विवाह की मद्भल-दुन्दुमि और 
बाजे दुःख की उद्दीप्ति कर रहे हैं | उसके हाथ में विवाह का शुभ कड्छुन भी बँध गया। 
कड्नून को देख कर उसकी वेदना का बाँध टूट जाता है और दुख का वेग अश्ुओं में बह 
निकलता है। रुक्मिणी की व्याकुलता श्रोर हृदय कौ निराशाजन्य बेचेंनी का चित्र कवि 
ने यद्यपि अम्युक्तिपूर्ण किया है; परन्तु इस वर्णन का समवेदनात्मक रूप तनिक भी बिगड़ने 
नहीं पाया है-- क्‍ द 
टप टप टप टप टपक्ि नेन सों अधुआ ढरहीं , 
मन्‌ नवनील कमलदल तें भल्न मुतिया मरहीं। 
उपजि विरह दुख दवा श्रवाँ तन ताप तये हैं , 
कोऊ कोज हार के मोतिया तचि ता लाल भये हैं | 


१--रुक्मियी-मज्ल, नन्‍्ददास, शुक्र! ३० १४३, कुछ पाठ-भेद से । 


<१८ अश्लछाप 


कबहुँ मनहि सन सोचाति मोचरति स्वात ढरारें , 
मोहन सोहन श्याम ने है, हैं कंत हमारे।'! 
थोड़ी देर की अधीरता के बाद झुक्मिणी ने चैय॑ श्रौर विवेक से काम लेने का 
विचार किया । उसने सोचा--“श्रब लोक-लाज को त्यागने से ही काम चलेगा । ब्रज कौ 
गोपियों ने लोक-लाज को त्याग कर ही हरि भगवान्‌ को पाया था। में भी उसी मागे का 
अनुसरण करू गी ।” उसने कृष्ण के लिए एक पत्र लिखा-- 


इहि विधि घरि मन धीर चीर असुतनन सिराय के, 
लिख्यो पत्र सुगिचित्रि चित्र रृक्मिणी बनाय के |* 


रुक्मिणी के पत्र में उसकी विवशता और दौन विनय का भाव चित्रित है।* 

उधर तो पन्न हेकर ब्राह्मण कृष्ण के पास द्वारिकापुरी गया, इधर रुक्मिणी विरह में 

छुठिपटाने लगी । उसे घर ऑँगन कहीं चेन नहीं एड़ता, वह अटारी पर चढ़ चदकर कृष्ण- 

ग्रागमन की प्रतीक्षा इस प्रकार करती है, जेसे चकोरी चन्द्रमा की प्रतीक्षा करती है।* 

कृष्ण को पत्रिका देकर जब ब्राह्मण वापस आया और रुक्मिणी से मिला, उस समय वह 
बड़ी दुश्चिन्ता में पड़ी हुई थी। एक ओर शुभ शकुन उसे भावी मज्ञल की, और दूसरी 


१--रक्मिणी-मड़ल, ननन्‍ददास, 'शुकू पृ० ५४३, कुछ पाठ-भेद से । 
. २--रुक्मिणी मज्ञल,? “नन्दृदास! शुक्र,” ए० १४४, कुछ पाठ-भेद से । 
३--स्वस्ति स्वस्ति श्री श्री निवास, श्रुतिवांस सहायक | 
सुन्दर सुचिवर, श्री गरुविन्द॒ तुम सब| वरदायक! । £७। 
'नृप विदू्भ की कन्या, रक्मिनि अलुचरि गनिये | 
ताको प्रथम प्रनाम वाँचि पुनि विनती सुनिये ।! ८ । 
'विल्गु सानिये नाहि जानिये अपनी करि के । 
मगन होत दुख जलनिधि में उघरो कर घ्वरिके! | ६६ । 
जबतें तुम्हरे गुनगन मुनिजन नारद गाये । 
तबते और न भाए अमरूत तें अधिक सुद्दाये / 
में तुम मन करि बरे कुंवर गिरिघरन पियारे । 
हों भई तुम परिचारि नाथ तुम भये हमारे ।! 
ह “-- रुक्मिणी-मद्गल,! 'ननन्‍्दुदास,” शुक्र, पृष्ठ १४७। 
४-- हाँ दुलहिन तरफरे फिरत घट आँगन ऐसे ! 
रति तेजहि सों दुखित मछुरि थोरे जल जैसे । 
चढ़ि चढ़ि अटनि, सरोकनि अऋाकति नवल किशोरी | 
चंदु उदे बिनु जैसे आतुर त्रिषित चकोरी |? 
“ ननन्‍्दृदास,' 'शुक्ृ,' प० १४६ पाउ-मेदु से । 


काव्य-समीक्ता ८१९, 


ओर परिस्थिति कौ गंभीरता अभीष्ठ में श्रसिद्धि की सूचना दे रहे थे | ब्राह्मण के श्रागमन 
ने उसे आशा ओर निराशा के बीच सशंड्लित अवस्था में डाल दिया। ब्राह्मण ने 
समाचार कहने को जब मुख खोला तब उसके प्राण निकल कर मानों ब्राह्मण के बचनों में 
बसने लगे ओर जब उसने सुना कि कृष्ण आगये”, उस समय वह ऐसी प्रफुल्लित हुई 
मानो उसके शरीर से गए हुये प्राण शरीर में फिर बापस आगये हों । इस समय की दशा 
का कवि ने बहुत सुन्दर और सजीव चित्र श्र्धित किया है ।' 
'रुक्मिणी मज्जल' में वर्णन विशेषतया दो स्थानों पर हैं - एक, ब्राह्मण के द्वारिकापुरी 
पहुँचने के समय द्वारावति का वर्णन,दूसरे, कृष्ण के कुर्डनपुर आने पर उनके रूप का वर्सन, 
दोनों ही वर्णन भावों से अनुरज्ञित हैं| द्वारिकापुरी के बन और 
वर्णन उपबन अत्यन्त मनमोहक हैं । वृक्षों में अम्रत तुल्य मीठे फल लगे 
हैं। ललित लताओं का फूलना ओर वायु के मन्द सच्जार में उनका 
भूलना और भी शोभा को बढ़ा रहा है | लताओं के ऊपर भ्रमर गुज्नार करते हुए वीणा सी 
बजा रहे हैं | कवि कहता है कि तोता, कोकिल, चातक ञआादि पत्तियों का मीठा शब्द ऐसा 
प्रतीत होता है मानों कामदेव की पाठशाला में विद्यार्थीवग अपना पाठ याद कर रहा हो | 
उपयु क् उत्पेज्ञा सुन्दर है, परन्तु इसीका प्रयोग कवि ने 'रूपमझ्जरी? में भी किया है। वृत्तों 
पर बंठी चिड़ियाँ मनोह्ाारी ढज्ञ से चहचहा रही हैं, ज्ञात होता है मानों वृक्ष परस्पर बाते 
कर रहे हों ;' यह उत्प्रेज्ञा भी अनूठी है । 





१--फरकन लागी भ्रुजा बाँय कंचुकि वध तरकन, 
हिय ते सरकन लग्यो सूल, उर अन्तर घरकन | ८्८। 
“तिहि छिन द्विजबर चल्यो चलल्‍यो अन्तःपुर झआयो। 
बदन डहड्ल्यों देखि कछू भन धीरज आयो | ७६ । 
'पूँछि न सक मुख बात दुई यह कहा कहेगी। 
के अमृत सों सींचि किश्ों विष देह दहेगो | ८० । 
'निकसि प्राण तब तन तें द्विज के बचननि झाये। 
. तबहि कहो 'हरिआए! मलचु फिर बहुरयो झाये | ८5१ । 
--ननन्‍दुदास' शुक्ल, रूक्सिणी-मद्गल, पएृ० १४8, पाउ-्मेद से । 
२--/ललित लतनि की फूलनि झूलनि अति छुवि छाजै । 
तिनपर अलिवर राजें मधुरे यन्त्र से बाजें | ३० । 
'छुन पिक चातक सवद, सुमीठी घुनि- अस रटहीं । 
मनों सार चटसार 'खुदार चटा से पढ़हीं। ३१ । 
“आर बिहंगमस रंगन भरे बोलत हिय हरहीं। 
' मन्नु तर्वर एस भरे परस्पर बातें करहीं। ३२। 
--€क्मिणी मज्जल, नन्‍्ददास, 'शुक्ल' ६० १४४,१४९ । 


८५० द अग्रइलाप 


तालाबों का पानी बहुत स्वच्छ मुनियों के मन की तरह निर्मल है उसमें उन्द्रमा 
का सुन्दर प्रति बम्ब ओर भी शोभा की दइृद्धि करता है। मकानों की अटठारियाँ बादलों 
की छुटा से बातें करती हैं, चारों ओर सूय चन्द्र के समान मकानों की ज्योति जगमगा 
रही है| उन पर सूर्य-प्रकाश में पताकाएँ फहराती हैं ओर मधुर भाव में मग्न मोर नाचते हैं । 
आक्राश में, नगर के बाहर ओर भीतर पतंगे-उड़ाई जा रही हैं। गुड़ियों' के साथ देवताओं 
के विमान भी उड़ रहे हैं मानों कृष्ण भगवान्‌ की द्वारावती पर प्रसन्न होकर पुष्पवर्षा कर 
रहे हों । कवि कहता है कि ऐसे शुभ नगर में पहुँच कर ब्राह्मण को ऐसा आनन्द हुआ 
मानों उसने संसार के इन्द्र से छूट कर ब्रह्मानन्द पा लिया हो ।' आगे बाह्मण ने कृष्ण का 
राज्य-वे भव देखा, ओर श्रन्त में उसने कृष्ण का नेकस्य प्राप्त किया | ब्राह्मण ने रक्मिणी 
की पत्नी कृष्ण को दी-- 


तब रुक्मिणी को कागर नागर नेह नवीनों , 
वसन छोर तें छोरि विग्र श्रीघर कर दीनों। ५२। 
मुद्रा खोलि गुविन्द चन्द जब बाँचन आँचे , 
परम ग्रेम रस साँचे अ्रच्छुर परत न बाँचे | ५३ |* 


कृष्ण ने पत्र की छाप खोली ओर कृष्ण की प्रेमाश्रुज्ञावित श्राँखों द्वारा न पढ़े जाने 
पर वह पत्रिका ब्राह्मण ने ही पढ़कर सुनाई । उस समय पत्रिका के शीघ्रता-सापेक्ष समाचार 
को सुनकर कृष्ण आतुरता के साथ कुण्डनपुर चलने को तैयार हो गये । इस आतुरता का 
भी कवि ने स्वाभाविक दृश्य अज्जित किया है। पत्र के भाव को सुन कर कृष्ण चपलता के 
साथ उठे। जबदी में उनका पीताम्बर खसक कर गिर गया। उसी समय पीछे जानेवाले 
ब्राह्मण ने लपककर पीताम्बर कृष्ण के हाथ में पकड़ा दिया । ननन्‍्ददास के वर्णन यद्यपि संक्षेप 
में ही हुये हैं, परन्तु इस प्रकार के सूद्म निरीक्षण-पूर्ण साधारण सुपरिचित दृश्यों ने उन 
वर्णनों में जान सी डाल दी है-- 


तुरत चढ़े छुवि मढ़े, चढ़त बानक बनि आयो , 

हरवर में खस्ति परयो पीतपट द्विज पकरायों | उर 
कह्त विग्र सों हँसत लक्षत विकत्तत सुन्दर मुख , 

जन्‌ कुमुदिति घर चल््यो चन्द्रमा देन परम सुख | ७२१ 


जब कृष्ण कुण्डनपुर पहुँचे ओर नगर के लोगों ने सुना कि द्वारावति से कृष्ण आये 
हैं तब सब उन्हें देखने को दौड़ने लगे किसी की आँख उनकी अ्रलकों में श्रटक गई, कोई 





१--रुक्मियी मज्ञल', नन्‍्दृदासा, शुक्ल, ए० १४५ | 
२--'रुक्मिणी मज्गल', 'नन्‍दुदास!, शुक्ल, पएृ० १४६ । 
३-- रुक्मिणी मद्ञल!, 'नन्‍दुदास!, शुक्ल, प० १४८ । 


काव्य-समोत्ता ८२१ 


सिर पर शोभित पाग के पेचों में पकड़ गये, किसी को उनकी निपट कटीली मौंहों ने विवश कर 
दिया, तो किसी को आँखों की चितवनि ने खींचा | कुछु लोग ललित कपोल ओर मीठे बोल 
की चाशनी में इस प्रकार फँस गये जेंसे मस्त हाथी दलदल में 'फैँसकर” चट से मट! न हो 
पाता हो । कभी कोई पीत/म्बर की चमक से चकाचोंघ हो जाता है तो कभी क़ष्णु की चितवनि 
के लोभ में फँस जाता है ।' इस प्रकार चमत्कृत मनुष्य की दशा की, कवि ने, यहाँ, एक 
बढ़ी सुन्दर उपमा दी है। कवि कह्दता है कि कृष्ण के अ्रज्भ-अद्ध के रूप पर रीके हुए मन 
की वह दशा हो रही है जेसे भरे घर में एक से एक सुन्दर वच्तु को देखकर चोर की दशा 
हो जाती है, वह कौन वस्तु ले ओर कोन वस्तु छोड़े, कमी वह एक वस्तु उठाता है और 
उसे रखकर दूसरी बदल लेता है -- द 


कोउ इक नेननि अटकि गए हैं लोभ लुभारे। 
भरे भवच् के चोर, भये बदलत ही ह्ारे।* 


कृष्ण-रूप-बर्णन के बाद बहुत संक्षेप में कवि ने रक्मिणी के रूप का भी वर्णन 
किया है जिसमें भी नन्‍्ददास की काव्यपठुता के दशन होते हैं | रक्मिणी अपने विवाह के 
पूर्व, गौरी पूजन के लिए देवी के मन्दिर में गई थी। वहाँ से वह गौरी से अभी8-सिद्धि का 
बरदान पाकर बहुत प्रसन्न-बदन लोटी । रास्ते में वह मन्द-मन्द गति से चल रही थी | 
उसके अरुण चरणों का (एथ्बी पर प्रतिबिम्ब पड़ता था। कवि कल्पना करता है कि मानों 
पृथ्वी कोमल चरणों के लिए. अपनी जिह्ा के पाँवड़े बिछाती जाती है|" जब उसने 
अपने मुख का अ्श्चल उघाड़ा उस समय ज्ञात होता था मानों आकाश से पूर्ण 
आभा सहित चन्द्र निकला हो | उसके कानों की खुभियाँ सब के मन में चुभ रहीं थीं। जब 





१-- पुर के लोगन सुनी कि श्री सुन्दर वर आए | 

जहाँ तहाँ ते घाय देखि हरि बिसमय पाये | ८४ । 

जो अलकन छुवि उरफे, ते अज्छूँ नहि सुरसे | 

ललित लखे सिर पाग तके नक तहँ तहँ मुरमे । ८९ । 

कोड कटीली भौंहन निरखत विवस करे हैं । 

कोउ इगन छुवि गिनत गिनावत रार परे हैं । ८७ ! 

'कोड लखि लत्ित कपोलनि मधुरी बोलनि शअटके | 

मद गज ज्यों परे चद्ल्ले टहले फेर न मठके | ८८ । 

---रुश्मिणी मड्जल', 'नन्दृदास! शुक्ल, ए० १४६, पाउ-सेद से। 
२--रक्मिणी मजञल' “नन्‍्द॒दास! शुकू, ४० ११०, पाठ-भेदु से । 
३--“झरुन चरन प्तिबिम्ब अवनि में यों उनमानी, 
... जनु धर अवनी जीभ घरति पग कोमल जानी, 
--रक्मिणी-मक्ञलल”, नन्‍द॒दास, शुक्क'! पृ० १९१ । 


८२२ । | अशछाप 


वह सखी की भुजा का सहारा लेकर अपने बिखरे वालों को सर्वॉरती थी, उस समय उसका 
कटाक्ष राजाश्रों के हृदय को भी मथ डालता था। मन्दगति से चलती हुई रुक्मिणी ने 
राजाओं के बीच आकर उन्हें अपने रूप-लावण्य से मूछित कर दिया ।* जब वह कृष्ण के 
निकट आई और उसने कृष्ण को देखा तो बह उस मोहिनी. मूरत को देख स्वयं मृछित होने 
लगी, उसी समय कृष्ण ने उसका दरण कर लिया। यहाँ कवि ने एक बढ़ी सुन्दर ओर 
मौलिक उपमा दीं है राजाओं के बीच से कृष्ण रुक्मिणी का हरणु इस प्रकार से करके शा 
ले गये जेसे मक्खियों की आँख में घूल फोंककर मधघुहा छुत्ते से मधु चुरा ले जाता है ।ऐ 


“क्मिणी मज्जलः के छुन्दों को पढ़ने से ज्ञात होता है कि कवि की अक्तियों में 

कवित्व है, वाणी में प्रोढ़ता है ओर भाषा पर उसका अधिकार है।यह बात यद्यपि उसके दोहा 

चौपाई में लिखे ग्रन्थों में अनुभूत नहीं होती । इस प्रन्थ में भी 

भाषा कहीं कहीं छुन्द-भद्गञ दोष है। 'रुक्मिणी मद्भल' की कथा का 

बर्णन महात्मा सूरदास ने भी 'सूरसागर-दशम स्कन्ध' के उत्तराध॑ 

में किया है । सूरदास ने जिस प्रकार कृष्ण की अनेक लीलाशों को छुन्दों और पदों में, दो 

प्रकार से, लिखा है, उसी प्रकार से 'रक्मिणी भक्ठलाँ को भी | सूर का पदों में लिखा 

“इक्मिणी मदड्जल' काव्य कविता की दृष्टि से उत्कृष्ट रचना है, परन्तु पदों में कथानक की पुनरुक्ति 

आ जाने से उसकी रोचकता का बहुत अंशों में हास हो गया है । सूरदास ने इस विवाह के कई 

ऐसे प्रसंगो को जिनको नन्ददास ने छोड़ दिया है, विस्तार से पदों में गाया है। इस विवाह में 

सूरदासजी ने एक गाली भी गाई है जो कृष्ण की माता और उनकी माया? दोनों पर 

घटती है। नन्ददास के 'रक्मिणी मज्ञल! में यद्यपि कथानक की कमी है, परन्तु सुन्दर . 

वर्णन, मधुर भाषा और रोला छुन्द के प्रवाह ने उसे सूरसासर के रक्मिणी मज्णल” से 
श्रधिक रोचक बना दिया है । 


ग्रन्थ में कवि का कृष्ण के प्रति भक्ति-माव विद्यमान है ; परन्तु किसी सिद्धान्त 
अथवा आध्यात्मिक अनुभूति का वर्णन इसमें नहीं किया गया। ग्रन्थ के भ्रन्त में कथा के 
पठन-पाठन का माहात्म्य वर्णन करते हुए कवि कहता है-- 


जो यह मंगल' गावे चित्त दे सुने सनावे , 
सो सब मंगल' पाव हरि रक्सिनी सन भाव | ४३० | 
हरि रुक्मिनाँ मन भाव, सो सबके मन आवे 
ननन्‍्ददास अपने ग्रभु को नित मंगल गावे | !३/ | 


१--- रुक्मिणी-मड़ल, 'नन्‍्ददास' शुक्ल ५१० १४९२ । 
२-- रुक्मिणी-भनज्ञल्ा, “नन्‍्ददास! शुक्त, १० १४२ | 


काव्य-समीक्ता द ८२३ 
रासपश्चाध्यायी 


नन्‍्ददास की 'रासपश्चाध्यायी' में दो विभिन्न भाव-घाराएँ प्रवाहित मिलतौ हैं-- 
एक धारा कवि के आध्यात्मिक भावों की है; और दूसरी, लोकिक शज्ञार की | लोकिक ..... 
श्रद्धार की तह में आध्यात्मिक घारा. इतनी प्रच्छुन्न चलती है कि 
विषयतत्व... नन्ददास के काव्य को पढ़नेवाला साधारण. विद्यार्थी सहज ही में 
श्रमित होकर कहने लगता है कि 'रासपञ्चाध्यायी' एक श्वज्धारिक.... 
काव्य है जिसमें लोकिक-संयोग-प्रेम--का-रूप-अज्लित “है, परन्तु जिन्होंने कवि के आन्तरिक 
भावों का मनन क्रिया है उनकों ज्ञात होगा कि इस ग्रन्थ में व्यक्त विषय पर कवि के धार्मिक 
भावों तथा उन आदरशों को, जिनको. श्री वल्लभाचाय जी ने. सामने रक्खा था, अमिट 
छाप है । वास्तव में ननन्‍्ददास के काव्य का ध्येय धार्मिक था। उन्होंने जिस विचार-पथ 
को ग्रहण किया, वह सांसारिक न होकर आध्यात्मिक था। उस समय की प्रवृत्ति भी ऐसी 
ही थी । इसीलिए. उस समय के समस्त काव्य की अभिरुलि मानव-क्रिया-कलाप ओर 
लोकिक व्यवहार से हटी हुई आत्मिक जगत की ओर अग्रसर दिखाई देती है । उस समय 
काव्य-कला का ध्येय हमारे सामने उन आदर्शों की रखना नहीं था जिनका हमारी सांसारिक 
वासना ग्रों से सम्बन्ध है, उसका ध्येय था अध्यात्मिक वुष्टि सम्पादन करना | इस अभिरुचि 
को महात्मा तुलसीदास ने 'रामचरित मानस”! ( बालकांड ) में स्पष्ट शब्दों में प्रकट 
किया है-- 
कॉन्हे आरक्ृत जन गुन गाना , 
पिर घुनि गिरा लागि पछिताना |! 


“लोकिक पुरुषों के गुणश्ञान से सरस्वती दुःखित और शअ्रप्रसन्न होती है।” 


ननन्‍्ददास की जीवनी से ओर उनके ग्रन्थों के सूकछ्रम मनन से ज्ञात होता है कि उनकी 

आत्मा भी लोकरूप के रमण से हटकर उस अनन्त और अपार रस-रूप ईश्वर के साथ रमण 
के लिए विहल थी जिस इंश्वर से, कवि नन्दर्दाँस के विचारानुसार, आत्मा बिछुड़ी हुई है । 
रासपश्चाध्यायी' में व्यक्ष लोकिक शशज्ञार के पीछे श्रन्योक्ति दे और वह श्रन्योक्ति आध्या- 

त्मिक है। अपनी भक्ति-पद्धति में नन्ददास ने माधुये-प्रेम का-अनुसर्ण-किया दे | लोकिक प्रेम 
कक करन न जलन यह कण जनक न यश नये मम स्वरूपों में स््ी-पुरुष के प्रेम में बहुत अधिक गहनता और तीत्रता होती है। आध्यात्मिक 
अमानुभव की गदनता, भक्तों ने, उससे भी अधिक गहन बताई है। और जब भक्तों ने इस 
प्रेम की अभिव्यज्ञना की है तो उन्हें यह व्यञ्ञना लोकानुभूत प्रेम के रूपकों द्वारा ही करनी 
पड़ी है। “निगुण' पन्‍न्थ के अनुयायी कबीर, जायसी श्रादि म॑हात्माओं ने भौ अपने आध्या- 
त्मिक अ्रनुभवों को लोकिक 'शज्ञार की श्रन्योक्तियों में प्रकट किया है। नुन्द॒दास के काब्य में 
माधुय-भक्ति के कारण ःटज्ञार-भाव का समावेश अधिक मात्रा में हुआ है.रासपञ्चाध्यायी” के 





१--रामचरितमानस', बालकाणड, श्यामसुन्दुर दास, ए० १७।॥ 


८२७ ै अश्टछाप 


लोकिक रति के चित्रों में आध्यात्मिक प्रेम का रहस्य छिपा है । 'रासपद्चाध्यायी' के आध्या- 
त्मिक पक्ष का विवेचन ननन्‍्ददास की दूसरी रचनों 'सिद्धान्तपञ्चाध्यायो' को लेकर विशेषता से 
हो सकता है | 
ग्रन्थ के नाम से प्रकट है कि 'रासपञ्चाध्यायी, में पाँच अध्याय हैं, जिन में गोपी 
ग्रोपियाँ आत्माएँ हैं जो उसी का अंश हैं ।.. भगवान्‌ के आनन्दांश से अधग होकर ये 
श्रात्माएँ संसार-चक्र के बीच फिर उसी आनन्दस्वरूप परमात्मा से 
कथानक मिलने को लालायित होती हैं। इन पाँच अध्यायों में बिछुड़ी 
हुई आत्मा ओर रसरूप परमात्मा के साथ उसके पुनर्मिलन की 
आनन्दावस्था का वर्णन किया गया है। 


प्रथम अध्याय में ग्रन्थ का आरम्भ श्री शुकदेवजी की वन्दना से होता है । करुणा मूर्ति 
परम भक्त, श्री शुकदेव जी दा आकर्षक नखशिख-बर्णन करने के उपरान्त कवि रास-क्रीड़ा 
की रम्य घटनास्थली दृन्दाविपिन के प्राकृतिक सोंदर्य, और उल्लासपूर्ण शरद ऋतु के बाता- 
वरण का मनोरम वर्णन करता है । पेड़ों की पृत्तियों,से बनी मिमरियों से चन्द्रमा की शीतल 
चाँदनी छन छुन कर फेल रही है, मानों चन्द्रमा छिद्रों से उफ्क कर कृष्णरास को देखने की 
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प्रतीक्षा में हो । खिली हुईं मल्लिका की मनोरम शोभा शरद-रात्रि की ज्योत्स्ना से मानों 
होड़ लगा रही है। सुख से सनी अ्रम्गत की फुहारं उछल उछुल कर प्राकृतिक जल्लास में 
सहयोग दे रही हैं। एक ओर भ्रमर गुज्ञार कर रहे हैं, दूसरी ओर अपना पराग बिखेर कर... 
/ पुष्प उनका स्वागत कर रहे हैं, प्रकृति को इस आनन्दमयों शोभा के बीच “कोटि कन्दर्पों! 
लज्जित करनेवाले श्रीकृष्ण अपनी योगमाया सी मुरली बजाते हैं। ऋष्ण की मुरली का 
नाद केबल सद्भीतमय ही नहीं है, वरन उसको कवि ने शब्दब्रह्म का उत्पादक कहा है। इस 
प्रेरणा स्वरूप मोहक शब्द को सुनकर गोपियों में कृष्ण-मिलन की प्रसुम आर्काज्ञा जाग्रत हो 
उठती है, ओर वे घरबार छोड़, उन्मत्त की तरह उस शब्द का अनुकरण कर चल पड़ती हैं । 
जिन गोपियों का प्रेम इृढ़ और परिपक्व था वे कृष्ण के पास पहुँच जाती हैं और जिन की प्रेम- 
साधना अपरिपक्व थी, वे लोक॑लजा ओर अपने कुटुम्बियों की कान से रुक जाती हैं। जब. 
गोपियाँ कृष्ण के पास पहुँचती हैं, कृष्ण उन्हें स्वियों के लोकिकघर्म का उपदेश देते हैं ओर 
उनको वापिस घर जाने को कहते हैं। कृष्ण के उपदेश में गोपियाँ कष्ण की निष्ठुरता का. 
भाव पाकर दुःखित होती हैं.! वे कृष्ण के तकों का उत्तर देकर वापिस न जाने में अपनी 
विवशता प्रकट करती हैं। इसमें कृष्ण को गोपियों के निर्मल तथा सच्चे प्रेम का परिचय 
मिल-जाता है। कृष्ण गोपियों के साथ, उनके प्रगाढ़ प्रेम का उपहार देने को यमुना तट की . 
. सघन छुझों में रासक्रौड़ा आरम्भ करते हैं | -ड्रम्न सम्र4 गोपियों के चित्त में कुछ गव॑ का 
सम्मार हुआ । भक्तस्वरूपाह्रगोषियों का अभिमान मिटाने के लिए श्रीकृष्ण थोड़ी देर के 
लिए, श्रचानक छिप जाते हैं 















का्ष्यँ-समीक्ता | ८१५५ 


दूसरे अध्याय में गोपियाँ कृष्ण की खोज करती हैं। इस स्थल पर गोपियों की 
विरह-दशा का कवि ने वर्सन किया है । प्रेमोन्‍्मत्त, विरहाकुल गोपियाँ कृष्ण के पुनमिलन 
को छुटपटाती हैं ओर सजीव और निर्जीव का सेद भूल कर सब बन-इच्तों से पूछुती फिरती हैं 
कहीं किसी ने कृष्ण तो नहीं देखे । गोपियाँ कृष्ण को दढ़ते ढ़ ढते उनकी एक विशेष प्यारी 
गोपी राधा से मिलती हैं और अब सब मिल कर और भी अधिक परिश्रम के साथ कृष्ण को. 
दुढ़ते लगती हैं। तृतीय अ्रध्याय में कबि ने गोपियों की असहनीय विरह दशा तथा कृष्ण . 
की खीज में उनके अनवरत परिश्रम का बड़ा ही मार्मिक वर्सन किया है। इस अध्याय में 
गोपियों का कृष्ण के प्रति प्रेमाधिक्य में उपालम्भ भी है। इसके उपरान्त कवि ने गोपियों की 
आत्मविस्मृति का प्रभावशाली वर्णन किया है | 





चतुथ अध्याय में कृष्ण प्रकट हो जाते हैं ओर चिरकाल के बिडुड़े प्रेमियों की माँति 
उन्मत प्रेम की उत्सुकता के साथ गोपियाँ उनसे मिलती हैं। कृष्ण गोपियों के प्रेम से प्रभा- 
वित होते हैं और उनके अनन्य प्रेम की प्रशंसा करते हैं। कवि ने इस पुनर्मिलन का बड़ा 
हृदयग्राही चित्र अज्लित किया है। पाँचवे अध्याय में कृष्ण ओर गोपियों की रासक्रीढ़ा का 
वर्णन है । कृष्ण के साथ रास, गोपियों की आन्तरिक इच्छाओं का अन्तिम फल है । इस 
श्रध्याय में कवि ने गोपी-कृष्णु-रास में उनके नाचने ओर गाने का बहुत ही सजीव और 
कलात्मक वर्णन किया है। जत्य ओर गान समाप्त होने के बाद जलक्रीड़ा आरस्म होती 
हूँ | प्रातःकाल सूर्योदय से पहले ही गोपियाँ अपने अपने घर पहुँच जाती हैं। इस सम्पूर्ण 
वर्णन में कवि ने अपने आध्यात्मिक ध्येय को पिछड़ने नहीं दिया। आध्यात्मिकता की रक्ता 
करते हुए कवि ने शज्ञार-भाव के चित्रण में असाधारण काव्य-पढ़ुता का परिचय दिया 
है । और काव्यानन्द और भक्ति-प्रेमरस कौ सुखदा-मन्दाकिनी प्रवाहित की है। 


'रासपश्चाध्यायी! का मुख्य आधार 'श्रीमद्भागवत' हे | वल्लमभसम्प्रदायी कवियों 

के काव्य का मुख्य आधार यही ग्रन्थ रह है, इन कवियों ने कृष्ण की रासलीला की कथा 
। तथा कहीं कहीं भाव मी स्वतन्त्रता पूर्वक इसी ग्रन्थ से लिये हैं 

ग्रन्थ का आधार और परन्तु यह कहना अनुदारता होगी कि इन कवियों के भाव 
'आ्रीमद्भागवत श्रीमद्भागवत? के संस्कृत श्लोकों के श्रनुवादमात्र हैं। सूरदास 

के 'सूरसागर' में जिसका, आधार श्रीमद्भागवत! है, अनेक 

स्थल सूर की स्वतन्द रचनाएं हैं | इसी प्रकार नन्‍्ददास का काव्य भी 'भागवत' पर 
अवलम्बित होते हुए अपनी स्वतन्त्र सत्ता रखता है। विषयु के प्रतिपादन की रीति, भाषा- 
सौंदर्य, कवि-कब्पना से युक्क काव्योक्तियाँ, कथा में स्वतन्त्र प्रसंगों का समावेश तथा धार्मिक 
सिद्धान्त इस मौलिकता के विशेष अज्ञ हैं। नन्‍्ददास की रचनाओं में मोलिकता के उपयक्त 
अज्भ विद्यमान हैं। श्रीमद्भागवर्त' में, दशम स्कन्ध के २६वें ऋ्याय से २३वें अध्याय तक 
गोपी कऋष्ण की रासली जा का वर्णन है । यही पाँच क्ध्पाय नन्‍्ददास की रचना थ्ञाध्यायी' 


८२६ अधश्छाप 


कहलाते हैं। हरिवंश पुराण” में भी गोपी-कृष्णु की रासलीला का 'हल्लीस क्रीडन 
नाम से वर्णन है, परन्तु कवि ने इस ग्रन्थ से 'रासपञ्चाध्यायी/ कौ कथा और उसमें व्यक्त 
विचारों का आकलन नहीं किया । 'रासपञ्चाध्यायी' के प्रथम श्रध्याय में कवि स्वयं इस 
बात को स्त्रीकार करता है कि उसने 'भागवत' से रासलीला की कथा ली है-- 


श्री. भागवत सुनाम परस अभिरास परम मर्ति, 
निगम सार सुकसार बिना गुरु कृपा अयम शअ्रति | 
ताही में मणि अति रहस्य यह पंचाध्याई, 

तन में जेसे पंच प्राव अस सुक मुनि गाई | 

परम रसिक इक मित्र मोहि तिन आज्ञा दौनी 
याही ते यह कथा यथाभति भाषा कौनी ।'! 


ऊपर कहा गया है कि नन्ददात की “रासपशञ्चाध्यायी' में, श्रीमद्मागवत का 
भावानुवाद होते हुए. भी विशेष मौलिकता है। “रासपञ्चाध्यायी” के प्रथम अ्रध्याय का 
का वर्सन जिसकी छटा चन्द्रमा से अलंकृत शरद रात्रिको और भी श्रधिक रमणीय बनाती है, 
आदि स्वतन्त्र कव्पनाएँ हैं। भीशुकदेवजी के नखशिख का वर्णन नन्ददास ने भागवत” से 
लिया है, जिसमें यह वर्णन प्रथम स्कन्ध के रधवें अध्याय में आया है। नन्‍्ददास ने 
शुकदेंबजी के नखशिख वर्शन में जो उप्पेज्षाएँ दी हैं वे उनकी भ्रपनी हैं; और वे उनकी 
रास-विषयक आध्यात्मिक भावों कौ पुष्टि करती हैं। 'भागवत' में शरद ऋत तथा चन्द्रोदय 
के वर्शन केवल दो श्लोकों में हो दिये गये हैं ; परन्तु इस स्थल पर नन्ददास ने शरद की 
शोभा तथा रास के अनुकूल वातावरण के चित्रण में जिस काव्य-प्रतिभा का परिचय दिया 
है वह वास्तव में प्रशंसनीय है। नन्ददास की 'रासपञ्चाध्यायी? के प्रथम अध्याय में अनक्ग 
कप बका ताता और मोलिए ह। ओर मे वर्णन है । इस ओर कवि को 
सेफ बढ़ी निराली आर मौलिक है। 'श्रीमद्भागवत” में इसका कोई चित्र नहीं मिलता । 
कालिदास की प्रसिद्ध कृति 'कुमारसम्भव” में तो ऐसा प्रसक्ञ अ्रवश्य मिलता है। शिवजी 
अपने नेत्र से उत्पन्न ्रेधाग्नि द्वारा अभागे कामदेव को जला देते हैं। इस प्रसक्ञ के लाने 


कृ नुन्ददास का श्राशय यह दिखाना है कि गोपी-कऋष्ण-रास में लोकिक कामवासना का 
कोई समावेश नहीं है. | 


दूसरे भ्रध्याय की कथा भागवत दशम स्कन्‍्ध! के रेरेवें अध्याय के अनुसार है। 
इस अध्याय के दशन में भी कवि ने नवीन उत्तियों तथा नवीन उप्प्रेज्षाओं द्वारा श्रपनी 
डबरा कल्पना शक्ति का ऋरिचय दिया है | कवि की शक्तिशालिनी वर्णन शेली, उद्पेन्षाओं 


१-- नन्‍्दुदास”, शुक्र”, पूके.३.९६, १९७। 


काब्य-समीक्षा ८२७ 


की अनूठी सूकझ और प्रभावपूर्ण मधुर पदावली इस अध्याय कौ मौलिकता है। भागवत! 
का आधार लुप्त होकर कवि की स्वतन्त्र मोलिकता ही स्थायी रूप धारण करती दिखाई 


देती है | ननन्‍्ददास ने तीर्थव्रासियों को कठोर प्रकृति का बताया है।' परन्तु भागवत में तीथ- 
वासियों के प्रति इस प्रकार का कोई कथन नहीं है | विरहाकुल गोपियाँ उनन्‍्मत्त ओर पागल 
की भाँति कृष्ण का पता वृच्चलतादि से पूछुती फिरती हैं । नन्‍्ददास ने इस स्थान पर बताया 
है कि विरह-प्रेम में व्याकुल जनों को जड़चेतन का भान नहीं होता । 


हुं गई विरह विकल मन बूक्ृति द्रम बेली बन 
को जड़ को चेतन्य कु न जानत विरहीजन |) 


तृतीय अध्याय, श्रीमद्भागवत दशम स्कन्ध' के ३१ वे अध्याय का, भावाथ है, परन्तु 
कवि ने अपनी काव्यशक्ति, ललित भाषा, और भावचित्रों से मौलिकता ला दी है, साथ ही 
मूल का लेशमात्र भी नाश नहीं होने दिया ।' चौथा अध्यायु दशम स्कन्ध भागवत के ३२ वें 
अध्याय पर अवलम्बित है जिसमें कवि ने अपनी मोलिकता कौ सफलतापूबक रक्षा करते हुए 
अपनी काव्यचातुरी से गोपी-कृष्ण-पुनर्मिलन का वर्णन किया है। इसमें जितने छुन्द हैं 
उनकी प्रथम पडचिक्क्यों भागवत < क्त्या के अनुवाद हू, अआा 
पड़िक्त कवि की मोलिक रचन है। इन पडिक्तयों में कविकल्पना की सुन्दर अवतारणए 
देखने को मिलती हैं जेसे -- 


कोउ नागर नगधर की गहि रहि दोउ कर पटकौ, 
जनु नवधघन ते सटकी दासिनि दामन अठकी | 
दौरि लिपटि गई ललित लाल सुख कहत न आवे, 
मीन उछरि ज्यों पुलिन परे पे पानी पावे.।! 









भागवत' के इस प्रसद्ध में श्रीकृष्ण ने गोपियों की प्रशंसा की है ओर उनके प्रति 





१--“जमुन निकट के विटप पूछि भई निपट उदासी, 
क्यों कहिहेँ सखि अति कठोर ये तीरथवासी । 

२---'रासपदञ्चाध्यायी?, ननन्‍्दुदास, शुक्ल, पू० १६७ । 

३०- रासपश्चाध्यायी? के तृतीय अध्याय में नब्दुदाख मे गोपी-गीत के १६ छुन्द 
लिखे हैं । 'श्रीमद्भागवत' के ३१ वें अध्याय में भी गोपिका-गीत के १६ ही 
श्लोक हैं। श्री वल्लभाचायें जी ने अपठी 'सुबोधिनी टीका' में इसका 
तात्पर्य यह कहा है कि ब्रज की गोपिकाएँ १६ प्रकार की थीं। इसीलिए 
उन्होंने १६ वाक्य कहे |--रासपद्चाध्यायीः, फलप्रकरण, सुबोधिनी, गुजराती 
टीका ४७8 #८॥ 

_४--नन्दुदा स, 'शुक्ल', ४० १७३, १७४, पा5उ- भेद थे । 


८२८ अप््छाप : 

अपनी कृतज्ञता प्रकट की है परन्तु ननन्‍्ददास ने 'रासपश्चाध्यायी' में इस कतज्ञता के भाव को 
बढ़ाते हुए. कृष्ण को गोपियों का पूर्ण ऋणी बताया है | भगवान्‌ के ऊपर मक्तों को विजय 
. का जो भाव ननन्‍्ददास की रचना से सूचित होता है वह 'भागवत' के वर्णन से नहीं होता । 


बम अध्याय श्रीमद्भागवत' के दशम स्कन्ध के ३३ वे अध्याय पर अवलम्बित 
है। इस अध्याय में नन्ददास की काव्यकला पूर्ण सफलता की सीमा तक पहुँच गई है । 
भाव के अनुसार उचित शब्दों का प्रयोग, शब्दों के उच्चारण में भाव का प्रकाशन ओर 
शब्दचित्रों में रासलीला का वर्सन नन्ददास वी निजी छाप के द्योतक हैं। यहाँ ननन्‍्ददास के 
एक भी शब्द को छ छुन्द से हना उनके पूरे छुन्द की सुन्दरता को नष्ट ऋरना दे 
अध्याय में 'रासपञ्चाध्यायी' के सुनने ओर उसका पाठ करने का माहात्म्य भी कवि ने 
बताया है। यहाँ कवि की धामिक प्रवृत्ति प्रधान हैं | 


“(रास पशञ्चाध्यायी? में कृष्णलीला के केवल एक प्रसद्ध, 'रासक्रीड़ा' का ही वर्णान है । 
इस में शद्धार-भाव का चित्रण मुख्य रूप से है। मानवी शरज्भारिक भावों को कवि ने 
ग्राश्ययजन + आध्यात्मिक रूप दिया है| रासलीला की सुपरिचित 


8 मम कल अर जार कस मम (/सालकप4४०। रे लटक, 


काव्य-समीत्षा कथा के भीतर कवि की आत्मा क्री वह महती आकांज्षा, जो 

असीम से मिल कर अनन्त रसमग्न होना चाहती है, छिपी 

मिलती है | नन्‍्ददास की यह $ति कथा प्रधान न होकर वर्णन ओर भाव प्रधान है। काव्य 
की दृष्टि से उनकी कला का दर्शन ग्रन्थ के वर्णन और भावचित्रों में ही होता है । 


प्रबन्ध रचनाओं में काव्य के तीन रूपों का समावेश रहता है -१- वस्तु कथन, 
२--दृश्य और चरित्र वर्णन, तथा ३-भावों की व्यज्ञना | पूर्ण कथानक में श्राने वाले प्रसज्ञ, 
वर्सन की संक्तित शेली में ही चित्रित हुआ करते हैँ, परन्तु जब वृहत्‌ कथा के किसी एक 
प्रसज्ञ को स्व॒तन्त्र काव्य-रूप दिया जाता है, ज्ञो कथाबस्तु के अभाव में, भाव-चित्रों की _ 
विशदता ओर दृश्यों के विस्तृत बर्रान ही रसात्मकता की कमी की पूर्ति किया करते हैं। 


,लपय३०नफमकतफानल २ृफितत+क 


अकक्‍त->-र तमका 


पाठक की कथा-श्रवण की जिज्ञासा दब जाती है श्र उसकी मनोबृत्ति कथा से हट कर 
दृश्य और भावों के चित्रों पर ही टिकने लगती है। साथ ही, जब्र काव्य में कथा की कमी 
आर दृश्यवर्शन तथा भावाभिव्यक्ति की प्रचुरता होती है तब अलडकृत और चिताकर्षक 
भाषा शेली तथा भाव को व्यक्त करनेवाली उपयुक्त शब्दावली का चयन भी काव्य-सौन्दर्य 
का महत्वशाली अज्भ हो जाता है । अतएव जंसा ऊपर कहा गया है; 'रासपञ्चाध्यायी' में 
कथा की कमी के कारण पाठक का ध्यान कथा की ओर न जाकर भावों और मनोहर 
दृश्यवर्णनों की ओर ही आकृष्ट होता है | अब देखना यह है कि कवि ने दृश्य-बर्णन तथा 
भावव्यञ्ञना में कितनी काव्य-पढुता का परिचय दिया है । साथ ही यह भी प्रश्न उठता है 
कि कवि अपनी भाषा शली को हृदयग्राही बनाने में कितना सफल हुआ है ! 


काब्यँ-समोत्ता ८२९, 


काव्य में बर्शन और वस्त कथन का एक दूसरे से घनिष्ट सम्बन्ध है। स्वतन्त 

वर्णनों में मी कथातत्व का कुछ कुछ समावेश अबश्य रहता है। यात्रा, त्योहारों आदि के 
वर्सनों में कथा का अंश कम रहता है, परन्तु कथातत्व को 

वर्णन आवश्यकता दृश्यों के सिलसिला मिलाने में पढ़ ही जाती है, 
उधर कथानक में तो वर्णन भिन्न भिन्न प्रसज्ञों का अज्भ हो हुआ 

करता है। यह आवश्यक है कि कथा-प्रधान-काव्य में वस्तुकथन की पढुता अधिक हो, 
वर्शनात्मक काव्य के विषय का क्षेत्र, चाहे वर्रान स्वतन्त्र रूप में हो, चाहे कथानक के 
अन्तर्गत उसके अज्भ रूप में, बहुत विस्तृत हैं। दृश्यमान जगत, अ्रथवा प्रकृति के समस्त 
पदार्थ, मनुष्य, पशु, पक्षी आदि तथा उनका क्रिया-कलापी मानव जीवन में घटने वाली 
समस्त घटनाएँ आदि वर्शनात्मक काव्य का विषय बन सकती हैं। दूसरे शब्दों में जो 
वस्तु और घटना हमारे भावों का आलम्बन_ अथवा उद्दीपन होती हैं वे रूप वर्शानात्मक 


लक +4०क ना ++क+ कक नमसन 


या कि 
काव्य का विषय बन सकती हैं। इस प्रकार कथानक में आनेवाले वर्णन के भी दो रूप 


(लिन ऑननतटि न 


होते हैं, पहला आलम्बन-विभाव रूप और दूसरा उद्दीपन विभाव रूप | 'रासपञ्चाध्याबी” 
इन दोनों रूपों में वर्णन का समावेश हुआ है। आलम्बन विभाव के अन्तर्गत गोपी और 


का "४३५५७ 3>>«»»॥/१+७०- 


(अत फल ललान गणित कफ 


कृष्ण का रूप वर्णन तथा रासक्रीड़ा की घटनास्थज्ञो इन्दाबन, रात्रि में शरद ऋतु को शोभा, 


निशान लक बल अप नल 


प्रकृत का रज्ञ विरज्ञा छज्लार, तथा मुरली के मनोहर नाद का वर्रान है। बन्दना के रूप 


में श्री शुकदेव जी कः नर्खशिख वर्सन भी रास-रस की बृद्धि में सहायक और उसकी ओर 
प्रेरित करनेवाला होने के कारण, उद्दीपन रूप ही है 


श्री शुकदेव जी भागवत-धर्म के प्रसिद्ध प्रचारक हैं श्रोर भगवान्‌ की कृपा के 
विशेष पात्र हैं। कवि ने पहले, उनकी वन्दना करना ही उचित समझता है।इस 
वन्दना में कवि ने श्री शुकदेव जी के उस रूप का वर्णन किया है जो भक्तिरस में पूर्यातया 


मग्न है। उनके नेत्र भगवान्‌ की निस्तीम कृपा से विमोर हैं, वेहरि की लीला के रस में - 


सदेव मग्न रहते हैं, उनका देदौप्यमान ललाट सूर्य के समान चमकता हुआ भक्ति के 
प्रतिबन्ध रूपी अ्न्वकार को नष्ट करता है। बड़े बड़े मुनीश्वर उनके चरण-कमलों की 
अ्मरवत्‌ सेवा करते हैं। उनके वच्षस्थल की शोभा हृदय में स्थित भगवान्‌ कृष्ण की 


रूपराशि - का प्रकाशन कर रही है। प्रेमरस-आसव के पान से छुके और अलसाए उनके 
नेत्रों का वशुन कवि इस प्रकार करता है+- 


कृष्ण रंग रस श्रयन नयन राजत रतनाएे 
कृष्ण रसासव पान अलक्ष कह घूमधघुमार | हे 





उद्दीपन रूप-बणुन में कवि ने रास के पूव की घटना-स्थली तथा रासानुकूल बाता- 
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१-- नन्दुदास' शुक्स, एू० 5६४ । 
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८32० अणश्छाप 


वरण का चित्र श्रद्धित किया है। बृन्दाबन में पुष्प खिलाकर, वृक्ष ओर लवादि प्रफुब्लित 
हो रहे हैं। लदरों के दृश्य-रूप में स्वच्छु जल-घारिणी यथ्ुना अठखेलियाँ करती हुई 
अल्हड़पन से चल रही है | शरद ऋतु की सुखदायिनी बिमल चाँदनी कोमल 
स्निग्घ पत्तियों से छुन छुन कर मल्लिका के पुष्पों की धवलता को परिपूर्ण कर रही है। 
जल-प्रपात छिटक छिटक कर शीतल जल की नन्‍हीं नन्‍हीं बुदों के रूप म॑ सुख की वर्षा 
कर रहा है। प्रत्येक वस्तु वृन्दाबन में, भविष्य में आने वाले आनन्द के पूर्वानुभव से 
अपनी अपनी रुचि तथा योग्यतानुसार प्रफुल्लता अदर्शित कर रही है ।* शरद्‌ की राष्रि 
.बुन्दाबन की शोभा और भी बढ गई है। इतना ही नहीं वरन्‌ चन्द्रोदय ने रास-रस-पान की 
उत्सुकता को उन्मत्त बना दिया है-- 


“ जद सहज माधुरा विपिन सब दिन सुखदाई 
तदवि रँर्गाली सरद से मिल्ल भ्रति छुबि छाई | 
छुत्रि सों फूले फूल अवर अप लगी लुनाईं , 
मनो शरद की छुपा हबीली बहसन आह |) 
मंद मंद चलि चारु चंद्रमा अस छत छाई , 
उम्रकत है जन रमार्मन पिय कौतुक आई।» 


_ उत्प्रेज्ञा द्वारा कवि ने बढ़ी सुन्दर कल्पना के चित्र खींचे हैं। कवि की यह 
कल्पना कि चन्द्रमा वृद्ध की पत्तियों की ओट से फझाँक कर गोपी-कष्ण-रास के कौतुक 
को देखने की प्रतीक्षा में है, रासरस की वृद्धि करने के अतिरिक्त पाठक को काव्यरस से 
भी मुग्ध करती है। ऐसी अनेक सुखद उत्प्रेज्ञाओं से नन्‍ददास की काव्य-पढुता का 
परिचय मिलता है | कवि ने प्रकृति को रास की घटना-स्थली का रज्ञमश्च बनाया है। 
गोपी और कष्ण, रास आरम्भ करने के पहले यमुना के किनारे जाते हैं। वहाँ की शोभा 
अपूर्व है, कवि कहता है-- 


युभ सरिता के तार घर बलबीर गये तह, 
कोमल मलय समीर छबिन की महा भौर जह | 
कृपुम धूरि धूघरी कुज छवि पुजन छाई 

गुजञत मंजु अलिंद बेनु जनु बजत सुहाई | 

इत महकत म/लती चार चंपक चित चोरत , 
उत घनसार तुसार भिली मंदार ककोरत ।* 


मल अल कलश 


बगल 





१--ननन्‍दुदास” शुक्ल, पृ० १२९७ | 
. २--नन्दुदास! शुक्ल, ए० १११; पाउ-भेद से । 
.. ३--नन्दुदास' शुक्र प्ृू० १६०, पाउ-सेद से । 
४-- नन्दृदास', शुक्ल, पृ० ९९,१ ६६, पाठ-सेद से | 


कान्य-समीक्ता ८३१ 


रास करते करते कृष्ण थोड़ी देर के लिए छिप जाते हैं | गोपिंकाए उन्हें दूढ़ती हैं । 

जब वे उन्हें नहीं पाती तो उन्मत्त हो उठती हैं | कृष्ण को दूृढ़ते समय वे बन के दृत्ञ-लता, 

शु-पक्षी सभी से पूछती है, “कहीं किसी ने कृष्ण तो नहीं देखे १” इंस स्थल पर प्रकृति 

मानव-भावों से आक्रान्त दिखाई गई है । भाव को तीत्र करने के लिए प्रायः सभी भाषाश्रों 

के कबियों ने प्रकृति को मनुष्य के भावों तथा व्यापारों से आक्रान्त और उनमें सहयोग 
देनेवाली दिखाया है । नन्ददास ने इस प्रकृति-सम्बोधन में भागवत का आधार लिया है | 


कृष्ण समस्त सौन्दर्य तथा शोभा की खान हैं, श्रस्तु प्रत्येक सुन्दर वस्तु उनकी 
छाया मात्र है | इस सम्बन्ध के अनुसर प्रत्येक सुन्दर वस्तु कृष्ण का कुछ पता अवश्य दे 
सकती होगी। ऐसी ही अटपटी युक्तियों के आधार पर गोपियाँ प्रकृति की प्राणहीन वस्तुओं 
से आशाजनक उत्तर पाने का अनुमान करती हैं। परन्तु अन्त में एक-एक करके सबसे 
निराशा होती चलती है। इस आशा ओर निराशा के भूले में कूलती हुईं गोपियों का चित्र 
बड़ा सुन्दर बन पड़ा है-- 


विरहाकुल हे गईं सबे पूछत बेली बन , 

को जड़ को चैतन्य कछु न जानत पिरहाजन | 
हे मालति हे जात जूथिके सुनि हिंत दे चित 
मावहरन मनहरन लाल गयिरघरन लखे शत । 


4 ८ 
पूछोरी इन लतन फूलि रहीं फूलन जोईं , 
सुन्दर पिय के परस बिना अस फूल न होई ।! 
है सखि ये मग वर्धू इन्हें किन पूछहु अनुसरि , 
डहडह्े इनके नेन अबहि कहूँ देखे हैं हरि | 


हिन्दी के प्राचीन कवियों ने स्वतन्त्र प्रकृति-वणंन की ओर कम ध्यान दिया है। 
प्रबन्ध-काव्यों में प्रकृति-वर्णन बहुत थोड़ा है। उद्दीपन विभाव की दृष्टि से, जैसे संयोग 
अथवा वियोग श्ज्ञार के अन्तर्गत बारइमासा, षडुऋतु वर्णन, 

प्रकृति-वर्शंणन_ कोकिल, मोर, पपीदे का बोलना आदि, अ्रथवा घटनास्थली के 
चित्र रूप में, प्रकृति का वर्णन अवश्य हुआ है, ओर इस दृष्टि 

से यह वर्णन हिन्दी में प्रचुर मात्रा में है। ऐसे बरणनों में कवियों की निरीक्षण-शक्ति 
( सूच्रमदर्शिता ) का परिचय मिलता .है। परन्तु कवि के हृदय में अथवा मनुष्यमात्र के 
हृदय में रागात्मिका वृत्ति को जागत करनेवाला स्वतन्त्र वशन बहुत न्यून मात्रा में है। 
संस्कृत कबियों ने प्रकृति के भिन्न-भिन्न व्यापारों और पदार्थों के बड़े सूक्ष्म निरीक्षण के साथ 
मनोरम चित्र खींचे हैं। उद्दोपन-विभाव रूप में जो वर्णन हिन्दी में मिलता है, उसकी 
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३-- नन्‍्दुदास”, शुक्ल, ३० १६७,१६८, कुछ पाठ-भेद से । 


८३२ द अचछीा ५ 


हिन्दी काव्य में एक परम्पर:-सी बँधी दीखती है । लगभग सभी कबियों नें एक-सी प्राकृतिक 
वस्तुश्नी का वशन रथीनन्श्वज्ञार अथवा वियोग-श्वुज्शार के भीतर फ्रिया है। परन्तु इस 

र्परा में जड़ता नहीं है । इसी $# मीतर कवियों ने अपनी काव्य-प्रतिभा का प्रदर्शन क्रिया 
है | नन्ददास ने भी #स्कृतन्दाव्य से आई प्राकृतिक बस्तुश्रं का प्रयोग अपने काव्य में किया 
है | पीछे परमानन्ददास की ऋाव्ब-्तमीक्षा में कहा गया है कि प्रकृति की वस्तुओं का वर्णन 
अलड़ारों के प्रयोग के साथ अवश्य रूप अथवा उपमान रूप में भी थआता है। प्रकृति की 
बस्तुश्नों का इस प्रकार का प्रयोग दो दृष्टियों से आता है। एक स्वरूपबोध के लिए और 
दूसरा भाव तीव्र करने के लिए। नन्ददास ने प्रकृति का प्रयोग, घटना-स्थली रूप में, उद्दीपन 
रूप में तथा स्वरूपबोध और भाव तीजत्र करने की दृष्टि से अलडझ्भार रूप में किया है । कथानक् 
के बीच अथवा प्रथक्र्‌ रूप में प्रकृति का स्वतन्त्र रागात्मक वर्णन नन्‍्ददास ने भी नहीं किया । 


अपने काव्य का विषय 'रास-बर्णन! चुनना ही नन्ददास के लिए किंचित साइस की 

बात है, क्योंकि यह विषय अनेक बढ़े कवियों ने चुना है। इस विषय के वर्णन और शब्द- 

चयन में नन्ददास किसी से पीछे नहीं रहे हैं । गोपी-कृष्ण की 

५ रास-वर्णन'. रास-लोला का वर्णन कवि ने बढ़ा सजीव किया है | रासमण्डल में 

गोलाकार रूप में गोपियाँ हैं, ओर बीच में कृष्ण नाचते हैं | नाचने 

में पैरों की 'पठढक!, हाथों की 'मटक!, और शरीर के मोड़-तोड़ से प्रदर्शित हावभाव के चित्र 

कब ने ज्यों के त्यों अर्जित कर दिये हैं। नाचने की भिन्न-भिन्न स्थितियों में जो भाव अ्रनुदित 

होते हैं, प्रयुक्त शब्दों का उदारण उन्हीं माबों तथा ध्यनियों की ओर संशैत करता है। 

यह सम्पूर्ण रास-वर्णव एक विशद शब्द-चित्र बन गया है। कवि उलद्पेज्ञा करता है कि 

गोलाकार नाचते हुए गोपी कृष्ण मानों नव्र मरकत और कनक मणियों की माला हैं, जो 

बृन्दाबन को पहना दी गई है | फुथ्नोट में निम्नलिखित अ्रवतरण इस नाच के वर्णन का 

परिचय देते हैं ।' गोपी-कृष्ण इस रास में इतने उन्मत्त हैं कि एक दूसरे के बस्त्र में बस्तर, 
ओर आभूषण में आभूषण उलक गये हैं-- 
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१०-- नूपुर कंकन किकिन करतल मंजुल् मुरली, 
ताल झुर्दंग उप॑ंग चंग, एके सुर जुरली । 


सुदुल॒ मधुर टंकार ताल मंकार मिली छुनि, 
मधुर जंच्र की तार भूवचर गंजार रली पुति। 


तेसिय मदर पद पठकति खटकति कर तारन को 
लटकनि सटकर्नन झलकनि कक्ष कंडल हारन को ! 
पाँवरे पिय के संग लक्षत थों अज्च की बाद, 
जमु घन मंडल पंझुल विन्नसत दामिनि माला। 
छुधि सों निरवन लाटकन मटकनि मंडल डोलॉांन,' 
कोटि अमत सभ सुश्षकनि मंजुल ताथेई बोललि । 
ह “- नन्‍्दुदास,' शुक्ल, ए० १७६-१७८ | 


हु 


बब्बाण.... (2३ 


हार हार में उरम्ति, उरसि बहियाँ में बहियाँ, 
नील पीतप्ट उरखि उरसि बेसर नथ सहियाँ ।' 


कुझ्लों का रास फिर जलक्रीड़ा में परिणत हो जाता है।इस जमुनाजल-क्रौड़ा का 
वर्णन भी कवि ने मनोहर ओर रसात्मक ढक्ञ से किया है ।* इन सब वर्णनों को देखने से 
ज्ञात होता है कि नन्‍्ददास की, वर्णन द्वारा-चित्र अद्धित करने की शक्ति महान्‌ थी । 


भाव-चित्रण में कवि का ध्येय वस्तुओं के वाह्य आकार का रूप अड्डित करना नहीं 

होता, वरन्‌ वस्तुश्रों अथवा घटनाओं के संसर्ग से जो भाव कवि के अथवा कथानक्क में 

वर्णित पात्रों के हृदय में उठते हैं, उनक्की अनुभूति का रूप अड्डित 

“भाव चित्रणँ॑ करना होता है। जिन भावों से पाठक का हृदय सहानुभूति में 

द मग्न हो जाता है उनके भाव-चित्र काव्य कौ दृष्टि से सफल समझे 

जाते हैं। उन्हीं चित्रों में रसानुभूति भी होती है। यह अनुभूति कवि की अ्रभिव्यक्ति के 

अनुसार लोकिक ओर आध्यात्मिक दोनों प्रकार की होती है। वर्णन की तरह भावचित्रण 

भी मुक्तक रूप में होता है ओर कथानक के भिन्न-भिन्न भावात्मक स्थलों में भी । कृष्णभक्त 

-कवियों की रचनाओं में ओर विशेष रूप से सूरदास के काव्य में इन भाव-चित्रों के आ्राध्या- 

 त्मिक और लोकिक दोनों रूप अ्रद्धित हुये हैं। नन्ददास के भाव-चित्र सूरदास की तरह 

प्रचुर ओर विशद तो नहीं हैं, परन्तु फिर भी उन्हें छोटे-छोटे प्रसज्ञों के भीतर भाव के 
प्रभावपूर्ण चित्र खींचने में प्रशंसनीय सफलता मिली है 


(ासपञ्चाध्यायी! का मुख्य विषय प्रेमरस है, जिसके संयोग ओर वियोग दोनों पत्तों 
की कछ दशाओं का चित्रण है | गोपियों के विरह में जो गहनता है वह लोकिक काव्य की 
दृष्टि से प्रसक्ष की परिस्थिति में चाहे खटकती हो परन्तु भक्ति-भाव ओर बल्लभ सिद्धान्त 
की दृष्टि से उसमें कोई असक्गभति नहीं है | गोपियों के साथ नाचते-नाचते श्रीकृष्ण थोड़ी देर 
के लिए छिप जाते हैं, गोपियों को बस इतनी ही देर में पूण विरह दशा आ घेरती है, और 
वे उन्‍्मत्त कौ- तरह प्रल्लाप करने लगती हैं इस असज्भति का समाधान कवि स्वयं 'रास- 
पदञ्चाध्यायी' के द्वितीय अध्याय के आरम्म में करता है कि प्रेम-भक्ति में जिन गोपियों को 
अथवा भक्तों को अपने प्रिय से एक पल्षमात्र का विछुड़ना कोटि युग के समान लगता है, 
उनका प्रिय यदि घर की, बन की, अथवा कुज् की ओट में हो जाय तो उनके दुख की 
गणना नहीं हो सकती-- 

जिनको नेन निमेष ओट कोटिन युग जाहीं , 
तिनकों घर, बन, कु ओट दुख गनना नाहीं |! 


१---नन्ददास,” शुक्ल, ए० १७६ कुछ पाउ-भेद से । 
२--“नन्ददास,” शुकत, पू० $८० तथा १८१ । 
हे--ननन्‍्दुदास!, शुक्र, एष्ठ १६७ । 


८३७४ .. काव्प-समीक्ता 


उनके लिए वास्तव में उत्तट विरह-दशा में ही अहड्लार की संज्ञा छुटती है, तभी 
आत्मविस्मृति होती है। श्रीवललभाचाये का सिद्धांत है कि कृष्ण-संयोंग की लालसा इतनी 
उत्कट हो जाय कि प्रत्येक क्षण में विरह-दशा की अवस्था बनी रहे ओर इस विरह-दशा में 
पूर्ण आत्म-समर्पण और आत्म-विस्मृति हो जाय तभी भगवान्‌ मिल सकते हैं। कृष्णभक्त 
कवियों ने जिस विरह-वेदना का वर्सन किया है वह काव्य-कथानक की परिस्थितियों के बीच 
देखने की वस्तु नहीं है | वास्तव में यदि काव्य की दृष्टि से देखा जाय तो, परश्िडित रामचन्द्र 
शुक्ल के शब्दों में, “सूर का ( सभी क्ृष्णभक्त कत्रियों का ) वियोग-बणुन, वियोग-वर्णुन 
के लिए ही है, परिस्थिति के अनुरोध से नहीं |”! गोपियों का विरद्द लौकिक प्रेम का विरह 
नहीं है, उसमें विरह है जीवात्मा का परमात्मा से; इसलिए भक्ति-साधन कौ दृष्टि से विरह की ' 
परिस्थिति पूर्ण रूप से विद्यमान है। यद्दी दृष्टिकोण 'श्रीमद्भागवर्त' में मी लिया गया है 
जो समस्त कृष्ण-भक्ति के काव्य का मूल खोत है । 


नन्‍्ददास ने रास-प्रसद्ष के छोटे से दायरे में संयोग की उनन्‍्मत्तता और वियोग की 
बेदना का सुन्दर कवित्वमय वर्णन किया है। एक ओर गोपियाँ प्रेमोन्मत्त हो कृष्ण की 
मुरली के शब्द के सहारे कृष्ण मिलन को अभिसारिका रूप में जाती हैं, दूसरी ओर ऋष्ण 
गोपियों की प्रतीक्षा में उत्करिठत खड़े हैं | कबि ने यहाँ गोपियों के अभिसारिका रूप में 
बलवती संयोग-इच्छा का तथा कृष्ण के उत्कशिठत-रूप में प्रेमी की अ्रनिश्चित भावनाश्रों 
का सफल चित्र खींचा है। मुरली का मधुर नाद गोपियों को कृष्ण मिलन के लिए अधीर 
कर देता है और वे कल्पना में पहले संयोग सुख का अनुभव करती हैं--- 


पुनि रंचक धरि ध्यान पिया परिरम्भ दियो जब , 
कोट स््र्ग सुख भोग छिनहि मंगल कौनो तब ।* 


गोपियों के अमिसार में अभिसारिका का वैसा परकौया रूप नहीं है जेसा कि लुक- . 
छिप कर जाती हुई अभिसारिका का रूप हिन्दी के ःज्ञारिक कवियों ने खींचा है । यहाँ 
गोपिकाएँ निर्मीक चपलता के साथ सरिता की तरह उमड़ती हुई अपने प्रिय के पास 

जाती ई--- 

ह 7० 
ते पुन विह मग चली रँगीली तजि ग्रह संगम 
जनु पिंजरन ते छूटे उड़े नव प्रेम विहंगम | 
चलत आधिक- छबि फवित श्रवर! मनि कुए्डल झूलकें 
संकित लोचन चल ललित छॉब विलुलित अलकें। 

१-- अमरगीत-सार, रामचन्द्र शुक्ल, भूमिका पु००९। 

२०-ननन्‍दुदास”, शुहू, प० १६१ । 


काव्य-प्रतीत्षा ८चै५ 


४४ ५7 


आह उमरयि सों मिलीं रगीली योप-वधू जस , 
नन्‍द सुवन साथर सुंदर सों ग्रेम नदी जस |! 


उधर कृष्ण गोपियों को प्रतीक्षा में खड़े हैं। जब उन्हें गोपियों के नूपुरों का शब्द 
सुनाई पढ़ता है, तब उनकी सम्पूर्ण इन्द्रिय-शक्तियाँ कानों में केंद्रीभूत हो जाती हैं। ओर जब 
वे दिखाई देने लगती हैं तो ऋष्ण का ध्यान सब ओर से छूट कर केवल दृष्टि से संलग्न हो 
जाता है। इस “इंतज़ारे यार! की स्वाभाविक तन्लीनता का वर्णन कवि ने थोड़े से शब्दों में 
बड़ा सजीव किया है-- 


तिनके नुप्र नाद सुनत जब परम सुहाये , 
तब हरि के सन नयन सिमिटि सब श्रवननि आए | 
, रुनुक झुनुक पुनि भली भाँति सों प्रगट भईं जब , 
प्रिय के अंग अंग सिमट मिले हैं रप्िक नयन तब | 
सब के मुख अवल्लोकत पिय के नेन बनेयों, 
स्वच्छ सुंदर सप्ति मौँक आरबरे द्वे चकोर यों ।* 


परन्तु संयोग का सुखद आनन्द शीघ्र ही नहीं मिलता | जब गोपियाँ कृष्ण के पास 
पहुँच जाती है; उस समय वे उनकी प्रेम-परीक्षा लेते हैं और उनसे अपने घर में रह कर 
स्त्रियों के पातिब्रतघधर्म के पालन करने को कहते हैं। कृष्ण के इस उपेन्नाभाव को पहले 
गोपियों ने प्रणशुय-प्रेम का विनोद समझा-- 


लाल रसाल के बंक वचन सुनि चकित भई यें 
हा गगन का माल सधन बन भूलि परी ज्यों । 
द परस्पर हँसी लीं तिरद्वी अखियन अमर 


प॒ उदधि इतरावि रँगीली मीन पॉति जस ॥* 


उपयुक्त पड़िक्तयों में आपस में एक दूसरे की ओर शझ्लित भाव से तथा तिरछी आँखों 
से देखती हुई गोपियों के विनोद के चित्र को 'रूप उदघि इतराति रंगीली” वाली उस्रेक्षा ने 
ओर भी चमका दिया है। वास्तव में सफल कविता वही है जो थोड़े से चुने हुए. शब्दों में 
आनन्द के उद्रेक के साथ बहुत सा भाव प्रकट करे। उच्च कोदि के कवियों की वर्णन-शेली 
में वह मोहिनी शक्ति होती है जो भाव और उसके आधार, आलम्बन आदि के सजीव चित्र 
द्वारा, तथा बिना किसी विलष्ट कल्पना के, हृदय में रस उ्सन्न कर दे। माव के अनुकल 


१०- नन्‍्ददास', शुक्र, प० १३६१, पाउ-भेदु से । 
२--ननन्‍्ददास”', शुक्ू, ए० १६२ । 
३--नन्दृदास', शुरू; ए० १६३ | , 


८दे अछछाप॑ 


शब्दों का प्रयोग और शब्दों द्वारा भाव का सच्छेत नन्‍्ददास के वर्णन की विशेषता है, और 
वें उपयक्त कसोटी पर खरे उतरते हैं। जब गोपिकाओं ने ऋष्ण को उपेक्षा का बढ़ा हुआ 
रूप देखा तो उनका प्रणय-विनोद का अनुमान शझ्छा ओर चिन्ता में परिणत हो गया। उस 
समय वे संयोग का अनुभव करने लगीं-- 


जब पिय कहो घर जाउ अधिक चिता चित बाढ़ी , 
फ्तरिन की सी पाँति रह गई इकटक ठाढ़ी। 
दुख सों दष्रि छवि सींष भ्रीव ने चली नाल सी , 
अलक अलिन के भार अमित जनु कमल माल सी । 
हिय भारि विरह हुतास उसाप्तन संग श्रावत कर , 
चले कछुक मुरकाय सधुभरे श्रधर बिबवर | 
तब बोलीं ब्रजबाल लाल मोहन अनुरार्यों , 
सुंद' गद गद गिरा गिरघरहिं मघुरों लागीं।' 


इन पढ़ियों में स्तम्भ, बेवर्णं, स्वर्भज्ञ, आदि सात्विक अनुभावों द्वारा भावी वियोग को 
आशडझ्ढा से जनित चिन्ता, मलिनता, उच्छुबास और सनन्‍्ताप की विरह-दशाओं का चित्रण 
किया गया है। गोपियों के दृढ़ सझ्कूल्प को देखकर कृष्ण का हृदय द्रवित हो जाता है ओर 
वे गोपियों के साथ प्रेम-लीजा आरम्म कर देते हैं| इस संयोग वर्णन को यदि लौकिक दृष्टि 
से देखा जाय तो कहना पड़ता है कि कुछ श्रश्लीलता अ्रवश्य आर गई है--- 


परिरंभन गुख चुंबन, कच कुच नौबी परसत , 
सरप्तत ग्रेम अनंग रंग नवधन ज्यों बरसत ।* 


परन्तु इस वर्णन के बाद ही कवि ने इस रति-रूप को आध्यात्मिक पत्ष और धार्मिक 
पवित्रता की ओर मोड़ दिया है। गोपी-कृष्ण के सम्मुख कामवासना की समग्र सामग्री 
उपस्थित थी और रति-भाव के वाह्य शारीरिक विकार भी उपस्थित हो गये थे, परन्तु गोपी 
और कृष्ण ने काम को जीत लिया+- 


तब आयो वह काम पंचसर कर हैं जाके , 
ब्रह्मादिक को जाति बढ़े रहो अ्रति मद ताके। 
निरखत ब्रज- बघु संग रंग भौने किशोर तन , 
हरि मनन्‍्मथ को मथ्यों उल्लटि वा मनन्‍्मथ को मन | 


दि आर 


१--ननन्‍्दृदास', शुरू, ४० १६३ । 
२--ननन्‍दुदास', शुरू, ४० १६५, पाद-मेद से ! 
३०-- नन्‍्दुदास!, शुरू, ए० १६६ ॥। 


काव्य समीक्षा ८३७ 


यह भी गोपियों की एक परीक्षा थी, मानों लोकिक वासना की अग्नि में वे अछूती 
पार हो गईं। सिद्धान्तपञथ्चाध्यायी” में कवि ने इस श्ज्ञार-वर्णन में लोकिक काम की 
विद्यमानता पर विचार प्रकट किए हैं। इस संयोग के बाद रास करते करते कृष्ण थोड़ी देर 
के लिए, छिप जाते हैं। यह गोपियों की दूसरी प्रेम-परीक्षा थी । थोड़ी देर को विरह-दशा 
का वर्णन कवि ने बड़े मार्मिक शब्दों में किया है | पहले कहा जा चुका है कि काव्यदृष्टि से 
असक्षत होते हुए भी यह प्रसद्ध नन्ददास के धामिक सिद्धान्तों का भली प्रकार प्रतिपादन 
करता है। नन्ददास की - “घामिक अनुभूति” में +िरह का प्रमुख स्थान था, इसी कारण 
उन्होंने अपनी रचना “विरहमञ्जरी” में विरह को प्रधानता देते हुए उसे चार प्रकार का 
बताया है, प्रत्यक्ष विरह, पलकान्तर बिरह, बनान्तर विरह, ओर देशान्तर विरह। ध्यान रहे 
कि प्रत्येक तत्कालीन श्रेष्ठ कवि की माँति घामिक अनुभूति कौ पूर्ण अभिव्यञ्ञना ही नन्ददास 
की कविता का मुख्य उद्देश्य था। 


'रासपञ्चाध्यायी' में नव रसों में से प्रधान रस श्वज्ञार है जिसके संयोग और वियोग 

दोनों पक्षों का रुंज्षेप में वर्णन है । परन्तु नन्ददास जी इस श्वक्गभार कथानक की लोकिक रति 

का उत्पादक नहीं कहते; वे तो इसे ब्रह्म प्राप्ति की “परा विद्या” 

रस बताते हैं। कवि की दृष्टि से श्रथवा भक्तों की आध्यात्मिक दृष्टि 

से 'रासपञ्चाध्यायी' में आध्यात्मिक आज्ञार भाव है, ओर माधुय॑ * 

प्रेमरस है जो अन्त में शान्त रस का उद्रेक भी करता है। परन्तु, लौकिक काब्य-समीक्षा की 

भाषा में इसे रतिभाव ओर श्शज्ञार-रस ही कहना होगा । रासलीला गोपी-कृष्ण का विनोद 

सम्मेलन है, इसलिए इस प्रसद्ध में दास-परिहास की भी गुज्जाइश है, परन्तु नन्ददास ने 
हास्यरस का चित्रण नहीं किया है । 


काव्य-रस उत्तन्न करने और उसमें मन को रमाने के लिए अदूभ्॒तता का भाव भी 
आवश्यक है। काव्य में बिना वचित्र्य के आए पाठक को अपनी वास्तविक लौकिक 
परिस्थिति का विस्मरण और मन का आकर्ण उस स्थिति में नहीं होता, जिस स्थिति में 
पहुँच कर वह काव्यनन्द का अनुभव करता है। वेचित्र्य-वर्णन काव्य के अद्सुत रस से कुछ 
भिन्न होता है। इसकी विलकज्षुणता, आनन्द का उद्घीपन हेतु बन कर, काव्य श्र॒लझ्लार की 
श्रेणी में गिनी जाती है। अद्भुत-रस के पूर्ण वर्णन में आश्चर्य से युक्त किसी घटना श्रथवा 
_ व्यापार का चित्रण आलम्बन रूप में होना आवश्यक है। वास्तविक अद्भुत घटना का 
वर्णन स्वतन्त्र अद्भृुत-रस की गणना में किया जाता है। “रासपश्चाध्यायी' में ऐसे अद्भुत 
रस का वर्शन तो नहीं है परन्तु काव्य-चमत्कार ओर अदभुत उक्तियाँ इस वर्सन में बहुत 
आई हैं। रास-रस इतना अधिक है कि कवि कौ कल्पना इस रस की सौमा तक नहीं पहुँच 
सकती | इस रास के आनन्द का प्रभाव भी केवल मनुष्यों तक द्वी परिमित नहीं है, पशु 
पत्ती, इच्च ओर पत्थर सभी इससे प्रभावित हो रहे हैं। पत्थर पिघल' कर पानी हो गया 


शोर पानी जम कर पत्थर हो गया-- 


८८ . अश्छाप 


अदभुत रप्त रह्मो रास गीत घुनि घुनि मसोहे सुनि , 
पिला सलिल है चली सलिल हे रह्यो पिला पुनि।* 


अन्त में कवि इस अद्भुत रस के वर्शन में अपने को अ्रसमर्थ पाता हैं “नेनन के 
नहिं बेन बैन के नेन नहीं अस ।”” पीछे कहा गया है कि“रंस के वर्णन में कवि की कृष्णु- 
भक्ति प्रधान रूप से लक्षित होती है। रास का वर्णन करते करते कवि का हृदय कृष्णु-भक्ति 
में मगन परमात्मा के सामीप्य का. अनुभव करने लगता है-- 


मोहन पिय की मुसकनि, ढलकनि मोर मुकुट की , 
सदा बसों मन मेरे फरकनि वियरे पट की।) 


ग्रन्थ का माह्दात्म्य बणन करते हुए कंवि ने इस धयलीलों को नित्य और आध्यात्मिक 

शान्ति का देनेवाला बताया है| यह रासलीला वास्तव में..एक श्रन्योक्ति है, जिस में कृष्ण _ 

परम ब्रह्म परमात्मा हैं, गोपियाँ सिद्ध आत्माएँ हैं जो लोकिक विषयों को छोड़ कर परमात्मा 

के प्रेम की चरम सीमा को पहुँच चुकी हैं, और रासलीला आत्मा तथा परमात्मा का सामीष्य 

मिलन है। कवि ने इस भाव को अपने ग्रन्थ 'सिद्धान्तपञ्माध्यायी” में और भी स्पष्ट किया 

है। 'रासपश्चाध्यायी' में भी कवि की अनेक उक्तियाँ रास की शज्भारिकता को श्राध्यात्मिकता 
की ओर मोड़ रही है-- 


निपट निकट घट में जो अन्तर्यामी शभाहि , 
विषय विंदृषित हंद्री पकरि सके नहिं ताहि।'* 


लोकिक विषयों से विदूषित इन्द्रियाँ अन्तर्यामी परमात्मा को नहीं पहचान सकी । 
कवि के सिद्धान्तानुसार यह रास नित्य है-- 


॥ 


नित्य रास रस मत्त नित्य गोपी जन वहलभ , 
नित्य निगम जो कहत, नित्य नव तन अति दुल्लभ ।* 


ओर यह 


रासपश्चाध्यायी-- अधहरनी मनहरनी संदर ग्रेम वितरनी । 
नन्‍्ददास के कंठ बसों नित मंगल करनी |”. है। 





१-नन्दुदास,” शुक्त, १० १७६ । 
२--नन्ददास, शुक्ल, पृू० १७७ । 
३--निन्ददास,' शुक्ल, पए० $८२ | 
१--ननन्‍्दुदास,' शुक्त्ष, ए० १८२ । 


काव्य-समीत्ता ८४९ 


यह 'रासपञ्चाध्यायी मनहरनी” है क्योंकि इस. में काव्य-रस हैं और “अघ हरनी? 
है क्योंकि इसमें आध्यात्मिक सुख देने वाला शान्त-रस है । रासलीला के आध्यात्मिक पक्ष 
का विवेचन “सिद्धान्तपञ्चाध्यायी' में और भी विस्तार से हुआ है | 


भंवरगीत 


भवरगीत के प्रथम अर्धमभाग में गोपी-उद्धव-संवाद है और दूसरे भाग में क्ृष्णप्रेम 
में गोपियों की विरह-दशा का वर्सन है इस रचना का ध्येय केवल गोपी-विरह-लीला का 
ु वर्णन करना ही नहीं है, वरन्‌ गोपी-उद्धव-संवाद रूप में कवि 
विषय तत्व. को एक घामिक तथा दाशं॑निक सिद्धान्त का प्रतिपादन करना 
भी अभीष्ठ है। गोपियाँ प्रेम-भक्ति श्रोर सगुण ब्रह्म का पत्त लेती 
हैं ओर उद्धव ज्ञान, योग और कर्म-सार्ग के साथ निगुण ईश्वर का । अन्त में गोपियों की _ 
विजय दिखाकर भक्ति-मार्ग की श्रेष्ठता की स्थापना की गई है। नन्ददास के भँवरगीत में 
जहाँ संगुण-निर्गुण का वाद-विवाद है वहाँ कवि के विचार प्रधान हैं तथा भावों की 
न्यूनता है, ओर जहाँ गोपियों के प्रेम और उनकी विरह-दशा का वर्शन है वहाँ कवि- 
हृदय की भावुकता ओर काव्य के मुग्धकारी रूप की प्रधानता है, विचार कम हैं | उद्धव 
के विचारों के खण्डन में जो तक गोपियों ने दिये हैं, वे पाणिडित्य पूर्स नहीं हैँ | भाव की 
अनुगामिनी गँवारी गोपियों के मुख से पाणिडित्यपूर्ण तक कबि के विचार में कदाचित्‌ 
अस्वामाविक प्रतीत होते, इसलिए, गोपियों की ओर से कवि ने बहुत ही साधारण तकों 
से काम लिया है। दाश्शनिक सिद्धान्तों के प्रतिपादन में भी कवि ने सरस और काव्यमयी 
भाषा का सहारा लिया है। एक भंँवर उनके पास उड़ता हुआ आरा जाता है; गोपी-उद्धव 
के वार्तालाप के बीच गोपियाँ उद्धव की तरह उसे भी कृष्ण का भेजा हुआ दूत मान लेती 
हैं ओर उसे सम्बोधन कर उपालम्भ द्वारा अपने व्यथित हृदय के भाव प्रकट करती हैं। 
इसी से उस प्रसक्ष का नाम 'भँवरगीत' अथुवा 'भ्रमरगीत' पड़ा है । 


श्रीमद्भागवत के श्रन्तर्गत सप्तगीत प्रसिद्ध हैं, जिनमें से वेशुगीत दशम स्कन्ध के 

ग्रन्थ का सूल अःधार, २६ वें अध्याय में, गोपीगीत दशम स्कन्ध के ३१ वें अध्याय 

नन्‍्ददास का भवर- में, युगलगीत दशम स्कन्ध के ८७ वे अ्रध्याय में; तथा सप्तम 

गीत और भागवत । अवधूत गीत एकादश स्वृन्ध के ७.८ और ६ वें अध्यायों 
में वशित हैं । 


नन्‍्ददास तथा इस विषय पर लिखनेवाले सभी कवियों ने भवरगीत में भागवत्‌ 

के कुछ प्रसज्षों को छोड़ दिया है ओर कुछ प्रसद्भ, जेसे ज्ञान, योग और भक्ति का बादविवाद, 
अपनी ओर से जोड़ दिये गये हैं। नन्‍्ददास की काव्य-पटठुता का परिचय उनके भागवत से 
लिये हुए भावानुवाद तथा मौलिक प्रसज्ञ, दोनों प्रकार की रचनाश्रों में मिलता हे। 


८8० अछए्टछाप / 


अमद्भागवत्‌” में उक्त कथानक “अ्रध्याय हू” के नाम से प्रसिद्ध हैं। 'भागवत्ता में उद्धव 
द्वारा ज्ञानोग का सन्देश वर्शित नहीं है। भाषा कवियों ने इस प्रसंग को विस्तार दिया 
है | श्रीमद्भागवत में उद्धव केवल कृष्ण का कुशल समाचार देकर नन्द-यशोंदा तथा 
गोप-गोपियों के विर-शोक-निवृत्ति-हेतु तथा उनका कुशल-क्षेम लेने के लिए गोकुल गये 
थे। भाषा के वेष्णव कवियों की रचनाश्रों में शुष्क ज्ञानमार्गी उद्धव को ऋष्ण ने विशुद्ध 
प्रेमी और भक्त बनाने के लिए गोपियों के पास भेजा था। नन्ददास के भँवर गीत में भी 
कृष्ण और गोपियों के कुशल समाचार के परस्पर आदान प्रदान का भाव गौण है और 
ज्ञान और योग-मार्ग के ऊपर भक्ति-मार्ग की श्रेष्ठठा दिखाने का भाव मुख्य है, जो 
गोपियों कौ विजय और उद्धव की पराज़य में दिखाया गया है। 


» ननन्‍्ददास का भैवरगीत भागषत के ४७ वें अध्याय के तीसरे श्लोक से आरम्भ 
होता है, जिसमें गोपियों ने उद्धव को सत्कार कर बेठाया है ओर उद्धव के आने के 
कारणों का अनुमान किया है। श्रीमद्भागवत में श्रमर का आगमन, गोपी-उद्धव के 
कुशल क्षेम के लेनदेन के बाद ही हो जाता है ओर वे अपना उपालम्भ आरम्भ कर 
देती हैं। ननन्‍्ददास के भँवर-गीत में उद्धव और गोंपियों के वादविबाद तथा गोपी-विजय 
के बाद प्रमर का आगमन होता है और तब वे अपनी विरह-दशा का प्रदशन 
करती हैं| जेसा कि पीछे कहा गया है, भागवत में दिये हुए भंवरगीत का कथानक 
ही नन्ददास ने कुछ नवीन प्रसज्ञ जोड़ कर और कुछ प्रस्ों में देरफेर कर अपनाया है। 
नेक स्थानों में कत्रि ने मागवत से ज्यों के त्थों भाव भी ले लिये है, परन्तु 'भागवत' के 
अपहत भावों को कवि ने ऐसी सरस शब्दावली में रखा है कि उनकी व्यञ्ञना में 
मौलिकता का सा आनन्द आता है। 


श्रीमद्भागवत' में दिये हुए भँवरगीत के कथानक का संक्षेप में यहाँ देना अनुचित 
ने होगा | कंस के मारने के कुछु समय बाद कृष्ण का गर्गाचाय जी के यहाँ उपनयन 
संस्कार हुआ । इसके बाद कृष्ण ओर बलराम दोनों उजेन में सान्दीपन नाम के एक 
ब्राह्यण परिडत के यहाँ विद्याभ्यास के लिए भेजे गये | वहाँ से लौटने पर उनको ब्रज की 
याद आई । उन्होंने अपने मित्र उद्धव को बुलाया और उसे विरह में सन्तप्त माता-पिता तथा 
गोप-गोपियों को आश्वासन देने ओर कुशलक्षेम लेने के लिए उनके पास भेजा | उद्धवजी 
मित्र कृष्ण का संदेश लेकर रथ में बेठे हुए सायंकाल के समय ब्रज में ( गोकुल में ) 
पहुँच गये। नन्‍्दराय ने उनका स्व्रागत किया और सत्कार के बाद वसुदेव-देवकी का 
कुशल समाचार पूछा ओर क्ृष्णवियोग का अपना दुख उद्धव से प्रगठ किया। दूसरे 
: दिन प्रातः ननन्‍्द के द्वार पर रथ खड़ा देखकर सब गोप-गोपियों को यह जानने की उत्सुकता 
.. हुई कि “क्या कृष्ण ब्रज वापिस आगए १” उधर उद्धव जी यमुना तट से स्नान करके नन्‍्द 
. केघुर लोट रहे थे। उद्धव को कृष्ण-वेष में देखकर गोपियाँ बड़े चक्र में पड़ीं कि यह 
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कोन है। जब गोपियों ने जाना कि उद्धव जी, उनके प्यारे कृष्ण का सन्देश लेकर आये 
हैं तो उन्होंने उनका सत्कार किया और एक स्थान पर लेजाकर बेठाया। उनसे गोपियों 
ने कुशल-क्षेम पूछी और एक दम कृष्ण की निष्ठुरता पर ताने मारने लगीं और ताना 
देते देते वे कृष्ण के ध्यान में मग्न हों गई | इसी बीच में एक श्रमर उड़ता हुआ तथा 
गुनगुन करता आया । गोपियों ने उस भोरे को भी कृष्ण का भेजा हुआ दूत माना और 
वे कृष्ण और भँवर पर उपालम्भ की बोछार करने लगीं ओर अपने हृदय.की वेदना ओर 
विरह-दशा को जता कर मँवर-दूत से इस विरह-दशा के सन्देश को कृष्ण के पास ले 
जाने की प्राथना करने लगीं। 


विरह-दशा को देखकर उद्धव का हृदय भी द्रवित हो गया ओर वह गोपियों से कहने 
लगे -- “हे महाभागाश्रों ! मैने ब्रज में श्राकर तुम्हारे इस श्रपूष भागवत-प्रेम का सुख पाया । 
मैं कृष्ण का कुछ सन्देश लाया हूँ उसे सुनो । ऋष्ण ने कहा है--' मैं देहधारियों की आत्मा 
होने के कारण सदा तुम्हारे.पास ही रहता हूँ। मैं पशञ्चतत्व, इन्द्रियों और त्रिगुण स्वरूपिनी 
अपनी माया के प्रभाव से अपने ही द्वारा, अपने को अपने में उत्पन्न करता, पालन करता 
तथा लीन करता हूँ । आत्मा शुद्ध है ओर माया से मिन्न है। जेसे सोते से उठा हुआ व्यक्ति - 
देखे हुए मिथ्या स्वप्न का चिन्तन करता है बेसे ही इन्द्रियों के विषय-चिन्तन से इन्द्रियों कौ 
उपलब्धि होती है । इसलिए मन का दमन करना ही परम कतंव्य है | तुम सब वासनाओं से 
शून्य होकर शुद्ध मन को मुझमें लगाओ ओर मेरा निरन्तर ध्यान करो, ऐसा करने से तुम 
शीघ्र ही मुझे पाओ्रोगी ।?* ब्रज-बालाएँ इस प्रकार उद्धव के मुख से प्रियतम की आजा सुन 
कर बहुत प्रसन्न हुईं ओर उन्हें भगवान्‌ का सन्देश सुनकर शुद्ध ज्ञान प्राप्त हुआ | इस. उपदेश 
. को सुनने के बाद वे कृष्ण को सम्बोधन कर उनके प्रति विनय करने लगीं । श्रीकृष्ण का सन्देश 
सुनकर गोपियों का विरहृताप शानन्‍्त होगया | उद्धव ने कई महीने ब्रज में निवास किया। 
श्रीकृष्ण में गोपियों के आसक्क चित्रों की विरद-विहलता देखकर उद्धवजी आनन्दित हुये 
आर गोपियों को प्रणाम कर मन में कहने लग्रे--'भगवद्भक्त, कोई भी जाति का हो, वह 
: सर्वोत्तम ओर पूजनीय है । देखो, कहाँ व्यभिचांरी दोष से पूर्ण गँवारी ब्रजनारियाँ और कहाँ 
श्रीकृष्ण | अज्ञव्यक्ति भी यदि ईश्वर का मजन करे तो उसका कल्याण ही होता है”!। ' जब 
उद्धव जी मधुपुरी को जाने लगे तब गोप-गोपी; नन्द-यशोदा, सभी ब्रजवासियों ने उद्धव से 
कृष्ण के लिए यह सन्देश सेजा--“हमारी यही कामना है कि हमारा मन सब प्रकार से 
कृष्ण के चरणारविन्दों में लगा रहे । हमारी वाणी सदा उनके नामों का कीतेन करे। 
हमारी काया उनको प्रणाम करे और उनकी सेवा में लगी रहे । कर्मा के कारण हमें कोई 
भी योनि मिले, हमारी मति श्रीकृष्ण में ही लगी रहे। हमारे कर्मों का केवल यही फल 


१--श्रीमज्ञा गवत, दुशमस्कंघ, आ० ४७, श्लोक २७-३१ | 
२--श्रीमद्भा गवत, दशमस्कंच, अ० ४७, श्लोक ९६ । 


<७२ अश्छाप 
हो कि ईश्वर-स्वरूप कृष्ण की अ्नन्य भक्ति हमें प्राप्त दो ।'”? पश्चात्‌, उद्धवजी कृष्ण के पास 
पहुँचे और उन्होंने नन्‍्द के दिये हुए उपहार कृष्ण, बलराम तथा राजा उग्रसेन को दिये । 


इस कथानक का नन्ददास के भवरगीत के साथ मिलान करने पर ज्ञात होगा कि 
इसमें न तो ज्ञान, योग और भक्ति का वादविवाद है ओर न गोपियों की विरह-दशा का 
सजीव वर्णान | भागवत में उद्धव केवल कृष्ण का भेजा हुआ मनोनिग्रह का उपदेश गोपियों 
को सुना देते हैं| इस सन्देश में निगुन ईश्वर तथा ज्ञान और योग के मण्डन ओर भक्ति के 
खण्डन का कोई भाव नहीं हैं। मन के निग्नह के आदेश के साथ मन को वश में करने का 
उपाय कृष्ण ने नहीं बताया, केवल शुद्ध मन को अपने में लगाने का आदेश दिया है। 
इससे यही प्रतीत होता है कि भागवत के कृष्ण ने गोपियों को ज्ञानपूवक भक्ति करने का ही 
आदेश दिया था, जिसको सुनकर गोपियाँ बहुत प्रसन्न हुई थीं। नन्‍्ददास के भवरगीत में उद्धव 
अपनी ओर से ज्ञानबोग का उपदेश देते हैं, ज्ञानपूर्वक भक्ति का नहीं। वे भक्ति का खण्डन 
कर स्पष्ट ज्ञान-मार्ग की स्थापना करते हैं। इस ज्ञान उपदेश को सुनकर गोपियों को अपार 
बेदना होती है, यहाँ तक कि वे उद्धव से मैँह फेर कर बेठ जाती हैं ओर तर्क छोड कृष्ण के 
प्रेम और ध्यान में मग्न हो जाती हैं । ननन्‍्ददास के भवरगीत में जिस भक्ति का वर्सन है 
वह सखण्ड : ज्ञानपूर्वक भक्ति नहीं है; वह ज्ञान को पीछे छोडकर पूर्ण प्रेम और पूर्ण आत्म- 
समर्पण की निस्साधन भक्ति है। इस ग्रन्थ में उद्धव एक ऐसे व्यक्ति माने गये हैं जो 
सखण्ड ज्ञान और योग मार्गों को ग्रहण कर निर्गृण-ईश्वर-प्राप्ति का प्रयत्न करते हैं। 
गोपियों ने ज्ञान मार्ग का खण्डन नहीं क्रिया वरन्‌ अपने जेसी प्रवृत्ति वाले व्यक्तियों के लिए 
उस मार्ग की अनुपयुक्तता दिखाई है । सूरदास के भँबरगीत में गोपियाँ स्पष्ट शब्दों में 
उद्धव से कहती हैं--“तुम्हारा शान और योग का मार्ग बहुत अच्छा है जिससे निगुण ईश्वर 
का अनुभव हो सकता है, परन्तु जो ज्ञान और योग के अधिकारी जन हैं, उनको यह माग 
बताइये। यहाँ तो हमारे लायक हमारी सामथ्य को देख कर सीख दीजिये ।??-- 

ऊधो हम लायक पिख दीजे , 
यह उपदेश अधगिनि ते तातो, कहो कौन विधि कीजे ।* 


१--श्रीमद्धा गवत दुशमस्कन्घ,” अध्याय ४७ श्लोक ६६, ६७ । 

२--वल्लभ मतानुसार ज्ञान दो प्रकार का है --एक, सखण्ड ज्ञान; दूसरा, अखणड ज्ञान | 
जहाँ एक व्यक्ति से व्यध्टि-दृष्टि रख कर “भ्रहं अल्यास्मि! इस भाव से ज्ञानलाभ होना _ 
कहा गया है वहाँ संखण्उज्ञान है और जहाँ एक व्यक्ति द्वारा समष्टि दृष्टि से 'सव 
बह्मयास्त' यह भाव रख कर ज्ञान लाभ किया जाता है वह अखण्ढ ज्ञान है। 
चल्लभ-मत में सखण्ड ज्ञान का खयढन है झोर अखरण्ड ज्ञान आह है। साथ में 
इस मत में भक्ति, ज्ञान का साधन नहीं है, वरन्‌ ज्ञान, भक्ति-प्राप्ति का साधन है। 

३--अमरगीत-सार, रामचन्द्र शुक्र, प्रथम संस्करण, ए० ४२ । 
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जधो कोन आहि शअ्रधिकारी , 

ले न जाहु यह जोग आपनो कव तुम होत दुखारी। 
यह तो वेद उपनिषद मत हे महापुरुष ब्रतघारी , 
हम अहीरि अबला बज वासिनि नाहिंन परत संभारी । 


इसी प्रकार का भाव नन्ददास ने भँवरगीत की निम्नलिखित पढ़ित्तयों में दिया है-- 


ताहि बतावहु जोग जोग जधोौ जेहि पावौ , 
प्रेम सहित हम पात्त नंद नंदन गुन गांवों [* 


वास्तव में गंवारी गोपियाँ, उस साधारणं जनता की अनुरूपा हैं जिसमें तक-बुद्धि 
का विकास कम और कष्ट-साधना की सामथ्यं न्‍्यून थी। श्री वल्लभाचाय जी ने अपनी 
भक्ति-पद्धति में स्थूल-मूति-पूजा कौ अपेक्षा मानसिक-प्रेम-भक्ति पर अधिक जोर दिया है, 
परन्तु बहुत मोटी बुद्धिवालों को भक्ति का पहिला पाठ यही दिया है कि पहले लोक में अभ्यस्त 
भाव को भगवान्‌ के स्वरूप* में लगाओ, फिर धौरे घोरे अभ्यास से उसे मानसिक सेवा 
में परिणत करो। नन्‍्ददास ओर सूरदास के समय में महात्मा तुलसीदास ने भी समय 
की आवश्यकता का ध्यान रख कर सगुण ईश्वर ओर भक्ति का पक्ष लिया था, उनक्रे 
मत से मी ज्ञान, योग ओर भक्ति तीनों मार्ग एक ही लक्ष्य तक पहुँचानेवाले हैं।* परन्तु 
शान ओर योग-मार्ग कठिन हैं ।” संसार से छुख छुटाकर परमानन्द देनेवाला अथवा संसार 
में रहते हुए ही सुख-समरद्धि देनेवाला अपेक्षाकृत सरल उपाय भक्ति का ही है । 


नन्‍ददास के भँवरगीत के पूर्वाह्न में जो गोपी-उद्धव-संवाद ज्ञान, योग और भक्ति के 

विषय में दिया हुआ है, उसमें दोनों ओर की तक॑ और मत की स्थापना निम्नलिखित 
प्रकार से हुई है। यह वाद-विवाद कवि ने गोपी-उद्धव के 

गोपी-उद्धव-संवाद उत्तर-प्रत्युत्तर के रूप में लिखा है। लेखक ने, यहाँ, उद्धव 
के वक्तव्य की एक स्थान पर और गोपियों के कथन को अलग 


१--अमरगीत-सार, राम चन्द्र शुक्र, प्रथम संस्करण, प्ृ० ४७ । 
२--अ्रमरगीत, “नन्द॒दास, शुकू, ए० १२६॥। 
३--जिसमें भाव का प्रवेश हो ऐसी मूति ! 
४--भगतहिं ज्ञानदि नहि कछु सेदा, उमय हरदिं भव संभव खेदा! । 
-रामचरितमानस?, उत्तरकांड, श्यामसुन्द्रदास, ४० १०७८ 
५--कहत कठिन समुझूत कठिन साधन कठिन विवेक , ' 
होइ घुनाच्छुर न्याय जो पुनि प्रत्यूह अनेक । 
. ज्ञान पंथ कृपान के घारा, परत खगेश होइ न्दिं बारा ।! 
--रामचरितमानस”, उत्तरकाण्ड, श्यामसुन्द्रदास, ए० १०८४ । 
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दूसरे स्थान पर दिया है। कुशल-क्षेम पूछुने के बाद उद्धव गोपियों से कहते हैं-- 
“हे गोपियों | तुम जिस ब्रह्म को कृष्ण मान रही हो वह ब्रह्म वास्तव में कृष्ण नहीं है । 
ब्रह्म के तो न कोई माता है और न पिता ।' बह तो श्रव्यक्त है। वह तो सम्पूर्ण विश्व में, 
लोह, काष्ठ, पत्थर आदि सभी पदार्थों में व्याप्त है। अखिल विश्व ही ब्रह्म रूप है। वह 
ज्योतिमय है | उसका प्रकाश सचराचर सभी में प्रकाशमान है ।* ब्रह्म का वास्तविक रूप 
निगण है, सगुण रूप 'सोपाधि' अथवा माया-शबल है। वेद-उपनिषद माया-प्रच्छुन्न सगुण 
को छोड़ निगुंण की ही बताते हैं | वह निर्विकार, निर्लिपत, निराकार और त्रिगुणातीत है ।* 
बही अच्युत ज्योति अखिल विश्व का प्राण है । सम्पूर्ण ब्रह्माएड उसी में लय हो जाते हैं, 
' जो गुण इस जगत में दीख रहे हैं वे ईश्वर के नहीं हैं, माया के हैं ओर नश्वर हैं ।* 


१--जाहि कहत तुम श्याम ताहि कोड पिता न माता | 
झखिल झंड ब्रह्माणड बिस्व उनही में जाता |! 
--“मन्ददास), शुकू, ए० १२९, पाउ-भेद से । 
२०-वे तुमते नहि दूरि ग्यान की श्राँखिन देखो , 
अखिल विस्व भर पूरि ब्रह्म सब रूप विसेखो । 
छोद् दारु पाषान में जल थल्न महि आकास , 
सचर अचर बरतत सबे ज्योतिदि रूप प्रकास । 
सुनो त्रजनागरी | 
“- नन्द॒दा स', शुक्, ४० १२४, पाठ5-भेदु से | 
३--यह खब॑ संगत उपाधि, रूप निर्गन है उनको; 
निरविकार, निरल्लेप, लगति नहि तीनों गन को । 
हाथ न पाड न नासिका नैन बेन नहिं कान 
झच्युत ज्योति प्रकास है सकल विश्व को प्रान । 
सुनो बजनागरी । | 
“” भनन्‍्ददा[स ७ 
माया के गुन ओर और हरि के गुन जानो, न कर अहम मल 
उन गन को इन माहि आन काहे को सानो । 
जाके गन अरू रूप को जान न पायो भेद , 
ताते निर्गण रूप कों कहत' उपनिषद्‌ वेद । 
सुनो ब्जनागरी । 
“- नन्‍द॒दास”, शुक्ल, ४० १२८, पाठ-भेद से । 
४--जो गण आवें दृष्टि माँस नस्वर हैं सारे 
. इन सबहिन तें बासुदेव श्रच्युत हैं न्‍्यारे । 
इन्द्री इएि विकार तें रहत भधोक्तज जोति 
खुद्ध सरूपी जान जिय तृप्ति जु ताते होति । 
सुनो ब्रजनागरी । 
“नन्‍ददास्त', शुक्ल; ० १२६ । 
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“ईश्वर निगुण और निरूप है | इसलिए वह केवल ज्ञान से श्रथवा योग से प्रात होता 
है।' ज्ञानन्योग, योगन्योग अथवा ज्ञान-पूर्वक-कर्मयोग' द्वारा प्रतिबिम्ब-रूप आत्मा निगण 
ब्रह्म की ज्योति में लीन हों सकती है । हमारी इन्द्रियाँ और स्थूत दृष्टि ब्रह्म के सत्य स्वरूप को . 
नहीं पहचान सकती | योगी लोग योगाभ्यास में पद्रासन आदि साधनों से इन्द्रिय बिकारों 
को मारते हैं ओर तप की ब्रह्माग्नि में अपने अहं” को जलाकर शुद्ध बनते हैं, 
ओर समाधि में लीन हों सायुज्य* मुक्ति को प्राप्त होते हैं ।* इसलिए यदि तुम ईश्वर का 
ही संयोग चाहती हो तो योगाभ्यास द्वारा ज्ञान प्राप्त करो, मन का निग्रह करी और उस शुद्ध 
ज्ञान से उस श्रच्युत को अपने आप में ही पाओ |?” उद्धव के इस वाद में शब्भर के 
केवलाद त, अव्यक्त ब्रह्म, ओर माया का मत तथा शब्डर वेदान्त को लेकर योगाम्यास 
करनेवाले ज्ञानी पन्‍थों के सिद्धान्तों को बताया गया है। 


उद्धव के इस उपदेश का गोपियाँ इस प्रकार उत्तर देती हैं--“हे उद्धवजी ! ईश्वर 
के निगंण ओर सगुण दो रूप हैं ।* योगी निगुंण ज्योति को भजते हैं और भक्त उसके 





१--जोग युगत ही पाइए परत्रह्म परधाम | 
सुनो बअजनागरी । क्‍ 
“नन्‍्दुदास!, शुक्ल, पूृ० ६२६ | 

२--कर्महि निदौ कद्दा, कर्म तें सदगति होई ५ 

कर्म रूप ते बली नाहि त्रिभ्ुवन में कोई । 

कर्महि ते उतपत्ति है, कर्महि ते है नास , 

कर्म किये तें मुक्ति है परतद्य पुरवास । 

सुनो बजनागरी | 


“नन्‍्ददासा, शुक्र, ए० १२६ । 
३--पीछे कहा गया है कि शंकर-मत में प्रवेशांत्मक खायुज्य मुक्ति नहीं मानी गई है । 


४--कर्म बुरे जो होहि जोग काहे को धार ; 
पद्मासन सब द्वार रोकि इन्द्रिन को मारे ! 
बह्मय अगिन जरि सुद्ध छे सिद्धि समाधि खगांइ , 
लीन होय साथुज्य में जोतद्दि जोति समाइई | 
सुनो ब्रजनागरी । 
“- नन्‍दुदास! ०१२१७ 
४--जोगी जोतिहि भर्ज भक्त नि के झ्पे बज 53% 530 # 56 


प्रेम पियूषे प्रगट श्याम संदुर डर आन । 
निर्गमन गुन जो पाइये, लोग कहें यह नाहि ; 
घर आयो नाग न पूजहीं बांबी पूजन जाहि। 
सखा सुन श्याम के । 
“ नन्दुदास'; शुकृ, पु० १२७ । 
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“निजरूप”, सगुण को । यदि ईश्वर केवल निगुण है तो ये जगत में व्यक्त गुण कहाँ से 
आ्ये' ! केवल निर्गुण ज्योति का सज्लेत करना सूर्य को छोड़कर सूर्य के प्रकाश को दिखाना 
है।' जेसे सूर्य आकाश में अपने तेज में छिपा है उसी प्रकार ज्योर्तिमय् ब्रह्म के साथ 
टसका सगुण स्वरूप भी छिपा है और जेसे सूर्य को देखकर दृष्टि चकाचौंध हो जाती है, 
केवल प्रकाश दी दिखाई देता है; उसी प्रकार दिव्य दृष्टि बिना ब्रह्म का सगुण-साकार रूप 
उसके तेज में नहीं दीखता। कृष्ण भगवान्‌ स्वयं ईश्वर हैं ओर उन्होंने अपने सगुए रूप से 
गायें चराई, गोवद्धंन उठाकर भक्तों की रक्षा की ओर अपने मुरली मनोहर रूप से ब्रज-जनों 
को आनन्दित किया । * योगी योगाभ्यास से ज्योति को पाते हैं ओर मक्क-लोग प्रेम से उस ज्योति 
के मूल सोत साकार रूप को पाते हैं | प्रेम-मक्ति से सगुण रूप को पाकर निगंणु, निराकार 





१---जो उनके गन नाहि और गन भये कहाँ ते 
बीज बिना ठरु जमें मोहि तुम कद्दो कहाँ ते । 
वा गुन की परछाँहरी साया दपन बीच , 
गनते गन न्‍्यारे भये अमल वारि मिल्लि कीच । 
सखा सुन श्याम के । 
; “नन्‍दुदास', शुक्ू, प० १२८ | 
२--नार्तिक जे हैं लोग कटद्दा जाने निज्ररूपे 
प्रकट भानु को छाँढि गहेँं परछाँही घूपे । 
हमकों बिन वा रूप के और न कछू सुहाय ५ 
ज्यों करतल आमलक के कोटिक बह्य दिखाय । 
सखा सुन श्याम के । 
द “+ ननन्‍्दृदास', शुक्र, १३० ए०, पाठ-मेद से । 
तरनि अक्राश प्रकास तेज मय रश्यो दुराई , 
दिव्य इष्टि बिनु कहो कौन पे देख्यो जाई । 
जिनकी वे आँखें नहीं क्‍यों देखें वह रूप , 
तिन्‍्हें सांच क्‍यों ऊपजे परे कम के कूप । 
सखा सुन श्याम के । 
“ननन्‍्दृदास', शुक्ू, १० १२०, पाठ-भेद से । 
३--जो मुख नाहिन हतो कहो किन साखन खायौ 
... पायन बिन गो संग कहो बन बन को धायौ 
आंखिन में अंजन दयौ गोवर्धन लगयौ द्वाथ , 
ननन्‍द यशोदा पूत छे कुंवर कान्द् बअजनाथ। 
सखा सुन श्याम के । 
“नन्दुदास, शुक्ज्ष, पृ० १२९, पाउ-सेद्‌ से । 


न 
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की ओर दोढ़ना, पास आये हुए साँप को छोड़कर उसे उसके बिल पर दूढ़ने का प्रयत्न 
करना है। हम तो भगवान्‌ के सगुण रूप कौ उपासिका हैं। हमें सगुण मिल गया अब 
निगुण को कोन टटोले ! “और रहा उसके पाने का साधन, सो हमारा तो प्रेम का मार्ग 
सीधा है।' योग के अधिकारी योग की बातें जानें, हम तो अपने को इस योग के योग्य 
नहीं समझती ।* हमारे लिए भक्ति अमृत है, कर्म और योग धूल हैं। प्रेम-भक्ति में 
सभी विधि ओर निषिद्ध कर्म छूट जाते हैं।* भगवान्‌ के हृदय-बास से सम्पूर्स कर्म के 
बन्धनों से जीव छूट जाता है| पुण्य कर्म स्वर्ग देते हैं और पाप कर्म लोक का बन्धन | हैं 
दोनों ही बन्धन; एक, सोने की बेड़ी है; दूसरी लोहे की ।* इसलिए कम के बन्धन को छोड़ 
भगवान्‌ की शरण में जाने से सब्र संसार-दुःख छूट जाते है श्रोर भगवान्‌ के सा्षात्कार का 
पूर्णाननद मिल जाता है।” 


सगुण भक्ति-पक्ष में जो बात गोपियों ने नन्‍्दृदास ओर सूरदास के काव्य में कही है, 
उसी प्रकार का भाव भक्ति और सगुण ईश्वर का पक्ष लेकर महात्मा तुलसीदास जी ने 





१--कौन ब्रह्म की ज्योति ग्यान कासों कहु ऊघो , 


हमरे सुन्दर श्याम प्रेम को मारण सूधों। 
क्‍ | -- नन्‍्द॒दास,! शुक्ल, पु० १२१। 
२--ताहि बतावहु जोग जोग ऊधो जेहि पावी , 
प्रेम सहित हम पास नंद नंदुन गुन गादौो। 
नेन बैन मन प्रान में सोहन सुन भर पूरि , 
प्रेम पियूषे छाँडि के कौन समैटे धूरि। 
सूखा सुन श्याम के । 
7 नन्दृदास,” शुक्ल, ४० १२६। 
३--कर्म धर्म की बात कर्म अधिकारी जानें , 
कर्म धूरि कों आनि प्रेम अमृत में सानें। 
तब ही लो सब कर्म हैं जब लगि हरिडर नाहि, , 
कर्म बँध सब विश्व के जीव विमुख हो जाहि। 
सखा सुन श्याम के | 
“ ननन्‍्द॒दा स,, शुक्ल, पृ० ३२६ । 
४--कर्मस पाप अरु पुन्य ल्ोह सोने की वेरी, 
पायन बंधन दोड कोड मानों बहुतेरी। 
ऊँच कर्म ते स्वर्ग है नीच कर्म ते भोग; 
प्रेम बिना सब पवचि मरें विषय वासना रोग | 
सखा सुन श्याम के | 
“ ननन्‍्दुदा स,? झुकक्‍ल, ० १२७ | 
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'रामचरितमानस' के उत्तरकाण्ड में व्यक्त किया है-- “जो लोग ब्रह्म को अजन्मा, श्रदूवत 
केवल अनुभव से गम्य और मन से परे जान कर उसका ध्यान करते हैं, वे ऐसा करें और 
कहें, हमें उनसे तक नहीं करना, हम तो मगवान्‌ के सगुण रूप के उपासक हैं ओर उस 
सद्गुणाकर से यही वर माँगते हैं कि हम सब बिकार छोड़कर उसके चरणों से ही प्रेम 
भक्ति करें ।?* इस निर्गंण और सगुण तथा ज्ञान, योग और भक्ति के बादबिवाद में 
नन्ददास ओर महात्मा तुलसीदास के तक बहुत अ्रंश में एक से हैं, बेसे उनकी 
भक्ति-पद्धति और भगवान के इष्ट-स्वरूपों में विभिन्नता है ही । 


इसी वबादविवाद में गोपियाँ कृष्ण-स्वरूप का ध्यान करती हैं ओर वे अपने सम्मुख 
साज्षात्‌ कृष्ण को देखने लगती हैं | उन्होंने सब श्रोर से मुख मोड़ लिया, उद्धव से पीठ 
फेर ली और भाव-जगत में पहुँच अपने प्रिय कृष्ण से वार्तालाप करने लगीं | गोपिकाओं 
के उद्धव की और से मुख मोड़कर बेठने के भाव में, उद्धव के प्रति उनका घृणा का भाव 
दर्शित नहीं है | इसमें उस एकान्तिक और अनन्याश्रय-पूर्ण-भक्ति का रूप लक्षित है जिसमें 
भक्त तक॑बुद्धि के विकार को छोड़ तथा लोक से मँँह मोड़कर केवल एक रूप अपने इष्ट 
को ही देखता है ओर उसके समज्ष आत्मसमर्पण करता है। गोपियों ने अपना तक समाप्त 
कर दिया और अपनी विरद् दशा एक दूसरे पर प्रकट करने लगीं। इस स्थान से 'भँवरगीत' 
का भावात्मक स्थल आरम्भ होता है। कभी वे देन्य भाव से कृष्ण को सम्बोधन कर उनसे 
विनय और प्रार्थना करती हैं, कमी अपनी परवशता, कभी दौनता और कभी अ्रपनी 
अकिंश्वनता प्रकट करती हैं। ऋष्ण की निष्ठुरता पर उपालम्भ देने के बाद गोपियाँ प्रेम 
में विहल हो जाती हैं। प्रेम-रस-मन्दाकिनी की बाढ़ उद्धव के योग और "नेम? को बहा ले 
जाती है ओर वे भी प्रेमानन्द-वारि में डुबकियाँ लगाने लगते हैं। उद्धव ने अपनी हार 
पानली ओर वे गोपियों की सगुण प्रेम-मक्ति के अनुगामी बन गये। ज्ञान और थोग के साधनों 
पर भक्ति-साधन तथा प्रेम की विजय हुईं | गोपी-उद्धव-बादविवाद के विषय और गोपियों 
' की श्रथवा वल्लमभ-भक्तों की प्रेम-पद्धति का परित्रय कवि ने संक्षेप में उद्धव के मुख से इस 
प्रकार कराया है-- 


हों कहों निज मरजाद को ज्ञान कर्म लों रोपि , 
वे सब ग्रेमासक्ति हें कुल लज्जा करि लोरें। 
द धन्य ये गोपिका |* 
जो ऐसे मरजाद मूंटि मोहन को ध्यावें, 
क्यों नहिं परमानन्द ग्रेयन्पद पी को पावें। 





१--रामचरितमानस?, उत्तर काण्ड, श्यामसुन्द्र दास, पृ० ६७१ । 
२-- भेबरगीत!, “नंदुदास', शुक्ल, ४० १ रे८ ! 
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ज्ञान योग सब कम तें प्रेम परे हे सांच 
हों यह्टि पटतर देत हों हीरा आगे कांच। 
विषभता बृद्धि की |! 


मर्यादा-भक्ति में भक्त; संसार के लोक-संग्रह ओर बेद-मर्यादा को साथ लेकर चलता 
है। वललभाचाय जी ने अपनी पुष्टि अ्रथवा अनुग्रह-मक्ति की पूर्ण अवस्था में लोक-लाज 
को कोई स्थान नहीं दिया, ओर कहा है कि रस-रूप भगवान्‌ के सहवास को पूर्ण रस, लोक 
को छोड़कर ही मिलता है। उन्होंने ज्ञान, योग श्रोर कर्म से बढ़कर भगवान के प्रति प्रेम और 
उनके अनुग्रह के माग को उत्कृष्ट बताया है। नन्ददास ने अपनी भक्ति में लोक की मर्यादा 
से मुक्त उस प्रेम को, जिसे समाज कुत्सित कहता है, जेसे 'जार भाव!” अथवा “उपपति प्रेम!, 
लोक-मर्यादा ओर लोक-धर्म से बंधे प्रेम की अपेज्षा अधिक उच्च स्थान दिया है। 


यह पहिले ही कहा जा चुका है कि तक कौ यथेष्ट मात्रा होते हुये भी भँवरगीत में 
ऐसे भावात्मक स्थलों कौ कमी नहीं है जो काव्य-दृष्टि से मुग्घकारी कहे जा सकते हैं। ग्रन्थ 
के उत्तराध में गोपी-प्रेम कौ विरह-दशा का वर्णन है। बीच में 
काब्य-समीक्ता वियोग की एक दशा, “वियोग में संयोग” अवस्था, का भी चित्र॒क । 
हुआ है | गोपियों के हृदय-गत मावों का जो प्रकाशन अ्रब तक 
उद्धव के साथ तक-वाणी द्वारा हो रहा था, अब उनकी व्यज्ञना, भावमयी भाषा, तथा 
'सात्विक अनुभावों! द्वारा होने लगती है! उद्धव के तर्कों' से गोपियों की विरदह पीर कसक 
उठी । उसी समय उनके हृदय में निरन्तर निवास करनेवाली कृष्ण कौ मनोहर मूर्ति अपने 
निष्ठुर रूप में उनके स्मृति-नेत्नों के सामने आ खड़ी हुईं | इस अवस्था में गोपियाँ अपनी 
सज्ञानता भूल जाती हैं ओर “वियोग में संयोग! अवस्था का भाव अनुभव करने लगती हैं । 
प्रतीक्षा को वेद॒ना के बाद जब किसी प्रेमी को उसका"प्रिय मिलता है तो पहले विरह-हुख, 
संयोग-सुख को दबाकर अश्र आदि वाह्य चेष्टाओं द्वारा मूकभाव से निकलने का प्रयत्ञ करता 
है| ठौक यही दशा कृष्ण के काब्पनिक्‌ संयीग में गोपियों की हो गई, मुख पर प्रेम की 
आभा और नेत्रों में विरह की खीज से सने प्रेमाश्रु । इस दृश्य का चित्रण करते हुए. कवि 
कहता है--“बिछुड़े हुये संयोग को पाकर अश्र ही प्रेमरस की तक॑ पूर्ण भाषा बनते हैं ।”?* 
वास्तव में बुद्धि को तुध्ट करनेवाली ज्ञान की तकें, भाषा में प्रकट हो जाती हैं, परन्तु हृदय 
के भाव शब्दों में पूर्ण रूप से व्यक्त नहीं होते, उनकी तो प्रभावशालिनी भाषा, मुखाकृति 
ओर अश्र आदि अनुभाव ही हुआ करते हैं। गोपियों ने भी अपने प्रेम की शिकायतें 'चुचाते 
हुए! नेन्रों द्वारा प्रकट कीं। यथा-- 
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. $-- भव गीत”, “नन्दृदास”, शुक्ल, प० १३६ । 
२-- प्रेम अमृत सुख ते श्रवत, अग्बुज नेन चुचात । तरक रसरीति की! 
“ननन्‍्दृदास”' शुरू, ए० १३० । 


<५७० अधश्छाप 


ऐसे में ननदलाल रूप नेनन के शआगे , 
आह गए छवि छाय बने पिथरे अत बागे। 
ऊधो सो मुख मोरि के कहि कछु उनते बात , 
ब्रेम अमृत मुखते श्रवत, अम्बुज नेन चुचात | 
तरक रस राति की |! 


जब आँसुओं ने अपना 'शुबार' निकाल लिया, तब वाणी को जगह मिली । गोपियाँ 
कृष्ण की सम्बोधन कर आतंनाद से विनय करने लगीं-- “हे नाथ, आप हमें भूल गए तो 
भूल जायें, परन्तु इन गायों और गोपों की दुख दशा कौ ओर तो देखिये ओर अपने संयोग 
का इन्हें तो सुख दीजिये। ये दुख के सागर में डूबी जा रही हैं ।”* यहाँ पर कवि ने 
गोपियों के कथन में आत्मदीनता, प्रेम में विवशता और प्रिय की निष्ठुरता पर प्रेमी की खीज 
आर उपालम्म के भावों को बड़े सुन्दर शब्दों में प्रकट किया है। प्रिय की निष्ठुरता के 
अनुमान से प्रेरित वेदना में, विरह की गहनता, प्रिय के प्रति उपाल्म्भ का रूप घारण कर 
लेती है। इस उपालम्भ से प्रेमी के हृदय की सच्ची आसक्ति में कोई कमी नहीं श्राती वरन्‌ 
बृह श्रोर भी अधिक दृढ़ होती जाती है। इन मानव-श्रनुभूत-मावों की सत्यता को, गोपी- 
विरह-दशा के श्रन्तगत, अद्लित किया गया है। नन्ददास की गोपियाँ भी अपने प्रिय कृष्ण 
की निष्ठुरता पर कृष्ण को खरा खोटा कह कर ताने दे रहीं हैँ ।* “हे कृष्ण, यदि तुम हमें 
इस प्रकार विरह में डाल कर मारना ही चाहते हो तो तुमने गोवर्धन धारण कर हमारी क्‍यों 
रक्षा की  दावानल की ज्वालाशओं से तुमने क्‍यों हमें बचाया! और श्र, हमारा चित्त 
चुराने के बाद हँस हँस कर हमें विरह की अग्नि में जला रहे हो ।”” इस प्रकार गोपियाँ प्रेम 
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४--नन्दृदास” शुक्र ए० १२०, कुछ प!उ-भेद से । 
२--भटहो नाथ अहो रमानाथ, यदुनाथ गुसौई , 
नंदनंदुन विडराति किति तुम बिन बन गाई । 
काहेन फेरि कृपाल छे गोग्वालन सुख देहु ,. 
दुख जलनिधि में बूड॒हीं कर अवलम्बन देहु । 
निदुर हे कह रहे । क्‍ 
--भंवरगीत, “नन्‍्दुदास,! शुरू, ए० १३० । 
३-- कोऊ कहे अहो श्याम चद्वत मारन जो ऐसे , 
गिरि गोवधन धारि करी रक्षा तुम्र केसे । 
व्याल अनल अरु ज्वाल तें राखि लये सब गौर , 
झब विरहानल दुहत हो हँसि हँेसि नन्‍्दुकिशोर । 
चोरि चित ले गये । 
: शार्जवरगीत, “ननन्‍्दृदास,” शुक्ल, १० १३१, पाठ-मेद्‌ से । 
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के आवेश से ओर भी अधिक भर जाती हैं। स्मृति की विरह दशा में वे अपने रोम रोम 
में कृष्ण रूप की व्याति का अनुमान करने लगती हैं |! इस विरह दशा में गोपियों के प्रेम- 
भाव का उद्धव के ऊपर इतना प्रभाव पड़ता है" कि वह अ्रपने ज्ञान-मार्ग को छोड़ कर 
प्रेम-मार्ग का अनुयायी हो जाता है। काव्य की दृष्टि से नन्‍ददास का यह विरह-वर्णुन 
रसोत्पादक है, साथ ही प्रेमभक्ति में वाउ्छुनीय, उत्त आध्यात्मिक विरह-दशा का भी परिचय 
कराता है जिसका रसिक भक्त नन्‍्ददास को भी पूर्ण अनुभव था । 


इसी समय एक भ्रमर उड़ता हुआ आता है और गोपियों के बीच गुझ्लार करने 
लगता है |* वह गोपियों के अरुण चरणों को लाल कमल जान कर भ्रम से उनके ऊपर 
बैठने का प्रयत्ञ करता है । गोषियाँ उस भौरे को श्रीकृष्ण का दूत मान लेती हैं। वे मुख 
फेरे बेठी थीं, अब फिर वे झज्ठ के ऊपर - ढालकर उद्धव और श्रीकृष्ण दोनों पर व्यंग्य 
कसने लगीं-- 


१--इद्धि विधि छ्वे आवेस परम प्रेमी अनुरागी , 
भौर रूप प्रिय चरित तहाँ ते देखन ल्ागीं । 
रोम रोम हरि व्यापि के मोहन जिनके आय , 
जिनको भूत भविस्य को जानत कौन दुराय । 
क्‍ रेंगीली प्रेम की । 
“भवरगीत, “नन्दृदुदास ! शुकू, ए० 3३३, पा5-भेद से । 
२०-देखत उनको प्रेम नेस ऊधो कौ भाज्यो 
तिमिर भाड आवेस बहुत अपने मन लाज्यौ | 
५८ / ८ 
कबहूँ. कहे गुण गाइ स्थास के इनहि रिकाऊँ , 
ताते प्रेमाभक्ति श्याम सुन्दर की पाऊं। 
जिंहि विधि मोषै रीऊर हीं सो विधि करों बनाय , 
ताते मो मन शुद्ध छे दुबिधा ज्ञान मिटाय। 
पाइ रस प्रेम को । 
“भेंवरगीत, “नन्दुदास' शुक्ू, ए० १३३-१३४ पाठ5-भेद से । 
३०-ताही छिन इक भेंवर कहूँ ते उड़ि तहँ आयो 
बज बनितन के पुश्न माहि गुंजत छुबि छायो, 
बेठ्यो चाहत पा पे अरुन कमल दुल जानि, 
मनों मधुकर ऊधो भयौ प्रथमहि प्रगव्यो आनि । 
मधुप को भेष घरि | 
“-भवरगीत, “बन्ददास', शुकू, 9० १३४ । 


घर... अश्टछाप 


. यह विधि सुभिरि योविन्द कहत ऊधों प्रति योगी , 
भूज्ज संज्ञा करि कहत सकल कुल लण्जा लोशी ।' 


म्रमर पर ढालकर उद्धव ओर कृष्ण के प्रति कहे हुए व्यंग्य के उद्गारों में गोपियों 
ने ख़ब कोसा है--उद्धव को उनके कहे हुए अनपेक्षित ज्ञानोपदेश पर, ओर ऋष्ण को उनकी 
निष्ठरता पर | कृष्ण के क्र व्यवहार पर लक्ष्य कर भोरे के काले बेष के विषय में एक 
गोपी कहती है--“हे सखी, जितने काले होते हैं वे सब खोटे होते हैं, इनके हृदय में दया 
भाव नहीं होता । कृष्ण काले, ज्ञानोपदेश का काला सर्प लानेवाले उद्धव काले, और यह 
भोंरा, जो मानों अपनी गुझ्जार में उद्धव के ही उपदेश को दुहरा रहा है, काला है । एक 
श्याम के अद्भ-स्पर्श से तो श्राज तक अज्ञ जल रहा है इस पर यह दूसरा श्याम भौंरा योग 
के काले भुजज़ को लेकर और हमारे चरणों को स्पर्श कर हमें और भी व्यथित बना 


रहा है ।* 


इसी उपालम्भ और खीज में गोपियाँ भ्रमर के ऋर पापों को गिनाती है--“हे 

अमर, तू बढ़ा पापी है। तेरा मघुकर नाम तेरे व्यवहार से साथ्थक नहीं होता है | तू वास्तव 
में मधु का करनेवाला नहीं है।तू चोर गैठकटा है। पुष्पों का ख़्न चूसकर तूने पाप 
. कमाया है। अब इतने पाप के बाद ब्रज में किसका घात करने आया है १ तू यहाँ से 
अलग हो जा ।”* श्रमर के प्रति. गोपियों की इस उक्ति में मुग्धकारी काव्य-रस का अनुभव 

' होता है| ““रघिर पान कियों बहुत के”?--इस कथन में कवि ने भौरे द्वारा पुष्पों का रस 

चूसे जाने का भाव बताया है। परन्तु रस पान के स्थान पर 'रुघिर पान! शब्दों का प्रयोग 
पुष्पों को वनस्पति जगत से उठाकर मानव जगत में ले आता है। शब्दों के ऐसे ही भाव-भरे 


१--नन्दुदास', शुकू, १३८ कुछ -पाठ-मेद से । 
२--कोऊ कहे री विस्व माँस जेते हैं कारे, 

कपटी कुटिल कठोर परम मानस मसिहारे । 

एक स्यथाम तन परसि के जरत आज ली अज्ज, 

ता पाछे फिरि मधुप यह लायो जोग भुजज्ञ, 

द कहाँ इनको दया । 

हु «>मभेवरगीत, “नन्ददास' शुक्ृ, ए० १३४७। 

३--कोऊ कहै रे, मधुप, कोन तुम कहे सधुकारी, 

लिये फिरत विष जोग गाँठ कांटत बेकारी । 

रुघिर पान कियो बहुत के अरुण अधर रंग रात , 

झब ब्रज में आये कहा, करन कोन को घात । 

जात किन पातकी 
““मभवरगीत, 'ननन्‍ददास', शुक्ल ४० १३६, कुछ पा5-भेद से । 


काव्य-समीत्ता ८ष्‌ई 


प्रयोगों से नन्ददास की उ्रा-कब्पना-शक्ति का तथा प्रकृति-संवेदना का परिचय 
मिलता है। इस प्रकार व्यंग्य मरे उपालम्भों के बीच गोपियों की वेदना भी अधिक बढ़ 
जाती है और उनका यह थोड़ी देर का साइस और विनोद, अधीरता में परिणत हो जाता 
है | वे एक साथ आतैनाद में रुदन करने लगती हैं ओर अपने विरह-विदारित हृदय से 
८ हा करुणामय [| हा केशव !!” आदि सम्बोधनों से कृष्ण को पुकारने लगती हैं-- 


ता पाछ्े इक बार ही रुदित सकल ब्रजनारि, 
हा करुणांमयय नाथ हा, केशव कछषष्णु मुरारि। 
फाटि हियरो चल्यो |! 


. गोपियों के इस आत्मनिवेदन और दौनंता के स्व॒र में कबि के हृदय की पुकार भी 
अपना सहयोग दे रही है | इस स्थल्ञ पर भगोपियों के इस अनन्य प्रेत का; जो प्रभाव उद्धव 
के ऊपर पड़ा उसको कबि ने बड़े सुन्दर शब्दों में प्रकट किया है-- 


उमर्यों जो कोज सलिल सिन्धु असुबन की घारनि, 

भींजत अ्रम्बुज नीर कंचुकी बहुगुन हारनि | 

ताही प्रेम ग्रवाह में ऊपब चले बहाय, 

भल्नी ज्ञान की मेंड़ हो बज में दौनी आय | 
सकल कुल तरि गयो ।* 


प्रेम-सलिल से पूर्ण गोपियों का हृदय-सागर उमगने लगा । शरीर के साखिक अनु- 
भाव मानों प्रेम सलिल की उमड्भ-लदरों की प्रवाह-धारा को प्रकट करते थे । इस सलिल में 
गोपियाँ सराबोर हो गई ओर उनके कमल-नेत्र आदि अज्ञ, कज्चुकी आदि वस्त्र तथा हार 
आदि आभूषण सब भीज गये । इसी प्रेम के प्रवाह में उद्धव जी भी बहने लगे। 


आगे प्रेम-प्रभावित उद्धव के बचनों में कवि ने प्रेम-भक्ति की श्रेष्ठता तथां भक्त- 
स्वरूपा गोपियों के सत्सज्ञ का पुण्य प्रभाव दिखाया है। गोपियों के सत्सज्ञ से पावन-भूत 
उद्धव की उत्कय आकांज्षाओं के अड्डुन में कवि ने अपने भी द्ृदयगत भक्ति-भावों को 
भावात्मक काव्य-रूप देकर व्यक्त किया है। इस वर्णन में भक्तों को. आनन्द मग्न करनेवाली 
प्रभावोत्पादकता तो है ही, साथ में काव्य-प्रेमियों के लिए. भी रसानुभव कौ ययथेष्ट सामग्री 
उपस्थित है | उद्धव जी कामना करते हैं--“में ब्रज की रज बन जाऊँ, जिससे गोपियों के 
पवित्र चरण मेरे ऊपर पढ़, अथवा में ब्रजबन के व॒च्त लबादि ही हो जाऊँ जिससे इन गोपियों 
की परछाई मेरे ऊपर पड़ती रहे। मेरे यह बश की बात नहीं है, यदि वश में होता तो मैंने 





३४--मेंवरगीत, “नन्दृदास, शुक्ल, प्‌ृ० १३८, कुछ पाठन्भेद से । 
२--मैँवरगीत, नन्‍्दुदास, 'शुक्लन, प० १३८ कुछ पाउन्मेद से । 


ट्ष्डे | अंश्छाप 
कभी का इन वस्तुओं का रूप धारण कर लिया होता । में भगवान्‌ से यही वर माँगूगा |? १ 


उद्धव और गोपियों के भावों का एकीकरण हो गया। उद्धव जी गोपियों के 
अनुगामी बन गये । उनको गोपियों के संसर्ग का प्रभाव इतना सुखद प्रतीत होने लगा कि 
उन्हें गोपियों के सम्बन्ध की ग्रथवा उनसे सम्पर्क रखनेवाली प्रत्येक वस्तु आनन्द देनेवाली 
दीखने लगी | यहाँ तक कि वे ( उद्धव जी ) वह वस्तु ही बन कर उनक्े संसर्ग की कामना 
करने लगे | उद्धव की इस कामना में प्रगाढ-कृष्ण-भक्त के हृदय की उत्कट आंकाज्षा का 
चित्र श्रद्धित है | कृष्ण के लीला-धाम ब्रज की प्राकृतिक वस्तुओं के साथ एक होने की चाह 
में जो भावाभिव्यक्ति कृष्ण-भक्त कवियों ने की है वह केवल भक्तजनों को ही प्रेम विभोर 
करनेवाली नहीं है; प्रत्युत सप्री भावुक हृदयों को व्यावहारिक जीवन की सज्ञानता से अलग 
कर, प्राकृतिक रूपों के साथ तादात्म्य की अवरुथा के सुखद काल्पनिक जगत में पहुँचाने 
वाली है । कविवर नन्ददास में भी मानव भावों के ऑँकने की ह्मता तो है ही, उनमें 
निष्प्राण प्रकृति में प्रवेश करने ओर उसे प्राणदान करने कौ भी शक्ति है। भक्त कवि 
रसखान भी नन्ददास के इस सुर में स्वर मिलाकर कहते हैं-- 


मानुस हों तो वही रसखान बसों नित गोकुल याँव के खारन , 
जो पशु हों तों कहा बसु मेरी चरों नित नन्‍्द की घेनु मझारन | 
पाहन हों वो वही गिरि की जो परयो करछुत्र पुरन्दर कारन 

जो खग हों तो बसेरों करों मिलि कालन्दी कूल कंदब की डारन ।* 


उद्धव जी ने मथुरा वापिस जाकर कृष्ण से गोपियों की प्रेम दशा का वर्णन किया | 
सखा उद्धव द्वारा गोपियों के विरह-प्रेम की कथा सुनकर जो अवस्था कृष्ण की हुईं उसका 
भी, कवि ने, थोड़े से कविता-पूर्ण शब्दों में मारमिक वर्णन किया है। उस समय कृष्ण प्रेम 


१---अझब रहि हों ब्रज भूमि की छे मारग की धूरि , 
विचरत पद मोपे परै सब सुख जीवन मूरि | 
सुनिन हूँ दुलेने । 
--भवरगीत, 'ननन्‍्ददास, 'शुक्त, प० १३४६ । 
: कैधों होंहुँ ह्रमलता बेलि बढली बन माँही 
आवत जात सुभाय परे मोपेै परछाँहीं। 
सोऊ मेरे बस नहीं जो कछु करों उपाय , 
मोहन होंहि' प्रसन्न जो यह बर मांगों जाय। 
कृपा कर दीजिये । 
“--भवरगीत, नन्दुदास, 'शुक्ल” ए० १४०, पाउ-सेद से | 


१--रसखान-पदावली, हिन्दी प्रेस, ए० १६ । क्‍ 


काव्य-समीत्ता ८ 


के आवेश में विभोर हो गये, ओर गोपियों की याद में अपने को भूल गये । प्रिय ओर प्रेमी 
एक प्राण, एक देह बन गये, सानों रोम रोम में गोपियाँ व्याप्त हो गई। कवि कहता है कि 
उस समय कृष्ण कल्प-वृक्ष बन गये ओर गोपियाँ उसके अज्ज अद्भध से उमंग कर निकलती 
हुई पत्तियाँ । 


सुनत सखा के बेन नेनि भरि आए दोऊ , 

विवस ग्रेम आवेष रही नाहीं सुधि कोऊ। 

रोम रोम ग्रति गोपिक्ा हे रहें साँवरे गात , 

कल्प तरोरुह सॉँतरों बज वनिता भईं पात | 
उल्हि अंग अंग ते |! 


फिरःउद्धव से कृष्ण कहने लगे-- 


मोर्में उनमें अन्तरों एको छिन भरि नाहिं , 
ज्यों देखों मो माहिं वे तो में उनही माहि। 
तंरगिनि वारि ज्यों | 


इन पढ़िक्तयों में उपास्य ओर उपासक की एकता प्रकट की गई है। “तरंगिनि वारि' 
के उदाहरण में कवि ने वल्लभ सम्प्रदाय के अविकृत परिणामवाद और शुद्धाह्व त सिद्धान्त 
की ओर सझ्लछेत किया हे। 


पीछे कहा गया है कि सूरदास जी ने पदों के अतिरिक्त रोला दोहा के सम्मिश्रण 
वाले छुन्द में भी भेंवरगीत की कथा का संक्षेप में वर्णन किया है। छुन्दों में गाये हुए 
सूर के भँवर-गीत में कथा का उतना विस्तार नहीं है जितना कि 
नन्‍्द्रास ओर सूरदास पदों में गाये हुए भँवरगीत का है | नन्‍्ददास का भँवरगीत 
के भवरगीतों की तुलना सूरदास के छुन्दशेली वाले भंवरगीत कौ तरह ही आरम्भ होता 
है। इन दोनों भँवरगीतों में कथा, गोपी-उद्धव के मिलन से 

आरम्भ होती है। पहली पडिक्त में उद्धव गोपियों से वार्तालाप करते दिखाई देते हैं-- 


'ऊधो कौ उपदेस सुनो बजनागरी |! 
यह नन्‍्ददास के भँवरगीत की प्रथम पंक्ति है और 
ऊधो की उपदेस सुनो किन काने दे |! 
यह सूरदास के दोहा रोला छुन्द शेली वाले भँवरगीत की प्रथम पंक्ति है। 


._ १--नन्ददास! शुक्ल, घूृ० १४१ पाठ-सेद से |. 
३--नन्दुदास' शुक्त, ए० १४१ पाठ-भेद से ! 


दे अषछइछाप 


सूरदास का पदों में लिखा हुआ भैवरगीत एक बृहत्‌ रचना है। यद्यपि उसमें कथा- 
प्रसज्ञों की पुनरक्ति अनेक पदों में हुई है फिर मी उसमें भागवत के भवरगीत की पूरी कथा का 
समावेश होगया है। मथुरा में, कृष्ण का गोकुल की याद करना, उद्धव जी को सन्देशा देकर 
भेजना, उद्धव का गोकुल में आना, उनके आने पर नन्द द्वारा उनका स्व्रागत तथा उद्धव 
के रथ को देखकर गोपियों का कुतूहल आदि कथा-प्रसज्ञ, पदों में कथित भवरगीत के आरम्भ 
में सूरदास जी ने दे दिये हैं | ब्रज में उद्धव के आगमन पर गोपियाँ कृष्ण वेषधारी उद्धव को 
दूर से देखकर कृष्ण ही समझती हैं । इस स्थल पर प्रिय से मिलन को आआवतुरता का जेसा 
भावपूर्ण चित्र सूरदास ने अपने पदवाले 'भंवरगीत' के आरम्भ में अज्लित किया है वसा 
. नन्ददास ने नहीं किया । इस आरम्मिक कथा को उन्होंने छोड़ दिया है जंसा कि सूरदास जी 
ने भी अपने रोला दोहा वाले कथानक में किया है। सूरदास जी की रचना नन्ददास से 
पहले की है | दोनों कवियों के 'भँवरगीतों' के तुलनात्मक अध्ययन से मालूम होता है कि 
नन्‍्ददास पर सूर कौ रचना का कई अंशों में प्रभाव पड़ा है। “मंवरगीत” का छुन्द तो _ 
उन्होंने सूर की रचना से लिया ही है; कुछ स्थानों पर सूर के भावों की. भी 
छाया है |" 


, सूरदास के पद-वाले “भंवरगीत' में हृदय-पक्त प्रधान है और नन्ददास के भँवरगीत' 
में बुद्धि पक्ष ।' सूर की गोपियाँ अपनी त्रिरद-दशा तथा क्ृष्ण के प्रति अपनी अनन्य भक्ति 
प्रकट करके ज्ञान ओर योग मार्गों के पक्षपाती उद्धव को प्रेम-मक्ति की ओर खींचती हैं । 

न्द्दास के 'भंवरगीत' में गोपियोँ अपने तक-पूर्ण वादविवाद से उद्धव को हराती हैं । गोपियों 
की विरह-दशा का जो मार्भिक वर्णन नन्‍्ददास ने किया है वह बहुत थोड़े से छुन्दों में ही 
किया है। सूर ने इस प्रसद्भ पर अनेक पद लिखे हैं। सम्भव है, नन्‍्ददास जी ने भी 
इस विषय पर पद रघे हों, परन्तु वे उपलब्ध नहीं हे | कीतंन-संग्रहों के आधार पर ननन्‍्ददास 
जी के जितने पदों का दृहत्‌ संग्रह मथुरा के श्री पं० जवाहरलाल चतुबंदी जी ने किया है 
ग्रोर जो पद “नन्ददास” ग्रन्थ में श्री उमाशड्डर शुक्ल ने दिये हैं उनमें भी गोपी-विरह-दशा 
के और 'भंबरगीत' के पद अधिक संख्या में लेखक के देखने में नहीं आये । सूरदास का 
'ँवरगीत' मुक्तक शैली में रचा गया है। इसीसे उसमें कथा प्रसज्ञों की पुनरुक्ति है। 
नन्‍्ददास का 'भंबरगीत” एक प्रबन्ध के रूप में है, इसलिए उसमें पुनरुत्तियाँ नहीं हैं| 
सूरदास का रोला-दोहावाला 'भवरगीत'! बहुत ही छोटा है, उसमें भाव-चित्रण बहुत न्यून 
है । भाषा का लालित्य ननन्‍्ददास के 'भवरणगीत' में सूर की अपेक्षा अधिक 
प्रभावशाली है | ह 


शा 


सिद्धान्त-पश्चाध्यायी । 


'रास पश्चाध्यायी” के विवेचन में कहा गया है कि कृष्ण की रासलीला वर्णन में 
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नन्‍्ददास की धार्मिक अथवा आध्यात्मिक दृष्टि प्रधान है। ईसिंद्धान्त पड्चाध्यायी” का विषय 

भी कृष्ण की रास-लीला दी है। इस ग्रन्थ में कवि ने ऋष्ण,, 

विषय-अवेश . दृन्दाबन, वेणु, गोपी और रास की आध्यात्मिक व्याख्या की है। 

रास का कवितामय चित्र खड़ा करने की ओर कवि का ध्यान 

नहीं हैं |भ्ीधरस्त्रामी से लेकर श्रीमद्भागवर्ता के सभी टीकाकारों ने गोपी-कृष्ण रास को 

श्राध्यात्मिक दृष्टि से देखा हें और उसे लोकिक काम-त्याग का साधन माना है । इसी भाव 

को नन्‍्ददास जी ने अपने साम्प्रदायिक विचारों से रंग कर “सिद्धान्त-पञ्चाध्यायी? में, विशद्‌ 
रूप से व्यक्त किया है। 


थ्‌ के शीर्षक से अनुमान होता है कि इसमें पाँच श्रध्याय होंगे, परन्तु ग्रन्थ के 
अवलोकन से ज्ञात होता है कि विषय अध्यायों में नहीं बाँठा गया, जेसा कि श्रीमद्भागवत 
ओर नन्ददास की दूसरी कृति “रासपञ्चाध्यायी” में दिया गया है । अन्थ का आरम्भ भीकृष्ण 
कीं स्तुति से होता है । कृष्ण का स्वरूप क्‍या और केसा हैं, यह विंषेयें बीस रोला 
छुन्द तक दिया गया है । इसके बाद 'रासपञ्चाध्यायी! के अनुसार तथा उसी की 
शब्दावली में शरद-रात्रि की.शोभा का वर्णन है। रास के वातावरण का वर्णन यहाँ 
विस्तार से नहीं दिया गया | कृष्ण अपनी “शब्द ब्रह्ममय' बंसी बजाते हैं ओर गोपियों को 
रास के लिए प्रेरित करते हैं। गोपियाँ अपने ग्ह-बन्धनों को त्याग कर कृष्ण के पास जाती हैं । 
इस स्थान पर कवि ने ज्ञान-मार्ग की अपेत्ञा प्रेम-भक्ति के मार्ग को अधिक सुगम बताया है। 
गोपियाँ इसी मार्ग को ग्रहण करती हैं ओर वे सफल होकर आध्यात्मिक साधकों के लिए 
गअ्रादर्श बनती हैं, यहाँ कवि ने उन्हें भक्ति-माग की आचार्या बताया है। आगे कवि ने कहा 
है --“कृष्ण-रास-लीला में लोकिक ंज्ञार भाव नहीं हैं इसमें तो निवृत्ति का साधन वर्णित 
है ।” कवि ने रास के अनेक प्रसज्ञों का वरणुन बहुत ही संक्षेप में किया है। अन्त में कवि 
"जे 'रासपशञ्चाध्यायी' की तरह रास-लीला का माहात्म्य वर्णन किया है । 


नन्ददास ने गोपी-कृष्ण-रास के मनन'ओऔर अनुकरण को लोकिक प्रवृत्ति का कारण 

न बताकर निवृत्ति का साधन बताया है। रासपश्चाध्यायी में कवि ने श्री शुकदेव जी की 
स्तुति की है और सिद्धान्तपञ्चाध्यायी में, श्रीकृष्ण की । एक में 

(सद्धान्त-पशञ्चाध्यायी' रास-रस लेनेवाले अधिकारी भक्त का रूप दिखाया गया है और 
में रास का आध्या- दूसरे में स्वयं रस-रूप पूर्ण पुरुषोत्तम कृष्ण का। 'रास-पतञ्ञाध्यायी 
व्मिक रूप ओर उसको में श्री शुकदेव जी के वर्णन के अन्तगत रास-रस के अधिकारी 
निर्दाषिता भक्त के गुणों का परिचय दिया शाया है। यह मक्त सदा हरि की 

लीला के रस में विभोर रहता है। उसकी आँखें ओर वाह्म 
आकृति भगवान्‌ की कृपा के रज्ग से प्रफुल्लित रहती हैं। उसके कान कृष्ण की रसवती 
लीला के सुनने में ही संलग्न रहते हैं ओर हृदय में स्थित, प्रेमानन्द कौ सूचक मधुर मुस्कान 
सके ओष्ठों पर खेलती रहती है। वह विकार रहित होता है ओर अपनी' साधना में शुद्ध 
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ज्योतिमय हो जाता है।' सिद्धान्त पश्चाध्यायी! और 'रास पश्चाध्यायी?, दोनों ग्रन्थों में नन्‍्द- 
दास ने रास-वर्णन से पहले कृष्ण के स्वरूप को बताया है कि कृष्ण नर नहीं हैं, नारायण हैं। 
ग्रन्थ के आदि में इस भाव को स्पष्ट करने का ध्येय यही है कि लोग कृष्ण-लीला में नर-चरित्र 
का भाव न देखने लगे । “सिद्धान्त-पद्चाध्यायी' में कवि कृष्ण की स्तुति करते हुएए कहता है-- 


“कृष्ण के अपार रूप हैं, अपार गुण हैं ओर श्रपार कर्म हैँ । यह जगत भगवान्‌ 
की माया का बनाया हुआ है । पञ्च महाभूत, पञ्च तन्मात्राएँ, इन्द्रियाँ, अहक्कार, मन आदि 
, सब उसी भगवान्‌ कौ शक्ति-रूपा मायां के सूजन किए हुए हैं । वह माया पूर्ण रूप से 
कृष्ण के अधोन रहती हैं। वही मगवान्‌ की वशवर्तिनी माया विश्व का खजन पालन अर 
संहार करती है| इऋष्ण का स्वरूप जागणत, स्वप्न, सुषुसि तोनों ग्रवस्थाओं से परे की तुरीय- 
ग्रवस्था में प्रकाशित होता है। वही कृष्ण नारायण हैं ओर वही इस जगत में अनेक 
अवतार धारण करते हैं। जो कुछ भी इस जगत में विद्यमान है उस सबके आश्रय भगवान्‌ 
भ्ीकृष्ण ही हैं।*” एक श्रोर स्थान पर इसी ग्रन्थ में कवि ने कृष्ण के स्वरूप को स्पष्ट किया है-- 

नहि कछु इख्रिय गामी कामी कामिन के बस , 
सब घट अंतरजामी स्वामी परम एक रस । 
नित्य आत्मानंद अखंड सरूप उदारा 

केवल ग्रेम सुगम्प अगम्य अ्रवर परकाश । 


ई कृष्ण अखंड रूप चिदरूप उदारा, 
तैसोह उज्बल रस अखंड तिनकर परिवारा। 
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१--'रास पश्चाध्यायी', 'नन्‍्ददास', शुकूृ, ४० १४९ | 
२---वल्लभ-सम्प्रदाय में जगत और संसार में भेद माना गया है। माया भी दो प्रकार 
की मानी गईं है--एक, विद्या साया; दूसरी, भ्रविद्या साया भगवान्‌ को शक्ति 
स्वरूपा विद्यामाया से जगत की उर्व्पत्ति है और अविद्या-साया से संसार की | 
३--जै जै जै श्री कृष्ण रूप गुन कर्म अपारा; 
परम घाम जग घाम परम अभिराम उदारा । 
आगम निगम पुरान स्थूृति गन जे इतिहासा ; 
झचर सकल विद्या विनोद जिहि प्रभु की उसाद्धा | 
रूप गंध रस शब्दु स्पर्श जे पंच विषय वर ; 
मद्दा भूत पुनि अंच पवन पानो अम्बर घर | 
दुश इन्द्रिय अरु अहंकार महतत्व त्रिगुन सन ; 
यह सब माया कर विकार कहें परम हंस गन | 
सो माया जिनके झ्रधीन नित रद्दत सगी जप , 
विश्व-प्रभव प्रतिपाल प्रत॒य कारक झायुस बस | 
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इन उपयुक्त पड़िक्तयों में कवि ने स्पष्ट कह दिया है कि ष्ण नित्य आत्मानन्द, 
सदा एक रस, अखणड और घट घट में निवास करनेवाले अन्तर्यामी हैं। वे मनुष्य नहीं हैं; 
न वे काम के वश में हैं ओर न कामिनी के । वे नित्य रस-रूप में रहने वाले परत्रह्म हैं । 
उनका नेकम्य केवल प्रेम से मिल सकता है अन्य प्रकार से नहीं, जेसे उनका स्वरूप उज्ज्वल 
है उसी प्रकार से उनका रस-परिवार (रास मण्डल) भो उज्वल है।! * इस प्रकार नन्‍्ददास ने 
कृष्णु-चरित्र ओर कृष्ण के रास की लीलाओं की निर्दोंषिता की ओर पाठक का ध्यान 
घुमाया है। 'रास पञ्माध्यायी' में भी कवि ने कृष्ण के स्वरूप का वर्णन उन्हें बह्म-रूप में 
देखते हुए ही किया है-- 


मोहन अद्भुत रूप कहि व आवे छवि ताफ़ी , 
अखिल अंड व्यापी जु ब्रह्म आभा हे जाकी | 
परमातम परबह्म सबन के अंतर जामा , 
नारायन संगवान घरम कर सब के स्वामी |" 


“कृष्ण परमात्मा, परत्रच्म ओर सब के अन्‍्तर्यामी हैं, वे ही नारायण भगवान्‌ हैं 
ओर घर्म के नियामक तथा सब के स्वामी हैं । उन्हीं क्ृष्ण-त्रह्म की आभा सम्पूर्ण ब्रह्माण्ड 
में ब्याप्त हैं।” 


, 'सिद्धान्त-पञ्चाध्यायी' में कृष्ण-स्वरूप को स्पष्ट करने के बाद कवि ने भगवान्‌ और 
सांसारिक जीव का श्रन्तर भी बताया है-- 


काल कर्म माया श्रधीन ते जीव बखाने , 
विधि निषेध अरु पाप पुन्य तिन में सब साने | 
परम घरम बह्वन्य ज्ञान ब़िन्नान प्रकासी , 
ते क्यों कहिये जीव सहश श्रुति शिखर निवासी ।* 


“श्री कृष्ण जीव सदश नहीं हैं। वे काल, कर्म और माया के बन्धन से परे हैं। 








जागृत स्वप्न सुषुप्ति धाम परत्रह्म प्रकासें , 

इन्द्विय गन सन प्रान इनहि परमातम भासें। 

घटंगुन अरू अवतार घरन नारायन जोई , 

सबको आश्रय अर्वाध भूत बन्द नन्दन सोई | 
--सिद्धान्त-पश्चाध्ययी, /नन्‍्ददास,! शुक्ल, पृ० १८३ | 





१... सिद्धान्त-पदञ्माध्यायी, 'नन्‍्दृदास, शुकत, ए० १६१ । 
२--रास-पद्चाध्यायी,' “नन्‍द॒दास, शुक्ल, १० १६०,१५६ | 
३--'पिद्धान्त-पश्चाध्यायी,” 'नग्ददास,” शुक्ल; प्ृ० १८४ | 


८46 अछंछापं 


जीव, काल, कर्म ओर माया के अधीन हैं ओर वे विधि-निषेध, पाप-पुण्य आदि विकारों 
से सने हुये हैं ।” जो जीव भगवान्‌ की कृपा के अधिकारी हो जाते हैं वे भगवान्‌ के रस-रूप 
को प्राप्त करते हैं। कृष्ण ने अपने रस*रूप से अवतार क्यों लिया, इसका कारण कवि नीचे 
की पड़िक्तयों में देता है-- 


बहे जात संसार घार जिय फंदे फंदन , 
परम तरुन करूना कर ग्रकटे श्री नंद नन्‍्दन | * 


'जीव संसार के माया मोह की धारा में बह कर दुःख के भंवर में पड़े हुये थे, भगवान्‌ 
नन्‍्द-नन्दन ने उन्हें दुःख से छुटाने ओर उन्हें शुद्धश्नानन्द देने को रस-रूप में अवतार लिया |! 
नग्ददास जेसे बल्लभ-मभक्तों का मत है कि कृष्ण ने अपने अनेक अवतारों में से चत॒व्युहात्मक 
रूप धारण कर लोकहित के तथा घर्मसंस्थापन के कार्य किये, दुष्टों के संहार से उन्होंने लोक 
का दुःख हटा कर उसे सुख-समृद्धि दी, उघर अपनी रसवती बाल और तरुण लीलाझों से 
लोक को आनन्द-रस में विभोर किया | द 


रास की घटना-स्थली द्ृन्दाबन को भी कवि दिव्य रूप में ही देखता है। कवि 
(सिद्धान्त-पञ्चाध्यायी' में लिखता है-- 


श्री वृश्दाबन चिंदधन, छन छन घन छवि पावे , 
ननन्‍द तुबन करे वित्य सदन श्रुति गन जिहिं यावे ।* 


“श्री बृन्दाबन भगवान्‌ का नित्य सदन है। पुरुषोत्तम कृष्ण का चिद्स्वरूप यह 
चेतन्य बन घनश्याम की घनी आ्आाभा से प्रत्येक क्षण प्रकाशित रहता है; श्रतियाँ भी इसके 
गुणों का गान करती हैं ।” 'रास पपञ्चुध्यायी” में भी कवि ने बृन्दाबन की शोभा को नित्य 
कहा है ओर बताया है कि वहाँ के खग, मृग आदि जीव काल और गुण के प्रभाव से मुक्त 
हैं। पीछे कहा गया हे कि बृन्दाबन अथवा गोलोक के दो रूप हैं, एक भगवान्‌ का नित्य 
अक्तर-ब्म-स्वरूप दिव्य लीला-घाम है जहाँ व्यापक रूप से नित्य लीलाएँ होती रहती हैं, 
ओर दूसरा उसी नित्य धाम का अ्रवतारित श्रनुरूप ब्रज का स्थल बृन्दाबन धाम है। इस द 
लोक में स्थित इन्दाबन घाम भोतिक है और दूसरा अभोतिक । दोनों का महत्व एक ही है । 

. जिस प्रकार सगवान्‌ श्रीकृष्ण मायिक जगत में अबतरित होकर माया से अलग रहते है, उसी 
प्रकार हर, 42 का बृन्दाबन भी पृथ्वी पर अवतरित होकर मायिक गुणों से 
अलग रहता है। “सिद्धान्त-पत्चाध्यायी”. में नन्ददास जी रास-रस के वातावरण तथा उसकी 
घटना-स्थल्ी वृन्दाबन का दिव्य रूप दिखाते हुए वास्तव में रास की दिव्यता की श्रोर ही 


'लिल्नीलिननन८ननन नल 





१--सिद्धान्त-पञ्माध्यायी,? “'नन्दुदास,! शुक्त, पृ० १८४ । 
. २३--सिद्धान्त-पब्चाध्यायी,” “नन्दुदास,? शुक्ल, पूृ० १८४ । 


कांव्य॑-समीक्तीा । ८6 १ 


पांठंक के मन को अकृष्ट करते हैं। वृन्दाबन की दिव्यता कौ और उसके सच्चे स्वरूप के 
विषय में कवि ने 'रास पशञ्चाध्यायी' में कहा है--- 


बिनु अ्रषिकारां भऐँ नाहें वृंदाबन सूके , 
रेनु कहाँ ते सूके जब लगि वस्तु न बूझे । 
निपट निकट घट में जो अंतरजामी आही 
विष विदृषित इन्द्री पकरि सके नहिं ताही ।* 


शरद ऋतु की उज्ज्वल चाँदनी, रात्रि की प्रगाढ़ निस्तब्धा तथा प्रफुल्लित वृन्दावन की 
शोभा के बीच कृष्ण ने गोपियों को आमन्त्रित करते हुए बंशीनाद किया। भक्तलोग इस 
रास का रूपक बाँधते हुए कहते हैं कि माया से मुक्त चित्त बन्दाबन हैं; जहाँ मन की शुद्धता 
शरद-ऋतु की उज्ज्वलता है। रात्रि का समय, चित्त की शान्ति पूर्ण स्थिति है । और वंशी 
नाद शुद्ध अन्तःकरण से उठने वाली वह प्रेरणा है जो श्रन्तर्यामी भगवान्‌ की ओर खौचती 
है। वंशी के शब्द के विषय में नन्‍ददास जी सिद्धान्त पञ्चाध्यायी! में कहते हैं-- 


शब्द बह्ममय बेनु बजाय सबे जन मोहे , 
सुर नर गन गंधर्व कछु न जाने हम कोहे।' 


पवित्र आत्मा गोपियों ने इस ब्रह्मनाद को पहचान लिया और वे पशमात्मा-मिलन की ओर - 
प्रेरित हुई । इस वंशीनाद का वर्णन कवि ने “रास पशञ्चाध्यायी” में भी आध्यात्मिक पुट देते 
हुए ही किया है ।* 


कवि के विचार से गोपियों का प्रेम-मार्ग एक अद्भुत माग हे | धपिद्धान्त पश्चाध्यायी 
में कबि कहता है कि योगी लोग अष्टाज्ञ-्योग-साधन'द्वारा शब्द-बह्म तक पहुंचते हैं, परन्तु 
. गोपिकाशओरं ने उस शब्द-ब्रह्म को प्रेम की तल्लीनता द्वारा ही पहचान लिया । वे इस शब्द-ब्रह्म 


१-- रासपश्चाध्यायी!, नन्ददास', शुरू, पृ० १८२ | 
२-- सिद्धान्त-पञ्चाध्यायी! 'नन्‍्ददास” शुक्ल पू० १८९ । 
. ३--तब लीनी कर कसल योग माया सी मुरली 

. अधटित घटना चतुर बहुरि अधरन खसुर जुरली | 
जाकोी धुनि ते निगम अगम प्रगटत बड़ नागर , 
नादु बह्म की जान समोहिनी सब सुख स्थगर । 
. » क्‍ »< है. 
सुनि सब चलीं ब्रजबधू गीत घुनि को मारग गहि , 
भवन भीत द्र॒ म कंज पंज कितहूँ अटकी नहि । 

“7 -- रास पत्चाध्यायी', 'नन्‍दुदास!, शुक्ू, ए० १६० | 


हर 


दरें... अशछाप 
के सहारे ब्रह्म के इस रूप के आगे भगवान्‌ के चिदरूप लीलाघाम में पहुँच गईं । कवि ने 


शब्द-बह्म-रूप वंशीनाद के श्रवण तथा माधुय-भाव के प्रेम के मार्गों को मोक्ष का मार्ग बताया 
हे। जो मोक्ष ज्ञानादि साधनों से मिलती है वही इस प्रेम के 'रंगीले? मार्ग से मिल जाती है। 


ज्ञान बिना नि मुकति यहे पंडित गन गायो , 

गोपिन अपनों प्रेम पंथ न्यारौई दिखरायो।' 
क्‍ कवि ने यह भी कहा है कि इस विचित्र अमृत-नाद के रसीले रास्ते पर केवल वे ही 
जा सकते हैं, जिन्होंने गोपियों की तरह अपने को श्रधिकारी बना लिया है, क्योंकि प्रेम का 
मार्ग सुखकारक होते हुए भी बड़ा कठिन और सड़कीर्ण है, इस मार्ग से लोक-वासना के 
गहरे गत॑ में गिरते देर नहीं लगती | 

श्रीकृष्ण के साथ रास करने वाली गोपियाँ केसी झ्रात्माएँ थीं, इसकी व्याख्या भी 

कवि ने 'रास पद्चाध्यायी! ओर सिद्धान्त पश्चाध्यायी” दोनों ग्रन्थों में की है। रास 
पशञ्चाध्यायी' में कवि गोपियों का परिचय देता है -- 

सुद्ध ग्रेम मय रूप पंच भूतन तें न्यारी , 

तिनहि कहा कोउ कहे ज्योति सी जग उजियारी ।* 


“भगवान्‌ के लीलाधाम में प्रवेश पाने वाली ये श्रात्माएं पश्च महाभूतों के प्रभाव से 
मुक्त दो चुकी थीं। उनको काया शुद्ध प्रेम मय हो गई थी । उन्होंने, लोक वेद की सुदृद 
' आडूला तृणसम तोरी थी।” “सिद्धान्त-पश्चाध्यायी' में कवि गोपियों के विषय में कहता है-- 


धरम अरथ, अर काम कर्म ये निगम निदेसा , 
सब परिहरि हरि भजत भई करे बढ़ उपदेसा 


ब्रज की सभी गोपियों ने एक समान न तो मुरली नाद को सुना, न उसे समझा 
आर न सबने उसे सुनकर एकसा व्यवहार ही किया-- 


मोहन मुरला नाद श्रवन कौनों सब किन हूँ, 
यथा यथा विधि रूप तथा विधि परस्यों नितहूँ ।९ 


. कुछ.ने तो इस नाद को सुना-अनसुना कर दिया। जैसे सूर्य की किरण मणि और 
पत्थर सभी पर पड़ती हैं, परन्तु किरणों को छूकर आग केवल सूरज-क्रान्ति-मणि, “आतिशी 
शीशे! में ही निकलती है । उसी प्रकार भगवदू-कृपा कौ अधिकारिणी गोपियों को ही 


आ 
नल कतार“ कप असनन_- बनने भनन जज कम. 
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.._ १--'सिद्धान्त-पश्चाध्यायी', 'नन्‍्ददास!, शुक्र, ए० १०६ । 

. २-- रास पदश्चाध्यायी', 'नन्‍्ददास', शुक्ल, छु० १६० | 
३--सिद्धान्त-पन्चाध्यायी,! “नन्‍्दुदाध,! शुरू, ए० $८३ । 
४-- रासपबन्चाध्यायी,! ननन्‍ंददास,' शुरू, प५ ६६०, पाउ-मेद से । 


काव्य-समीक्षा <दे३ 


भगवद्‌-मिलन की प्रेरणा हुईं। इसी प्रकार भगवान्‌ के प्रेम के जिज्ञासु भक्तों में से, वही इस: 
प्रेरणा कौ ओर उनपर होते हैं, जिनकी जिज्ञासा बहुत आगे बढ़ी होती है-- 


तरनि किरन ज्यों मनि पसान सबहिन को परसे , 
पुरज कान्ति मनि बिना नहीं कहुँ पावक दरसे | 


जिन गोपियों ने इस नाद को और ईश्वरीय प्रेरणा को पहचान लिया उनमें से भी 
कुछ कुलकान ओर लोक लजावश कृष्ण के पास न जा पाई, परन्तु उनको कऋृष्ण-मिलन की 
अआकुलता बराबर सालती रही । कवि ने ऐसी आत्माग्रों को अपने साधन में का बताया है। 
ऐसी आत्माएँ पुण्य ओर पाप से बने शरीर में बँधी हुई थीं, इसीलिए वे भगवान्‌ के इस 
प्रेमरस को पचाने में असमर्थ रहौीं--- 


जे रुकि गई घर अति अधीर गुनमय शरीर बच , 
पुण्य पाप ग्रारब्ध रच्यों तन नाहिं पच्यों रस | 


. इस ग्रन्थ में कवि ने; कृष्णु-रास में प्रवेश पानेवाली गोवियों के परिचय को ओर भी 
अधिक स्पष्ट किया है। ये गोपियाँ लोक-लाज ओर लोकबंधन से छुट चुकी हैं । उन्होंने 
काम को जीत लिया है। कामोद्दीपन कौ सामग्री और उसके अनुकूल वातावरण रहते हुए 
भी वे काम रहित हैं। वे आप्त-काम दढँ। उनका प्रेम ससीम से निस्सीम हो गया है। 
गोपियों का स्वरूप उस समय ओर भी स्पष्ट होता है, जब कृष्ण ने उन्हें स्री-घर्म का उपदेश 
देकर अपने पति-पुत्रों के पास वापिस जाने को कहा । तब वे उत्तर देती हँ--“ हे प्रिय, हम 
आपका नेकरथ्य पा चुक्रीं। अब हमें घर्म की आ्रावश्यकता नहीं है। धर्म के आचरण से मन 
ओर बुद्धि शुद्ध होते हैं। शुद्ध बुद्धि से सत्य ज्ञान उत्न्न होता है। उस सत्य ज्ञान से 
आत्मा को आनन्द प्राप्त होता है ओर तब आपके प्रति दृढ़ प्रेम-भक्ति उत्न्न होती है। प्रेम- 
भक्ति ही आपका नेकस्य प्रदान करतो हैं। हम इन सब अवस्थाओं को पार कर चुकी हैं। 

तब आप क्‍यों हमें सक्ली-धर्म का आचार सिखाते हैं ! आप तो स्वयं इन सब साधनों के फल 


३१ -- शसपश्ञाध्यायी,” 'नन्‍्दुदा त, शुरु, ५० १६०, पाउ-भेद से । 
२-- रासपद्चाध्यायी,! “ननन्‍्द॒दास,' शुरू, प० १६०, पाउ-मेद से । 
नोट;-- श्री सुबोधिनी भागवत टीका! में श्री वह्लमाचाय ने भागवतकारई के शब्दों में 
. ही कहा है कि गोपियां कृष्ण के पास यूह-बन्धनों के कारण न जा सकीं। उनकझे 
शरीर पाप और पुणथ से निर्मित थे, परन्तु उन्होंने मानसिक भावना में ही 
कृष्ण के संयोग और वियोग का अनुभव किया। उनकी विरहानुभूति की 
अपार दुश्खाग्नि में उनके पापों का क्षय हुआ तथा मानसिक संयोग सुखानुभूति 
में उनके पुणय कर्मों का क्षय हुआ | इस प्रकार वे कर्म बन्धन से मुक्त होगई । 
-- श्री सुबोधिनी ठोका? अध्याय २६, श्लोक १० | 


<देछे अश्छाप हि 


स्वरूप हैं। हमें फल मिल गया। अब हम केवल आपके अनुरूप बना चाहती हैं। लौकिक- 
व्यवहार, धर्म, स्त्री, पुत्र, घर, पति श्रादि के संसर्ग से सच्चा सुख नहीं मिलता । ये तो. 
वस्तुतः संसार-दुःख के ही कारण हैं |”! इस उत्तर में गोपियों ने ऋष्ण के प्रेम को पाने का 
दावा किया । परन्तु कृष्ण ने उन्हें उसी समय अद्भीकार किया जब उनकी पूर्ण परीक्षा 
ले ली । उन्होंने एक परीक्षा गोपियों के विधय-वासना से मुक्त होने की और दूसरी उनके 


'.“अइहज्ञार-नाश की ली | प्रथम परीक्षा में जेसा कि पीछे कहा गया है, काम की समस्त सामग्री 


उपस्थित होते हुए भी वे अनज्ञ गोपियाँ निष्काम कृष्ण के संसर्ग में काम रहित बनी रहीं-- 


लटकि लटकि जब ब्रजबाला लाला उर झूलों , 
उलट अनंग भ्रनंग दह्यो, तब सब सुधि भूलीं ।* 


गोपियों के अहड्लार-नाश की परीक्षा कृष्ण ने उन्हें थोड़ी देर के लिए विरह में डाल, 
कर ली। रास में उन्हें उन्‍्मत बनाकर कृष्ण छिप गये । थोड़ो देर गोपियों ने कृष्ण को 
दूंढ़ने का प्रयास किया, अपनी शक्ति-सामथ्यं का मरोसा किया । उन्होंने अहम्भाव से प्रेरित 
होकर कृष्ण को खरा खोटा भी कहा; परन्तु जब सब उपाय निष्फल हो गये, तब विरह-वेदना, 
दीनता ओर करुणा में बदल गई । फिर वेदना का भी विस्भरण हो गया । सम्पूर्ण प्रकृति 
में व्याप्त कृष्ण की मधुर मुसकान की आभा उन्हें प्रफुल्लित बनाने लगी । उन्होंने देखा मानो 
सम्पूर्ण प्रकृति उस अ्रखणड रस-रूप-घनश्याम को रस-वर्षा से ही सिश्चित होकर फूल रहौ 
: है, तथा सर्वत्र उसी का स्पर्श है-- 


१--धरम करों इृढ़ ताको जो धर्मदि रति होई , 
जा धरमहि आचरत समझ मन निर्मल होई । 
मन निर्मल भये सुब्ुधि तहाँ ,विग्यान अकासे , 
सत्य ज्ञान आनन्द आत्म! तब झाभासे। 
तब तुम्दरी निज प्रेम भगति रति अति. है आये , 
तौ कहूँ तुम्दरे चरन कमल को निकटद्दि पावे । 
तिन कहूँ हो तुम प्राणनाथ फिरि धर्म सिखावौ , 
समझ कहौँ पिय बात चतुर सिर मौर कहावो | 
दास्गार स॒त पति इन करि कहु कवन आहि सख 
बढ़े रोग सम दिन दिन छितव छिन देंहि महादुख। 


“ सिद्धान्त-पश्चाध्यायी?, ननन्‍ददास' शुक्र ० $८८ | 
रास पद्चाध्यायी? की पंक्तियों म॑ भी गोपी कहती हैं-- 


घरम नम जप तप संयम सब फलहि बतावे , 


यह कहूँ नाहिन सुनी जो फत् फिर धर्म पिखावे । 
राख पन्चाध्यायो?, 'नन्‍्ददास', शुक्ल, पृष्ठ १६४ । 
२-- सिद्धान्त-परूचाध्यायी”, 'नन्‍्दुदास!, शुक्ल, ४० १३४, पाउ-मेद से । 


काव्य-समीक्त! ८५ 


पूछहु री इन लतन फूलि रहीं फूलन जोईं , 
सुन्दर पिय के परस बिना श्रस फूल न होई ।' 
अब निस्साधन-अवस्था में केवल कृष्ण कृपा के भरोसे वे उनका गुण गान करने लगीं | 
गान-कीतेन में उनको इतना आत्मविस्मरण हुआ कि उनका 'अहं” बिलकुल मिट गया | 
कवि कहता है कि कृष्ण का विरह वास्तव में प्रेम के उत्कर्ष को बढ़ानेवाला है, इस विरह 
में जो सुख ओर आनन्द है उसके सामने अन्य सब प्रकार के आनन्द हेच हैं। है 
कृष्णा विरह नहिं विरह प्रेम उच्छेलन कहावे , 
निपट परम सुख रूप इतर सब रस बजिसरावे।* 
प्रेम-मक्ति करनेवाले महात्माओं का सिद्धान्त भी यही है कि भगवान्‌ के विरह में रहे. 
बिना अहड्लार नहीं मिटता और अ्रदृक्लार के मिटे बिना भगवान्‌ नहीं मिलते। भक्त-लोग 
भगवान्‌ के संयोग का आनन्द तभी पाते हैं जब वे सांसारिक काम-वासनाओं को जीत लेते 
हैं ओर अहडक्लार को मिटा कर भगवान का अनन्याश्रय ग्रहण करते हैं | थोड़ी देर के विरह 
के बाद जब गोपियों को कृष्ण का संयोग मिलता है, सिद्धान्त पशञ्चाध्यायी' में उस समय के 
वर्णन में नन्‍्ददास जी ने उद्मेज्ञाएँ अधिकतर “श्रीमद्भागवतः से ही ली हैं; परन्तु यह वर्णन 
भी गोपी-रास में गोपी-कृष्ण के संयोग को लोकिक »ज्ञार की परिधि से निकाल कर आध्यात्म 
के विस्तृत क्षेत्र में ले जाता है-- 
साँवरे प्रिय कर परस पाह सब सुखित भई यों, 
परम हंस भागवत मिलत संसारी जन यों। 
जेसे जायगत स्वम्न सुषुप्ति अवस्था में सब , 
तुरिय अवस्था पाइ जाइ सब भूलि गई तब। 
५८ ५९ 
पुनि ब्जसुन्दरि संग मिलि' सोहत सुंदर वरयों , 
सक्ति अनेक करि आवृत सोहत परमावम ज्यों 
कृष्ण-मिलन में गोपियों की तुरीय-अवस्था की दशा हो गई, जहाँ कामनाश्रों का 
शमन और मनोरथों का अन्त है । उस समय कृष्ण इस प्रकार शोमित थे जैसे अनेक शक्तियों 
से युक्त परमात्मा | वत्लभ-सम्प्रदाय में भी यही मान्य है कि कृष्ण परब्रह्म परमात्मा हैं और 
गोपी उनको आनन्द-प्रसारिणी शक्तियाँ | रास-लीला को सुनते सुनते राजा परीक्षिव श्री शुक- 
देव जी से एक प्रश्न पूछते हैं--“हे मुनि, इस बात का समाधान कीजिये कि जो कृष्ण को 
ब्रह्म-रूप न समझ कर, यार, अ्रथवा पति-रूप मानते हैं वे भगवान्‌ इरि को कंसे पाते हैं १? 


१--“रास-पन्चाध्यायी?, “ननन्‍दुदास, शुक्ल, एू० १६८ । 
२--सिद्धान्त पव्चाध्यायी!, ननन्‍दुदास! शुकत्त, पू० १८६ | | 
३-- सिद्धान्त पन्चाध्यायी?, “नन्‍्दृदासों शुरू, प० ,१&२ | 


<दद अश्टलाप 


इसका उत्तर श्री शुकदेव जी ने यह दिया--“हे राजन, भगवान्‌ तो सभी भावों से प्राप्त 
हो सकते हैं, केवल हृदय में उनका ध्यान सतत होना चाहिए । कृष्ण के द्रोही शिशुपाल 
ने द्रोह से उनका सतत ध्यान किया ओर फिर उसने मुक्ति पाई ।” सिद्धान्त-पञ्चाध्यायी' 
में नन्ददास ने यही भाव प्रकट किया है ।' 


जो निःसीम आनन्द गोपियों को कृष्णुरास में मिल्ला अथवा जो सुख माधुय॑-भाव से 
भजनेवाले भक्त पाते हैं, भक्तों का कहना है कि वह आनन्द लोकिक साइश्य और लोौकिक 
भावों के प्रतीकों के अतिरिक्त अन्य किसी प्रकार से प्रकट ही नहीं किया जा सकता | इसीलिए 
इंस प्रकार के माधुर्य-मक्ति पूर्ण आध्मात्मिक भाव के चित्रण में लोकिक 'ज्ञार का रूप सामने 
आता है, वास्तव में इसकी तह में छिपा रहता है अलोकिक भाव ही। कवि ने इस लोक से 
हटे हुए रास का; विराटमय रूप “सिद्धान्त-पग्चाध्यायी में इस प्रकार अ्रद्धित किया है-- 
“इस रास का विस्तार निस्सीम है। काल-चक्र भी रास के विस्तार के साथ नहीं चल पाता । 
इस रहस्यमय रास को समझने में समय के साथ चलनेवाली बुद्धि असमर्थ और थकित है; 
इस रास का रस ( आनन्द ) लोकानन्द से परे एक अद्भुत आनन्द है जो सतत है श्रोर शेष 
कै सहख मुख भी जिसका वर्णन करने में शक्तिहीन हैं ।””* कवि ने रास की स्थिति काल से 


१---येन केन परकार होह झ्ति कृष्ण मगन मन , 
झनाकन चेतन्य कछु न चितवे. साधन तन | 
महाह्ेष करि महाशुद्ध शिशुपाल भयो जब 
मुक्त दोत वद्द दुष्टपनों कछु संग न गयो तब | 
ज्ञानकांड में परमेश्वर विज्ञान परम सुख , 
विसरि गयो सब काम्य कर्म अज्ञान महादुख | 
तैसेह गोपी प्रथम काम अभिराम रसीं रस ; 


पुनि पाछे निःसखीम प्रेम जिंहिं कृष्ण भये बस | 
'सिद्धान्त-पञ्चाध्यायी), 'नन्‍्दृदास', शुक्ल, पृ० १४२-१६३ । 
२-- रीकि शरद्‌ की रजनी, न जनी केतिक बाढ़ी 


बिरहत सज्ञनी स्याम यथारुचि अति रति बाढ़ी। 
थके उड़प अरू उड़गन उनकी कौन चलावे , 
काल चक्र पुनि चकित थकित भयो मरम न पाये । 
अदभुत रस रह्मो रास कहत कछु कहि नहिं आवे , 
सेस सहस मुख गावे अजहूं अन्त न .पावे। 


'सिद्धान्त-पञ्चा ध्यायी', “नन्ददास, शुक्र, ए० १३५ । 
रास पश्चनाध्यायी' में कवि रास के झाध्यात्मिक-भाव को प्रकट फरते दुए कहता है--- 


नित्य रास रस मत्त नित्य गोपी जन चद्लभ 
नित्य निगम जो कहत निश्य नव तन अति दुर्लभ । 
पास पद्नाध्यायी,” 'नन्‍्ददास', शुक्ल, ए० ॥८१, पा5-भेद से । 





काव्य समीक्तां <दे७ 
भी अतिक्रान्त बताई है। गोपी-कृष्ण का यह रास नित्य (6:79]) है जिसमें गोपी, 
कृष्ण, ओर रास का रस ये सब नित्य हैं। सिद्धान्त यश्चाध्यायी' में रास-रस के विषय में 
कवि कहता है कि यह रास-रस सब रसों का सार-रस है। 
अवधि भूत गुन रूप नाद तरजन जहूँ सोई । 
सब रस को निर्यास रास रस कहिए होई ।' 
प्रस्तुत अन्थ के पाँचवे अध्याय के अन्तर्गत 'रास-प्रकरण' में पीछे 'रास की निदों पिता” 
पर भागवत्कार तथा श्रीवल्लभाचार्यजी के इस विषय में विचार देते हुए, कुछ विचार प्रकट किये 
गए हैं। रासलीला पर जो अश्लीलता और अमर्यादा का दोषारोपण है वह वस्तुतः केवल लोक- 
दृष्टिकों लेकर ही है | नन्ददास ने इन आत्तिपों के परिहार के लिए तथा लोक-दृष्टि को छोड़ कर 
आध्यात्मिक दृष्टि से रास की दिव्यता समक्ाने को इस ग्रन्थ की रचना की है । सब से बढ़ा 
तक जो बहुधा सभी भक्ति-शास्त्र के आचार्यों ने इस पक्ष में दिया है और जिस पर नन्ददास ने. 
भी इस ग्रन्थ में जोर दिया है वह यही है कि कृष्ण ईश्वर हैं ओर गोपी लौकिक आरत्माएँ 
नहीं हैं, वे सिद्ध आत्माएँ हैं। उनके विश्वासानुसार यह आत्मा और परमात्मा का; गोपी - 
ओर कृष्ण का आनन्दास्वाद' रूप - रास! नित्य है। रास की निर्दोषिता दिखाते हुए, कवि 
कहता है कि भक्त और भगवान्‌ दोनों एक रह्ज में रंगे हुये हैं, ऋष्ण इन्द्रियगामी कामी 
पुरुष नहीं है, और भगवान्‌ के भक्त भी, भगवान्‌ की तरह, काम से रहित होते हैं ।९ रास- 
कथा में व्यक्त हुए श्षज्ञार भाव के विषय में कवि इसी ग्रन्थ में कहता है-- 
नाहिंन कछु श्रृंगार कथा इहि पश्माध्याई , 
पुन्दर अति निरवृत्ति परातैं इती बढ़ाई। 
जिन गोपिन को ग्रेम निरखि पुक भये अनुरागी 
ब्रह्मानन्द मगन ते निकसे, हे बेरागी। 


जे पंडित श्रृंगार ग्रन्थ मत यामें साने॑, 
ते कछू भेद न जाने हरि कों विषई मानें । 
अनाकृष्ट मन कृष्ण दुष्ट मद हरन पियारे , 
जहूं जहं उज्वल' परस घरम ताके रखवारे |, 


१--सिद्धान्त-पतञ्चाध्यायी, 'ननन्‍्ददास,” शुक्ल, पूृ० १८४; पाउ-भेद से । * 
२--सघन सचिदानन्द नन्दुनन्दुन ईश्वर जस , 
तैसेई तिनके भगत जगत में भये भरे रस । 
नहिं कछु इन्द्रियगा मी कामी कामिनि के बस ; 
सब घट अन्‍न्तर्यामी स्वामी परम एकरस। 
'स्िद्धान्त-पत्चाध्यायी', 'नन्‍्दुदास,” 'शुक्र,' प० १८४ तथा १६१ 
३-- सिद्धान्त पद्मचाध्यायी', 'नन्दृदास', शुक्ल ए० १८६, १८७ । 


कह 


८्द्ट अंडा 

“जो लोग इसमें शज्ञार-कथा का आरोप करते हैं, वे वास्तव में कृष्ण के स्वरूप को 
. तथा कृष्ण-भक्ति में माधुर्य-भाव के रहस्य को नहीं जानते। यह कथा निद्वृत्ति कौ 
पराविद्या है |” 


(सिद्धान्त पञ्माध्यायी” में नन्‍्ददास ने लोगों को सावधान किया है कि वे कृष्ण- 
लीला के शशज्ञार्मय काव्य को लौंकिक बुद्धि हृठाकर पढ़े, अन्यथा न्‌ पढ़े । यदि राधाकृष्ण 
के सम्बन्ध को लौकिक रूप देकर वर्णन किथा जाय और उसमें किसी आध्यात्मिक भाव के 
आरोप की ओर कवि सझ्त न करे तो वास्तव में साधारण मनुष्य की अधोगामिनी प्रवृत्ति 
इस वर्णन में लौकिक विषयों की उत्तेजना का ही प्रभाव पायेगी । इस ग्रन्थ में कवि पाठकों 
से प्रार्थना करवा है--“हे प्रेमरस के रसिक सज्जनों |! आप इस कथा को भावुक ( सरस ) 
मन से सुनें और इंसके सुनने से जो आनन्द मिले, उस आनन्द और रास के भाव पर भली 
भाँति विचार करे !-- 


हो सज्जन सब रप्तिक सरस मन के यह सुनियों , 
सुनि सुनि पुनि आनन्द हदें हे नीके गुनियों ।' 


(रास पश्चाध्यायी' के श्रन्त में भी कवि ने कहा दहै--“यह उज्ज्वलर्स का वर्णन 
मेरे श्रवण, कौतन, ध्यान, सुमिरण आदि भक्ति के साधनों का फल है श्रोर इसमें मेंने अपने 
ज्ञान का अनुभूत सार व्यक्त किया है। इसे सावधान होकर धारण करो।”* कवि ने 
सावधान इसीलिए किया है कि कहीं लोग रास के भाव को लोकिक ःज्ञार का उद्दौपन न 
बना लें और लौकिक वासना से निवृत्त होने के स्थान पर उसमें ओर भी न फंस जायें। 


ग्रन्त में कवि सिद्धान्त पञ्माध्यायी' में कहता है कि जो लोग इस रास-रूपी कमल- 
रस के भ्रमर बन गये हैं उन्हें सांसारिक विलास और विषय नीरस, और घुणापूर्ण प्रतीत 
होने लगे हैँ--- 


सकल रास मंडल रस के जे भँवर भये हैं, 
नीरस विषे विलास छिया करि छाँड़ि दिये हैं ।१ 


पीछे कहा जा चुका है कि 'सिद्धान्त-पञ्माध्यायी में कबि का ध्यान उतना काव्य-रस- 
संचार की ओर नहीं है जितना कि 'रास पत्चाध्यययी” के ऊपर होनेवाले आत्तिपों के परिहार 
की ओ्ोर है । फिर भी कवि ने अपने तकंपूर्ण विषय को उपमा, उद्मेज्ञा आदि अलज्लार 


श्रौर कौमल-पदावली के प्रयोग से 'सर्रत बनाया है । 
। 


१-- सिद्धान्त पद्माध्यायी', नन्‍्द॒दास', शुक्ल, ४० १६५, पाउ-सभेद से । 
_ २--'रास पञ्चाध्यायी?, “ननन्‍्द॒दासीं शुक्ल, ३० $झर । 
३--'सिद्धान्त पद्माध्यायी', 'नन्‍दुदास', शुक्ल, ४० १६९ । 


हर 


काव्य-समीद्ा ८६९, 
नन्ददास-पदावली 


बल्लभसम्प्रदायी कीर्त॑न-संग्रह, ओर “नन्ददास” ग्रन्थ में प्रकाशित तथा इस्त-लिखित 
रूप में उपलब्ध, नन्ददास के पदों के अध्ययन के आधार पर नन्ददास द्वारा वशित मुख्यतः 
निम्नलिखित विषय हेँ-- । 


१--गुरु स्तुति । श्री वल्लभाचार्य, गोस्वामी विट्ुुलनाथ तथा उनके कुल के सम्बन्ध 


के पद । 
२--यमुना-स्तुति । ३--लीला-पद--ऋृष्णुजन्म-बधाई । 
४--लीला-पद--पालना, बालरूप । 
४-- 9» 9 “गोचारण। ६--लीला पद--गोदोहन । 
७--+ 9» 9 “पनघट । ल-- 9 » एदान-लीला। 
६-- , » ”हिंडोला । १०-- 9 » रॉधाकृष्ण-अनुराग, केलि | 
११--कृष्ण-रूप-वर्णन । 
१२--राधा-रूप-वर्णुन । १३--राधाकृष्णु का विवाहन्वर्णन । 
१४-- रास | १५--राधा-मान । 
१६--होली, फूल मणडली, बसनन्‍्त । १७--खणिडिता । 
१८--मल्हार, वर्षो। १६--दीपमालिका, अ्रक्षय तृतीया आदि 


स्योहार। 


उक्त विषय सूची के देखने से ,पता चलता है कि नन्ददास ने निम्नलिखित उन 
विषयों पर पद रचना नहीं की, जिन पर सूर ने बहुत पद लिखे हैं-- 


१--ईश्वर वन्दना, आत्मप्रबोध, विनय श्रादि । 

२---कृष्ण की असुर-संहार लीलाएँ। 

३--विरह के तथा भ्रमरगीत के पद्‌ । है 

ऊपर कहे विषयों पर जो पद कवि ने लिखे हैँ उनमें से कुछ पद तो काव्य की दृष्टि 
से बहुत सुन्दर रचनाएँ हैं। उन पदों में भाषा आर भाव, दोनों की दृष्टि से कवि एक कला- 
कार के रूप में हमारे सामने आता है। कुछ ऐसे भी पद हैं जो बहुत साधारण कोटि के 
हैं, जैसे बाललीला के पद । इन पदों में बाल-स्वभाव श्रौर बाल-चेश्ाओ्रों का.बैसा सूह्रम 
ओर मोहक चित्रण नहीं है. जैसा सूरदास और परमानन्ददास की रचनाश्रों में मिलता है। 
इसी प्रकार जैसा सुन्दर और आदर्श रास का चित्रण नन्ददास ने अपनी “रास पद्चाध्यायी' में 
कियाह वैसा भाव और माषा की दृष्टि से सजीव चित्रण उनके पदों में नहीं हे । जिन विषयों 
पर, लेखक के विचार से, उनके पद सुन्दर; सरस ओर भाषा की दृष्टि से आकर्षक बन पड़े हें वे 
कृष्णु-जन्म-बघाई, हिंडोला, खण्डिता-भाव, रूप-वर्णन, मल्हार तथा बसन्त होली के हैं । 
होली-बसन्त के वर्णन में कवि ने राधा ओर कृष्ण की होली तथा उनकी संयोग-लीला के 


€3० | अछलाप॑ 


चित्रण बहुत तत्लीनता के साथ किये हैं | इन विषयों के पद, वास्तव में, भाव, वर्णन और 
भाषा की दृष्टि से काव्यमय हैं । 


कृष्ण-जन्म बधाई पर नन्ददास के निम्नलिखित पद में उस समय के उत्सव का 
कवितामय वर्णन हुआ है। पद की माषा में भावमयता, आलझ्ारिकता, सजीवता तथा लय है। 
वर्णन विशद है और अवसर के अनुकूल है। इस पद में नन्‍्ददास की 'रास-पश्चाध्यायी” की 
पदावली का सा सोष्ठव है-- 


जुरि चली हैं बधावन नंद महर घर सुन्द्र ब्रज की बाला।' 
इसी प्रकार की राधा ओर कृष्ण-जन्म की कवि द्वारा लिखित अनेक बधाइयाँ वर्षोत्सव 
कीर्तन-सप्रहों में उपलब्ध हैं । 


इस प्रसक्ष के कुछ पदों में नन्ददास ने वर्षा ऋत॒ के हिंडोके के शब्द-चित्र अच्छे 
हिडोज्ञा... दिये हैं। सभी पद एक समान सुन्दर नहीं हैं। नौचे लिखे पद में, 
विषय साधारण है, परन्तु भाषा मधुर है-- 
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१--जुरि चली हैं बधावन ननन्‍्द महर घर सुन्दर बज की ग्राल्ा 
कंचन थार हार चंचल, छुबि कहि न परत तेहि फाला। 
डह डहे मुख कुमकुम रंग रक्षित राजत रस के ऐना , 
कंजन पर खेलत मनों खंजन अज्न युत बने नेंना। 
दसकत कणठ पदिक मनि क्ुश्डल नवलु प्रेम रह बोरी 
. झातुर गति मानों चन्द्‌ उदे भयो घावत त्रिषित चकोरी । 
खसि खसि परत सुमन सीसन ते उपसा कहा बखानों , 
चरन चलन पर रीक्ति चिकुर वर बरखत फूलन मानों। 
गावत गीत पुनीत करत जग छजसुमभति मन्दिर आह , 
बदन बिलोक़ि बलेयां ले ले देत असीस सुहाह। 
मज़ल कलश निकट दीपावल्लि ठांव ठाँव देखि मन भूल्यो , 
मानों आनन्द नन्दसुब॒न के सुचन फूल बज फूल्यो। 
ता पाछें गन गोप ओप सों झाये अति से खोहैं , 
परमानन्द कन्द रस भीने निकर पुरन्द्र को हैं। 
झानन्द्धन ज्यों गाजत राजत बाजत दुन्दुभी भेरी , 
राग रागिनी गावत हरुखत बरखत सुख झछी ढेरी। 
परमधाम जगधास श्याम अभिरास श्री गोकुल आये , 
मिटि गये हन्द्र नन्‍्ददासन के भये मनोरथ भाये। 
“--“नन्‍द॒दास”, शुक्ल, ० ३२८ तथा कोतन-संग्रह भाए 
। वर्षोत्सव-कीतन, देसाई, ए० ३४ ! 
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हिडोरे माई कूलत गिरिघर लाल , 

संग राजत वृषभानु नंदिनी अंग अंग रूप रसाल । 

मोर ४कुट मकराकृत कुंडल उर मुक्ता बंनमाल , 

रमकि रमकि कूलत पिय प्यारी सुख बरसत तिहि काल । 
हँसत परस्पर इत उत चितवत चंचल नैंन विसाल , 
नन्ददास प्रभु को छवि निरखत बिबस भईंबजबाल ।|' 


खण्डिता-भाव के विषय पर अष्ठछाप के सभी कवियों ने पद लिखे हैं ओर श्रविक 

संख्या में लिखे हैं । प्रिय की बेवफाई” की शिकायतों में प्रेमियों को एक प्रकार का कसक- 

भरा सुख मिला करता है। इन उपालम्भों से प्रेम का बन्धन ढीला 

खणिडता-भाव नहीं होता, प्रत्युत कसता ही जाता है। इसीलिए प्रेमी-भक्तों ने भी 

अपने प्रिय भगवान्‌ के ऊपर उसकी कब्पित निष्ठरता तथा “ेब- 

फ़ाई! पर ताने दिये हैं| नन्ददास ने भी गोपियों के खण्डिता भाव को अनेक पदों में अद्डित 

किया है । इस प्रसद्ध के पर्दों में वर्णित विषय तथां गोपियों की शिकायत के साथ, रात्रि को 

अन्यत्र जागे हुए कृष्ण के उनींदे नेत्र, अटपटी चाल, मरगजे बच्चन तथा विकृत वेष-भूषा का 

वर्णन आया हैं | इस विषय पर भी नन्द॒दास के कुछ सुन्दर पद हैं, जिनके उदाहरण यहाँ 

फुटनोंट में दिये हुए, हैं ।' 
१-- नन्दुदास', शुक्ल, ए० देह | 
२-- . राग विभास 
ढीले ढीलले पग घरत, ढीली पाग ढरकि रही ; 


ढये से दि फिरत ऐसें कोन पें जु ढहे हो । 
गाढे तो हीय के पीय ऐसी गाढी कोन तन्रीय , 
गाढे गाढे भुजन बीच गाठढे कर गहटे हो 4 
लाल लाल लोयन में उनींदे लाग लाग जात ; 
साँची कहो प्राणपति में तो लाछ लहटेहो। 
नन्‍ददास प्रभ्न॒ पिय निश के उननींदे आये , 
भये प्रात कहो बात रात कहाँ रहे हो। 


-- नन्ददास!, शुक्ल, पू० ४०१ । 
जागे हो रैन तुम सब, नयना अरुण हमारे , 


तुम कियो मधुपान घूमत हमारो मन , काहे ते जु॒ नन्द दुलारे। 
उर नख चिन्द्र तुम्हारें, पीर हमारे काइण कोन पियारे, 
नंददास प्रभु न्याय स्थामघन बरषे अनिनत जाय हम पर कूम कूमारे। 
-- नन्‍दुदास” शुक्ल, पृ० ४०१ । 
इस पद में, कारण कहीं झोर कार्य कहीं भ्न्यन्न, भाव को दिखाकर 'विभावना? 
द्वारा उपाणस्भ-भाव की सुकुमारता को कवि ने बढ़ा दिया है। 


८ अछएछाप ५ 


रूपमाधुरी विषय पर भी अष्टछाप के सभी कवियों ने अनेक पद लिखे हैं। इस 

प्रसंक्ष में कृष्ण के रूप-बर्णन के साथ, गोपियों के मन पर पडनेवाली इस रूपकी माधुरी श्रौर 
ठगोरी का भी मुग्धकारी वर्णन हुआ है। कृष्ण के रूप ओर 

रूप-माधुरी. उसकी मोहिनी का वर्णन दो प्रसज्ञों में विशेष रूप से आया है-- 

एक, गोचारण के बाद कृष्ण के रूप की माधुरी; दूसरे, पनघट 

अथवा यों ही रास्ते चलते उसके रूप का प्रभाव | ननन्‍्ददास ने इन दोनों अवसरों पर कृष्ण- 
रूप का वर्णन किया है। छुैलछुबीला ऋष्ण गाए चराकर लौठ रहा है। गायों को हाँकते 
हुए; वह अटारियों पर बेदी ओर उसकी शोभा पर रीफ्ली हुई गोपियों से भी इशारों से बातें 


करता जाता है। इस रुम्पूर्ण चित्र को नन्ददास ने सुन्दर भाषा में अज्लित किया है। चित्र का 
भाव चाहे जैसा हो, परन्तु दृष्ब्य विषय इस पद में कबि की चटकीली भाषा है-- 


हाँके हटक हटक गाय ठठक ठठक रहीं 
गोकुल की गली सब साकरी। 
जारी श्रटारी करोखन मोखन माकित 
दुर दुर ठोर ठोर ते परत कॉकरी | 
चंपकली कुंदकली वरखत रस भर्रा 
तामें पुन देखियत लिखे हैं आँकरी । 
नंददास ग्रभु जहीं जहीं द्वारे ठाढे होत तहीं वहीं बचन माँयत , 
लटक लटक जात काहसों हॉकरी काहू सों नाकरी |! 


इसी प्रसज्ञ का नीचे फुटनोट में दिया हुआ पद", भाव और भाषा दोनों प्रकार के 
लालित्य से पूर्ण है । 


पनधट पर पानी भरने जाती अथवा आती हुई गोपियाँ रास्ते में कृष्ण-रूप पर रीक 
जाती हैं। कवि ने इस समय के कृष्ण-रूप तथा गोपियों की श्रासक्त-श्रवस्था का बहुत ही 
सके है 
१--नन्ददास,” शुक्र, ४० ४१० । 
२--देखन देत न बैरिन पलके ; 
निरखत बदन लाल गिरिधर को बीच परत मानों बच्ध की सलके । 
बनतें आवत बेखु बजावत गोरज मंडित राजत अलके 
माथे मुकुट श्रवण मणि कुंडंल ललित कपोलन भाई भलकें । 
ऐसे मुख देखन कों सजनी कहा कियो यह पूत कमल के , 
नंददास सब जड़न की यद्द गति मीन मरत भाये नहि जल के । 


“7 नन्‍्दुदास) शुद्ध, पु० ४१२ | 





काव4-अतीत्ता ८७ 


मनोहर वर्णन किया है। नीचे पद में कृष्णु-रूप पर मोदी हुई एक ग्वालिन का चित्र 
सराहनीय है-- 


गोकुल की पनिहारी, पनियाँ भरन चली , 

बड़े बड़े नयना तामें खुभि रह्यो कजरा। 
पहिरे कुसुंभी सारी श्रंग अंग छुबि भारी , 

गोरी योरी बहियन में मोतिन के गजरा । 
सखी संग लिये जात हँस हँस बुक्तत बात , 

तनहुँ की सुधि भूली सीस घरे गयरा। 
नंददास बलिहारी बीच मिले गिरिषारी , 

नयन की सेन में भूलि गई डयरा।' 


कोई गोपी जम्ना से जल भर कर आरही थी, सुन्दर श्याम-रूप का किसी का 
लड़का उसे मिल गया । देखते ही उसे चेठक सा लग गया। उस दिन से उसका मन 
उस मोहन-रूप में इस तरह विलीन हो गया जेसे समुद्र में डाला हुआ पानी | इस भाव को 
कवि नीचे फुटनोट में लिखे पद में देता है' 


राधा के रूप का भी निम्नलिखित पद में कवि ने सुन्दर वर्णन किया है?। इस पद 
आए. हुए उद्पेज्ञा अलझ्लार ने राधा के श्क्लार को सजा दिया है-- 


चिबुक कूप पिय मन पर-यो अपघर सुधा रस आत्त , 

कुटिल' अलक लटकत काढ़न को -कंटक डारचो (बांध) प्रेम के पास । 
चंचल लोचन ऊपर ठाढ़े हैं अंचन को मानों मधु हास | 

नंददास ग्रभु प्यारी छुबि देखें बढ़िहे अधिक पियात् |! 





१“ नन्द॒दास,” शुक्र, पृ० ४०९ | 
२--आवति दी यमुना भरे पानी ; 
स्थाम रूप काहू को ढोठ बाँकी चिनतवनि मेरी गेल भुलानी । 
मोहन क्ह्यो तुमको या बज में हमें नाहि पहिचानी 
ठगी सी रही चेटरु सो लाग्यों तब व्याकुल सुख फुरत न बानी । 
जादिन ते चितये री मोतन तादिव ते हरि हाथ किकानी। 
-मंदुदास प्रभु थों मन मिल्रियों ज्यों सागर में पानो। 
“ननन्‍्दुदास, शुक्ू पु० ४०८ । 


३- नन्दुदास, शुक्क, पृ० ७१३ । 


दे 


जेसाकि पीछे कहा गया है, नन्‍्ददास ने होली, बसनन्‍्त पर बहुत पद लिखे हैं। ब्रज 
में, फॉँफ और डफ़ लेकर मणडली में बेठनेवाले 'हुरियारों' का समूह उन्मत्त होकर श्रब भी 
होली के दिनों में लम्बे-लम्बे होली के गीत गाता हुआ मिलता 
है| ग्राउज़ महोदय ने “मथुरा मेमोयर' में ब्रज की होली की बड़ी 
प्रशंसा की है। नन्‍्ददास के समय में भी रसिया लोग प्रेमोन्मत्त 
दोकर होली गाते रहे होंगे। नन्ददास के होली के लम्बे-लम्बे गीत काँक, मजीरा और डफ़ 
के साथ रात भर बेठकर होली गानेवालों के लिए, ही हैं । इस विषय के उनके छोटे गीत भी 
हैं। भाषा का सौष्ठव दोनों प्रकार के पदों में है । नीचे फुटनोट में दिये हुए एक पद में होली 
का सजीव वर्णन है।' तथा निम्नलिखित होली के पद में नन्ददास की अनुप्रास-प्रियता का 


होली 


अछ्टछाप 


नमूना मिलेगा | विषय का वर्णुन भी सुन्दर है-- 


है हा 


राग ललित 


कुंज कुटीर मिलि ययगुना तौर खेलत होरी रस भरे अहीर , 
एक और बलबीर घीर हरि एक और युवर्तिन की भीर | 


राग बसनन्‍्त 

चली भरन गिरिधरन लाल को बनि बनि झनगन गोपी , 
उबटी उपटन नवल्ल चपल तन मानों दामिनि ओपी । 
पदरे वंसन विविध रंग भूषण करन कनक पिचकाई , 
चंचल  चघपल बड़ेरी अखियाँ मानों झरग लगाई। 
छिरकत चलीं गली गोकुल की कही न परत छुबि भारी , 
उड़ि उड़ि केसरि बूका वंदन अटि गये अटा झटारी | 
सखन सहित सजि-साँबरे सुंदर सुनत ही सन्मुख आये , 
मनु अंबुज वनबास विवस छे भल्ति लंपट उठि धाये। 
पहले कान्ह कुँवर पिचकाई भ्वरि भरि त्रियन कों मेली , 
मानों सोम सुधाकर  सींचत नवल भ्रेम की बेली । 
पिय के छंग श्रियन के लोचन लपटे हैं छुबि की शोभा , 
मानों हरि कमलन कर पूजे बनी हैं अनुपम सोभा । 
दुरि सुरि भरन बचावनि छुबिसों आावनि उलटमनि सोहे , 
घुमड्यो अबीर गुलाल गगन में जो देखे सो मोहे। 
बिच बिच छुटत दुटाक्ष कुटिल सर उचटि हूल को लागी ; 
सुरकि परथो लखि मेन मद्दाभट रति भ्रुजभरि ले भागी । 
कहा लो फटदों कहत नदि झावे छुबि बाढ़ी तिद्दि काला , 
नंदुदास प्रभु सुख चिरंजीवो बाल नंद के लाला। 


“-कीतंन-संग्रह, बश्ंत और घमार, ९० ५ | 


काव्य-समीक्ता ८5५ 


केकी कीर गुन गंभीर पिक डफ्क म॒दंग घुनि करत मेजीर , 
पा मेजीर कर ले अबीर कैसरि के नौर छिरकत हैं चीर | 
भये अ्रधीर रति पति के तीर आनंद समीर परसत सरौर , 
नन्‍्ददात्त प्रभु पहरे हीर नग सिटत पीर गद्यो खुख को सौर |! 


. राधा की संयोगलीला और उनकी युगल-केलि का; नन्‍्ददास ने बहुत वर्णन किया . 
है । ऐसे वर्णन लोकिक विषयोन्मत्त र॒सिकों को तथा पहुँचे हुए रसिक भक्तों को सुखकारी 
अवश्य हैं; परन्तु लौकिक सदाचार की दृष्टि से इन पदों की कामुकता उपेक्षनीय है। 
बस्तुतः सभी पद ऐसे नहीं हैं | वर्षाकालीन प्राकृतिक शोभा तथा उसके बीच राधाक्ृष्ण का 
हिंडोला कूलना अथवा बन में उनका विचरण इन विषयों के श्रनेक पद भाव ओर भाषा की दृष्टि 
से कवित्व पूर्ण हैं। नीचे लिखे पद में कवि ने वर्षागमन और एक राजा की सवारी निकलने 
का रूपक बाँधा है-- 

मद्हार 


ब्रायो आगम नरेश देश देश में आनंद भयो, मनमथ अपनी सहाय के बुलायो , 
मोरन की टेर सुन कोगिला कुलाहल, तेप्तोई दादुर हिलमिल सुर गायो। 
चढ्यो धन मच्त हाथी पवन महावत साथी, अंकुस बंकुश देदे चपल्ाा चलायो , 
दामिनी ध्वजा पताका फहरात सोभा बाढ़ी, गरज गरज धो धो दगशासया बजायो। 
आगे आयें घाय घाय बादर वर्षत आय, व्यारन की बहुकन ठोर ठोर छिरकायो , 
हरी हरी भूमि पर बूँदन की शोभा बाढ़ी, वरण रंग को बिद्लोना बिछायो।॥।, 
बाँधे है बिरही चोर कीनी हे जतन रोर, संजोंगी साधन सों मिल अति सचु पायो ._ 
नन्‍्ददास प्रभु नंदनंदन को श्राज्ञाकारी, अति सुखक्रारी_ अजवासी मन भायों।' 


श्रावण मास में वर्षा की शोमा की भलक निम्नलिखित पद में भी अवलोकनीय है 


मंत्हार 
जहूँ तहँ बोलत मोर सुहाए , 
साँवन रमन भव वृन्दाबन घु्माड़ि घुमड़ि धन आए | 
नेन्हीं नेन्‍्हीं बृंदन बरषन लागे, बज मंडल पे छाए | 
नंददास अभ्‌ सखा संग लिये मुरली कुंज बजाए। 
व मगर काजजम ला 2... 7352 ७5७29 हे 
१--“नन्ददास,' शुकु, पृष्ठ श्८६। 
२--नब्दुदास' शुक्ल, सेघरे । तथा 'कीतैन-संग्रह वषोत्सव,' भाग २, ९०२६३ । 
३-नन्दृदास,' शुक्ल, ४० ३८१, पाठ-मेद से था लेखक के निन्नी, नन्‍्दुदास-पदु-संग्रह से। 





८७६ अज्छाप 
ननन्‍्ददास के काव्य की भाषा 


._न्ददास के सम्पूर्ण ग्रन्थ बजमाषा में. ही लिखे हुये हैं ; परन्तु सम्पूर्ण अन्थों की 
भाषा में वह प्रौद़ता तथा माधुर्य नहीं है जो उनके कुछ चुने हुए अन्थों में हैं । नन्‍्ददास ने 
अपने ग्रन्थों में बहुधा शशज्ञार रस का द्वी चित्रण किया दे इसलिये उनकी भाषा में माधुय॑ 
और प्रसाद गुणों का दी समावेश हुआ है; ओज तथा परुषाढृत्ति के शब्दचयन को अवसर 
नहीं है । भाषा की शक्ति; भाव के अनुसार शब्द-चयन पर बहुत निर्भर रहती है। नन्ददास . 
की भी भौषा में भाव के अनुसार शब्दों के प्रयोग का एक भारी गुण हे) जिससे भाव का 
एक चित्र पाठक के सामने आ जाता है। इस गुण की द्योतक रास पञ्चाध्यायी' की नौचे 
लिखी कुछ पढिक्तयाँ देखी जा सकती हैं-- 


गोपियाँ मुरली नाद के सहारे कृष्ण के पास जा रही हैं । कृष्ण ने उनके नुपुरों कौ 
भझडकार सुनी और फिर एक-एक कर आती हुई गोपियों को उन्होंने देखा । उस समय 
कृष्ण की भावमग्नता के चित्र को अक्लिंत करने में नन्ददास की मधुर भाषा पूर्ण समर्थ हुई है-- 


तिनके नूपुरनाद सुने जब परम सुहाये , 

तब हरि के मन नेन पिमिटि सब श्रवनन आये | 
रुनुक झुनुक पुनि भली भाँति सों, अगट भई जब, 
पिय के अ्रंग अंग सिमिटि मिले हैं रसिक नेन तब।' 


इन पंक्तियों की सम्पूर्ण शब्दावली तो भावद्योतक है ही; परन्त किन्द्रीभूत! के श्रर्थ 
में प्रयुक्त 'सिमिट! शब्द पर इन पंक्तियों का सोन्दर्य वास्तव में सिमिटा_ हुआ है । इसी * 
प्रकार, कृष्ण के अठपटे वाक्यों को सुनकर गोपियाँ एक दूसरी पर मूक भाव से अपना भाव 
प्रकर्ट करती हुई तथा एक दूसरी का भाव-चयन करती हुई किस प्रकार की स्थिति में हुई, 
इसका पूरा चित्र कवि ने नीचे को शब्दावली में खींचा है-- 


मन्द परस्पर हँसी लसीं तिरछी ऑँखियन श्रस , 
रूप उद्धि इतराति सँगीली मौन पाँति जस ।* 


“इस पद्म में एक-एक शब्द इस प्रकार चुन-चुनकर रखा गया है कि प्रत्येक शब्द 


* प्रसक्ष के अनुकूल भाव को प्रकट कर रहा है | यहाँ इतराना” शब्द बहुत श्रथ-गर्भित है। 


गोपियों के संयोग-सुख-पूर्ण हृदय की उमज्) ऋष्ण के प्रेम कौ दृद प्रतीति और उनकी 
वक्रोक्ति पर गोपियों का विनोदभाव, इस एक शब्द से प्रकट हो रहे हैं। इसी प्रकार के 
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१-..- रासपश्चाध्यायी' उद्यनारायण तिवारी, ४० २१ | 
२--'रासपन्नाध्यायी', उद्यनारायण तिवारी प्र० २३ | 


कांब्य-समीत्ता ८9७ 


उदाहरण 'रासपश्चाध्यायी' के अनेक स्थलों पर मिलेंगे। रास-कौड़ा में मी गायन-वादन,' 


तथा जत्य-भाव के द्योतक तथा रास के उल्लास भाव के परिचायक शब्दों का सुखद प्रयोग 
हुआ है जेसे-- 


: नूपुर कंकन किकिनि करतल मंजुल मुरली , 
तांल म॒दंग उपंग चंग एकहि सुर जुरली | 
मुदुल मुरज टंकार, ताल' भंकार मिली धुन , 
मधुर जंत्र की तार मँवर गुंजार रली पुनि। 
तैसिय मुदु पद पटकनि चटकनि करतारन की , 
लटकने मटकनि झलकने कल कुंडल' हारन की |! 


इसी प्रकार का गुण ननन्‍ददास के “मेंवरगीत” की भाषा में है।जित स्थल पर 
गोपी-विरह का वर्णन है वहाँ भाषा बहुत प्रभाव-असारिणी, श्रोर भाववाहिनी है, जहाँ तक 
पूर्ण स्थल है वहाँ भाषा तक तथा पारिडत्यपूर्ण है श्रोर वहाँ गोपियों के उपालम्भ के वाक्य 
हैँ, वहाँ भाषा की व्यज्ञना-शक्ति का परिचय मिलता है । 


नन्‍्ददास की भाषा का दूसरा गुण है--मधुर और परिचित शब्दावलि का प्रयोग । इस 
प्रकार के प्रयोग से भाव-स्पष्टता का गुण इनके ग्रन्थों में विशेष रूप से आ गया है । इस गुण 
को काव्य-समी्षा की भाषा में प्रसाद गण कहते. हैं | उन्मत्त नेत्रों के लिए, अलस कुछ घूम्त 
घुमारे! ।* सजावट और शोभा के लिए. “बानक'* लावण्य _के लिए 'लुनाई'* श्रादि शब्दों _' 
के घरेलू और सरल प्रयोगों ने भाषा को _भावपूर्ण प्रसादता का गुण दे दिया है.। नन्ददास 





तक 


की शब्दावली में संस्कृत भाषा के शब्दों का बहुत प्रयोग है, परन्तु वे शब्द बहुधा बजभाषा_ 
के सच में ढले हुए हैं और बज के उद्यारण के -रक्ञ-में रंगे हैं, जेसे--“योग” के लिए “जोग', _ 
'ज्ुधित' के लिए. छुदित'; 'सूच्रम' के लिए 'सुच्छुम,-'परिक्रिया के लिए. 'परिकला' आदि । 
अजमाषा की ठेठ शब्दावली के बीच में कहीं-कहीं प्रचलित पूर्वी हिन्दी के दो-चार रूपों तथा फ्ारसी 
के शब्दों का प्रयोग भो नन्‍्ददास के सभी अन्थों को भाषा में देखने को मिलते हैं । इनमें से 


| नरिकातत4कषभ++कपअलन>/कनभगग के हट हक ॥४ #० «४ 


कुछ शब्द नीचे दिए. जाते हैं-- 
ब्रज़्माषा पूर्वी हिन्दी-- 
नाहिं नाहिन, नहिन हों लजाई मुरि रही अबोली, बहुत करापे नाहिन बोली? ।' 





१-. 'रासपद्चाध्यायी'; उद्यनारायण तिवारी, एछ० ६६-६७ | 

३-...'रासपद्चाध्यायी?, उद्यनारायण तिवारी, छ० ४ । 

३-- रासपशञ्चाध्यायीः, उद्यनारायण तिवारी, छ० 8 । 

४---'रासपत्चाध्यायी' , उदयनारायण तिवारी, ए० ५३ | है 
१--रूपमअरी', 'ननन्‍्ददास, शुक्ल, पृष्ठ ११ । 


८3८ अएलाप 


- या ग्या, जा द्ह हह बन दुलंभ आइबो, इन्दुगती पुनि बात! ।* 
है, दतुदे आदी, आहि परम ग्रेम पद्धति इक आही, नन्‍द यथामति बरनत ताही |* 
घट कठपुर्तारि दुसंग दुर, सो एको सुख आहि! ।* 
ऐसो अस 'मूराति एक अनेक देखि, अद्भुत सोभा अ्रस ।९ 
संग, साथ. गोइन देखि रूप घन छाया करहीं,पशु पंज्ी सब गोहन फिरही! |* 
तुम्हारी तुम्हरी, रावरे... कहाँ हमारी ग्रीति, कहाँ तुम्हरी चिठुराई ।* 
ह जल बिन कहों केसे जिये, पराधीन जो मीन | 

द विचारों रावरें! ।* 
लाइके.. झआनि कर्म धूरि को आनि, ग्रेम असृत में साने ।* 
अच्छी नीकी. नीकी-राधे कुंवरि स्थाम मेरो अति नीको [९ 


अरबी, फारसी शब्द 
गरज़ ( अ्ररबी ) जाकी रंचक रज गरज, अजसें मरि पंच्चिजात ["! ९ 
लायक ( फ़ारसी ) श्रह्ो विगप्र घन लोभ न कौजे, या लायक नायक कूँ दौजे |! 
अरदास--बहुत भाँति बंदन कही बहुतहि कर श्ररदास, कृपा करि दीजिये |?! ९ 

_> मुहावरों, कह्ावतों, तथा ब्रज भाषा के ठेठ शब्दों के प्रयोग के कारण नन्‍्ददास की 
भाषा में सरलता तथा सज्जीवता के गुण आ्रा गए हैं | कवि की भाषा में प्रयुक्त क्ुछु ब्रज 
बोली के ठेठ श॑ब्द तथा मुद्ावरे नीचे दिये जाते हैं । 
ब्रज बोली के घरेलू शब्द्‌ 
बीर--अरी बीर / चलि जाउ कहाँ यह विनती मेरी १ 


१-- हपमक्षरी', पश्च मझरी?, बल्देवदास करसनदास छुन्द्‌ नं० ९६१ । 
२--“रूपमअरी', नद॒दास', शुक्ल, एछ १ । 
३--रूपमझ्रो', 'नन्‍्दुद्स', शुक्र, पृ८ २ । 
>277रासपत्चाध्यायी, नन्दुदास', शुक्क, एष्ठ"१७३।॥ 
४-रूपमक्षरी, “नन्द॒दास”, शुक्ल, पृष्ठ ४, 
>३--रासपद्चाध्यायी, 'नन्‍्दुदास', शुक्क, एष्ठ १७२ । 
७--मँवरगौत, “नन्ददास', शुरू, पष्ठ १३१ । 
८--मभचरंगीत, “नन्ददास', शुक्ल, पृष्ठ १२६ । 
$--स्यामसगाई, “नन्ददाध', शुक्ल, पृष्ठ ११६ | 
१०-- 'रूपमअरी', 'पश्चमझ्जरी ; बज॒देवदास करसनदास, छुन्दु नं० ४६१। 
१--रूपमश्चरी, पद्बमअरी, बलदेवदास करसनदास, छुन्दू नं० झरे ! 
१२-- श्यामसगाई', “नन्‍दुदास', शुक्ज्ष, पष्ठ १११ । 
३-- स्यथामसगाई”, 'ननन्‍्ददास', शुक्ल, प० ११३६, पंक्ति न॑ं० ७६ । 


काव्य-समीत्ता 


लरिका--ऋ्हत सुनत लज्जा नहीं करे और ते और, कि लरिका अ्रचपत्नों ।* 
पूत -मेया लाल सों कहे, पूत हों नीके आईं ।* 
बेगि--बेयि पठे नंदलाल को जीव दान दे मोहिं ।* क्‍ 
द्यौस-भिलि हे थोरे बोस में, जिनि जिय होहु अधीर |* 
रूख--बन उपबन के रूख भूख भाजे तिहिं देखें ।* . 
रूसि--किधों चंद सों रूसि चंद्रिका रहि गई पाछे ।९ 
भाषा के मुहावरे तथा शब्दों का लाक्षणिक प्रयोग 
वे तुमतें नहिं दूरि “र्यान की आँखिन देखों” ।* 
हमरे सुंदर स्थाम “प्रेम को मारग” सूधो ।< 
ग्रेम बिना सब “पचि मरे”, विषय वासना रोग ।* 
पद्मासन सब द्वार रोकि “इच्द्धिन को मारे? [!१९ 
उन गुन को इन माहिं आनि काहे "को सानों? |! 
प्रेम भ्रमत मुख तें श्रवत अंबुज “नेंन चुचात” |१* 
दुरि दुरि बन की श्रोट कहा “हिय लौन लगावो” |।१ ९ 
बहुत पाइ के रावरे, “औरति न डारो तोरि! १९ 
विरह श्रनल' अब दहत हो हँपि हँसि नंद किसोर, 
' “चोर चित ले गए”? | !* 
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१--'स्याससगाई', “नन्ददास”, शुक्ल, प० ११६, पंक्ति नं० २९ । 

२--'स्थामसगाई?”, “नन्दुदास', शुक्ल, पृ० १३६, पंक्ति नं० ३१ | 

३--स्थामसगाई”, “नन्‍्दृदास'; शुक्ल, पु० १३३, पंक्ति न॑ं० ७६ । 
४--“मेंवरगीत”, “ननन्‍्ददास”; शुक्ल, पृ० १२४; पंक्ति नं० २४ | 
४--रुक्मिणी मजगल! “नन्दुदास”, शुक्ल, प० १४४, पंक्ति नं० ९७ | 
६--“रा|स पुम्चाध्यायी” 'नन्दुदास' शुकू, पृ० १७०, पंक्ति न॑ं० ३४२ | 

७ --'भेँवरगीत' “नन्ददास', शुक्त, प० १२४ पंक्ति नं० ३१ | 
८-- मेंवरगीत” “नन्ददाल! शुरू, पु० १२९, पंक्ति नं० ३७। 

& -- 'सँवरगीव' “नन्‍्ददास' शुक्र, प्‌० १२७, पंक्ति नं० ७६ । 
१०--भंवरगीत' “नन्दुदास' शुक्र, पृ० १२७, पंक्ति नं० ८२ | 
११--“मेंवरगीत” “नन्दृदास' शुक्त, पृ० १९८, पंक्ति नं० १०२, पाठ-मेद से | 
१२--'भंवरगीत,” “नन्दुदास,” शुक्ल, प० ११०५ पक्ति नु० १४४ 
१३--“सेवरगीत,” “नन्‍्ददास,” शुक्ल, १० १३० पंक्ति नं० १५२ 
१४--सँवरगीत,” “'नन्दुदास,” शुक्ल, ए० १३० पंक्ति नं० १२४ 
११--'सँवरगीत,” “नन्दुदास,' शुक्ल, ३० ३३१ पंक्ति नं० ३७९० 


८८० अष्छाप ८ 


इनके निर्दय रूप में नाहिन कोऊ चित्र, 
“बिलग कहा मानियें? | * 
इन छुल करि दुलही करा “छुपित मास मुख काढ़ि! | * 
अब जदुकुल पावन भयो दासी जूठन खाह, द 
“मरत यह बोल को” । ' 
इत सब ग्रेमी लोग हैं 'गाहक तुमरे नाहिं? | * 
मोहन निर्गन क्यों न होंहिं, तुम धाघुन को मेंटि, 
“गांठि की खोह के? |* 
हा करुंनामय नाथ हा / केसब कृष्ण मुरारि, 
“फारटि हियरों चल्यो?। * 
तबही लॉ लहे लाख “जबढ़िं लॉ बाँधी मूठ” |? 
सुनत सखा के बैन “नेन भारि आये दोऊ!, | * 
भारि भरि संडन डारत पानी, मारते मोहिं “करत नकबानी” | * 
कहद्दावते 
. . घर आयो नागन पूजहीं बाँबी एजन जाहिं।! ९ 
दाधे पर जिंमिं लागत लोन | ** 
बातन बिंजन कोन अबाये, काके हाथ मरोरथ आ।ये। '' 
मृग तृष्णा कब पानी मई, काकी सूख मन लडुबन गई । १९ 
नुन्ददास की पदावली तथा उनके अन्थों के अध्ययन से ज्ञात होता द कि कि का 
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ब्रजमाषा पर पूरा अधिकार है।. जिन ग्रन्थों में उनकी भाषा का रूप प्रोढ़ है. उसमें शब्दों- 
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काव्य-समीक्ता | ८८१ 


में प्रवाह ओर सज्लीतात्मकता भी है। नन्ददास गान-विद्या में निपुण थे, उनकी काव्य- 


'तकनर असर जाम लक +नार >+9०का >तन्माथ++प रदामाभननकायक, 
 %बकआात ४०० 608 पन्‍फरढ। पक! 


सनम आ-+० ५४ -कपाका ५० आ;भ4+ ० ४५5 
६.8, “एहक्मिणों मकुल' 


में सबसे अधिक है । वास्तव में नन्ददास की भाषा का रूप उनके सब ग्रन्थों में तथा उनके 
- द्वारा प्रयुक्त सभी छन्दों में एकसा नहीं है। 'रासपञ्चाध्यायी! में तो एक एक शब्द इस 
प्रकार काव्य-पड़ता के साथ चुन-चुन कर छुन्द को लड़ियों में पिरोया गया है कि जिह्ठा एक * 
शब्द से दूसरे शब्द पर॒ सहज हो में सरकती चलतदी-है-।-.स्वराभाविक-अजुपाखों-के प्रयोग ने 


उनकी भाषा में नाद-सोन्दर्य भर दिया है । 
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उक्त तीन ग्रन्थों के अतिरिक्त कवि के पश्चमश्वरी” ग्रन्थ, दशम स्कन्धा तथा 
अन्य पीछे प्रामाणिक माने हुए ग्रन्थों में भाषा का सर्वत्र सुव्यवस्थित तथा मजा हुआ रूप 
नहीं है | इन ग्रन्थों में भाषा शिथिल और अनेक शब्दों का रूप विकृत सा है, जेसे 
“विरहमञ्जरी' की निम्नलिखित पंक्तियों में भाषा का यह रूप है “नन्‍्द सुवन की लीला जिती, 
मथुरा द्वारावती बहुमंती' ।' इस पंक्ति में कवि ने “बहु भाँति के स्थान पर “बहु मंती' 
शब्दों का प्रयोग किया है जो व्रजमाषा का विक्षत रूप ही कहा जायगा। शब्दों को श्रति 
मधुर बनाने के लिए कवि ने उनको तोड़ा-मरोड़ा भी है । यह -स्वच्छुन्दवा हिन्दी भाषा के 


सभी कवियों ने ली है । यद्यय्रि बहुत अंश में छन्द-पूर्ति-अथवा-तठुकान्त के लिए.-सूल भाषा 
के प्रचलित शब्दों को तोड़ना भाषा के प्रयोग का एक अवगुण ही होता है; परन्तु ननन्‍्ददास 
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दोहा छन्दवाले ग्रन्थों में शब्द, भाव से भरे और छुल्द में तले हुए हैं। चोपाईवाले. सब 
अन्यों में भी दोहों ओर सोरठों की भाषा जेसी व्यवस्थित, मावपूर्ण ओर मधुर है वेसो चोपाइयों 
की भाषा नहीं है, मानों कवि की कवित्व-शक्ति ओर भाषा-ल्यलित्य--के-प्रस्फुट्न-करने में 


० ० “अम्मी विन 


चौथाई छुन्द असमर्थ हैं | यह बात सूर के ग्रन्थों में-भी-प्रठक-को-मिलती है । कुछ विद्वानों 
का कहना दे कि चौपाई और बरवा छुन्द, जितने अवधी- भाषा में खुलते हैं उतने ब्जभाषा में * 
नहीं | इस विषय में, लेखक के विचार से, कोई नियम तो निर्धारित नहीं किया जा सकता, 
. परन्तु अवधी भाषा के तुलसी, जायसी जेसे कवियों द्वास चोपाई छुन्द में रचित रचनाओं की 
तुलना करने पर यह बात अवश्य यथाथ-सी दीखने लगती है । नन्ददास के ग्रन्थों में एक 
बात यह भी शत होती है कि कवि के भाव-गाम्भो य॑; रोब्चक-उस्नेन्षा से पूर्ण उसकी सूक्ति वथा 
अनुधासों ने भाषा की शिथिलतावाली कमी की पूर्ति में बहुत सहायता दी है । रा 
भाषा के कुछ दोष रहते हुए. भी नन्‍्ददास भाषा-लालित्य के लिए. प्रसिद्ध, हैं । 


(हक निकन हलक ७», 








१-- विरहमन्जरी, पद्ममन्जरी, बत्देवदास करसनदास छुन्दु नं० २३ । 


८<२ अछलाप 


सूरदास, परमानन्ददास, तथा ननन्‍्ददास की भाषाओं के तुलनात्मक अध्ययन से, हम, 

इन तीनों कवियों की बहुअंशी समानता के साथ उनकी भाषा की कुछ व्यक्तिगत-विलक्षणता- 
प्रकाशिनी बातों की श्रोर फिर से ध्यान दे ले। सूर की_भाषा 

सूरदास, परमानन्ददास बहुरूपिणी है। उसका मुख्य रूप ब्रजभाषा का होते हुए. ...मी,- 
तथा ननन्‍्ददास की उसमें अवधी ओर फ़ारसी शब्दों का मेल, अन्य श्रष्टछाप कवियों 
भाषाओं की तुलना को अ्रपेज्ञा अधिक, मात्रा में, है।बाललीला, गोचारण तथा विरह 
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के अधिक संख्या में लिखे पदों को छोड़कर उनकी भाषा में 


संस्क्ृत-शब्दावल्ी-का बहुत-प्रयोग-है-।.उनके. छुच्दों -में-लिखी . भाषा- में- शिथिलता-है- तथा 
भावात्मकता_ प्रवाह ओर काव्पनिक चित्रमत्ता की कमी है. उनकी भाषा का मधुर ओर 





षा का-ज्ितना शब्द-कोष् अन्धे सूर के पास है उतना अष्टछाप के किसी भी कवि के. 
पास नहीं है ।'ननन्‍्ददास'को भाषा का आदश-रूप केवल 'रासपश्चाध्यायी” में ही है। पीछे 
कहा जा चुका है कि उन्होंने जिस कथा-प्रसज्ञ को रोला छुन्द में लिखा है, उसकी भाषा में 
लय और परवाह, सब कवियों से श्रधिक है। उनकी “मझ़री? नामक रचनाओं में बेसा 
सुमधुर ओर काव्याज्ञपूर्ण भाषा का रूप नहीं है । नन्‍्ददास के पदों की भाषा में भी सजीवता 
भावात्तकता, अलड्डारिता, तथा चित्रमत्ता के गुण विद्यमान हैं, परन्तु उनमें ये गुण उतनी 
मात्रा में नहीं है, जितनी सूर-ओऔर-परमानन्ददास. के प्रदों. में है.। परमानन्ददास की भाषा में 
कोई आदर्श-गुण तो नहीं है, जो सूर ओर ननन्‍्ददास की भाषाश्रों में न हो, परन्तु यह बात 
अवश्य उल्लेखनीय है कि परमानन्ददास की भाषा में एकरसता सब्ंत्र है॥ उनकी भाषा सें 


प्रयो लक 0०० कु! द्व (०० 


कुछ फारसी अरबी शब्द नीचे दिये जाते हैं -- 
तानों पन भरि ओर निबाह्ययों तज ने आयो “बाज” |! 
नह न करन कहत प्रभु तुम सों सदा “गरीबनिवाज” ।* 
प्रभु जू में ऐसो अमल” कमायो । 
“सात्रिक” “जमा” हुती जो जोरी “मिनजालिक” तल लायो ।* 
इन पाषिन ते क्योंहु न उबरोगे दामनगीर” तिहारे।* 
तादिन सूर “शहर” सब चक्ृत |* 





१--सूरसागर! बें० प्रे०, एृ० € । 
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“ ४-- सुरसागर' बे ० प्रे० ० ३३ । 
४--'सूरसागर, बें० प्रे०, प्ू० ७४ । 


कांब्य-समीक्तों <८ह ३ 
बाँह पकरि तू ल्याई काको अति 'बिेशरम” गँवारि ।* 
आज कहा बज “शोर” मचायो ।* 
सूरदास तहाँ श्याम सबनि को देखियत है “पिर्ताज” | 


इसी प्रकार सूरसागर,” पृष्ट ११२ से आगे के पदों में गुलाम, सरमाना, शक; 
अबसोस आदि अनेक फ़ारसी शब्दों का प्रयोग हुआ है, परमानन्ददास और नन्‍्ददास की 
भाषा में विदेशी शब्दों का प्रयोग बहुत द्वी अ्रल्प है। अष्टछाप के प्रत्येक कबि की पद- 
रचना में एक दूसरे की छाप बदल कर यदि हम देखें तो; इस सम्पूर्ण काव्य में थोड़े से ही _ 
पद ऐसे निकलेग जिनको हम भाषा की दृष्टि से किसी विशेष कवि की ही कृति होने का 
पता लगा सके | ऐसे कुछ पदों का पता फारसी शब्दों के प्रयोग ओर शब्दावली की लय 
थे आधार पर लगाया जा सकता है-।न-ददास को कुछ शब्द और वाक्य-खण्ड बहुत प्रिय 
है, उनका प्रयोग उन्होंने बहुधा अपने समस्त ग्रन्थों में तथा पदों में किया है। नन्‍्ददास की 


कृति ऐसे कुछ शब्दों के सहारे अवश्य छाँटी जा सकती है। 


नन्ददास के ग्रन्थों में प्रयुक्त छुन्द 


ओोर इन्होंने अपने ग्रस्थों में कई छुन्दों का प्रयोग किया है। चोपाई छुन्द. में 'सुदामाचरित 

तथा गोवर्धन-लीला” ग्रन्थ लिखे गये हैं । दोहा छुन्द में 'अनेकार्थ मझरी” तथा मानमन्जरी'. 
हैं। दोह् ओर चोपाई छन्दों में 'विरह मश्जरी,' 'रूप-मञ्जरी,? 'रसमझ़री' तथा 'दशम स्कन्ध 
भागवत भाषा अन्य हैं। रोला छुन्द का प्रयोग, 'रूक्मिणी मज्जल,' 'रास, पद्चाध्यायी' 
तथा 'सिद्धान्त-पग्चाध्यायी” में किया गया है ओर कवि ने रोला-दोह्ा के मिश्रित छुन्द के साथ 
दस मात्रा की अन्त में टेक लगे छुन्द में 'श्याम-सगाई” और “भँवरगीत' ग्रन्थ लिखे हैं । 


नन्‍्ददास गान-विद्या में निपुण ये | इस निपुण॒ता-का-प्रकाशन--उनके पदों में तो 
हुआ ही है किन्तु उनकी छुन्द-रचना में भी सज्ञीत का श्रपूर्वे माधुय है जिसका सबसे 
अधिक उत्कर्ष उनके रोला छन्द में प्रस्कुटित हुआ है। पीछे कद्दा जा चुका है कि कवि के 
रोला छुन्द को पढ़ने से, विशेष रूप से रास-पञ्माध्यायी में, शत होता है कि कवि की उक्ति_ 
में अपूर्य कवित्व है, वाणी में प्रौदता है और भाषा-सें लोच और लय है | यह बात उनके 
रोलादोहा से मिश्रित छुन्द में भी बड़ी मात्रा में है, परन्तु अन्य छुन्दों में यह गुण अनुभूत 
नहीं होता । 'रास-पञ्चाथ्यायी' की छुपौ तथा कुछ हस्तलिखित प्रतियों में रोला छुन्दों के 


बीच कुछ दोद्दे भी मिलते हैं, जेसे प्रथम अ्रध्याय में नीचे लिखे दोहे हैं-- 





१--'सूरसागर,? बें ० प्रे०ण, ४० १३७ ॥ 
२--सूरसागर, बे ० प्रे०, ४० १७३ | हि 
३--स्रिसागर,” बे> प्रे०, ४० २१२। 


८८७ अशछाप 


श्री सुक रूप अनूप को क्यों बरने कवि नंद , 
अब व॒न्दाबन बरनि हों जहूँ वन्दाबन चंद | 
श्री वन्दाबन चंद बन कछु छवि बरनि न जाय , 
कृष्ण ललित लीला निमित घारि रह्यो जड़ताय ।* 


इस अकार के दोंदे 'रासपद्चाध्यायी' के प्रथम अध्याय में दो स्थानों पर, दूसरे 
अध्याय में भी दो स्थानों पर ओर पाँचवे अध्याय में एक स्थान पर मिलते हैं | लेखक के. 
विचार से ये दोहे प्रद्धिप्त हैं। इन दोहों का रोलाओं के बीच कोई क्रम नहीं है । 'रास-पञ्चा- 
ध्यायी' के जिस प्रसज्ञ का ये वर्णन करते हैं उसमें ये पुनरुक्ति-कारक हैं, उदाहरणस्वरूप 
नीचे के दोदे और रोला में एक दी भाव वर्णित है-- 


श्री सुक रूप अनूप को क्‍यों बरने काव नंद , 
अब व॒न्दाबन बरनिहों जहाँ वृुन्दात्न चंद। 
श्रव सुन्दर श्री वृन्दाबन की गाय सुनाऊं ; 
सकल सिद्िदायक पे सब ही सब विधि पाऊँ।* 


(रासपञ्चाध्यायी' की बहुत सी हस्तलिखित प्रतियों में ये दोहे नहीं:मिलते | भाषा 
- के विचार से इन दोढों के प्रत्षित होने का अनुधान लगाना कठिन अवश्य हे, फिर भी दोहों 

की भाषा में वह पदलालित्य नहीं है जो रोला छुन्दों की भाषा में है। इन दोहों में कुछ 
दोदे ऐसे भी हैं जो अन्य कवियों की रचनाश्रों में भी मिलते हैं। श्री ब्रजमोहनलाल द्वारा 
सम्पादित 'रासपद्चाध्यायी” के प्रथम अध्याय में निम्नलिखित एक दोहा है-- | 


सो हँसि हँस एसे क्यों सुंदर सबको रा, 
 हमरो दरश तुम्हें भयों अपने घर को जाउ। 


यही दोहा अष्टछापी कृष्णदास अधिकारी की 'रासाश्वाध्यायी में इस प्रकार 
दिया गया है-- . श्र 


'गोपिन सों हरि हँति कह्यो सुंदर सबको राव , 
हमभरो दरश तुम्हें भयो अपने घर को जाउ ।१ 


और भी ननन्‍्ददास की 'रासपद्चाध्यायी” के दूसरे अध्याय में निम्नलिखित दोहा है--- 
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] हू ५ * हि रे 
१-- 'रासपन्ा ध्यायी,” पहला अध्याय; श्री ब्रजमोहनत्ञाल पु० हे । 
२--रासपञ्चाध्यायी,” नन्दृदास, शुक्र, पु० १९७ । 
- ३--थवर्षात्सव-कीतेन' देसाई, ए० ३११३ । 


काव्य-समीत्ता €८ज 


प्या संग एकांत रस विलसति राधा नारि , 
केंध चढ़न हस् सों कटह्मों यातें तजों मुरारि । 
. यही दोहा कृष्णदास की 'पशञ्चाध्यायी में निम्नलिखित रूप में मिलता है -- 


पिया सज्ञ एकान्त रस विलसे राघा नारि , 
कंध चढ़न प्रभु सों कह्यो याते तजी मुरारि |! 


इन कारणों से ज्ञात होता है कि 'रासपञ्चाध्यायी? में आए हुए दोहे नन्‍्ददास की 
कृति नहीं है। बलदेवदास करसनदास कौतंनिया द्वारा प्रकाशित 'विरमश्जरी? में १८ दोहे, 
२ सोरठे और १४६ चोपाई ओर चोपाइयों की अ्धालियाँ' हैं। चौपाई हछुन्दों का 
प्रयोग चौपाइयों के बीच बीच में ही हुआ! है | ब्रजमाषा के कवियों ने चोपाई छन्द _ 
अधिक लिखे हैं | सूरदास ने-इस-छुन्द -का बहुत प्रयोग किया है। नन्‍्ददास की कतियों में __ 
चोपाई ओर चौपई, दोनों छन्दों का एक नाम चोपाई ही दिया हुआ है। इससे प्रतीत_ 
होता है कि कवि ने इन दो छुन्दों में कोई भेद नहीं किया | कवि के ग्रन्थों में जगह-जगह 
पर १५ मात्रा का चोपाई छुन्द आया है। चोपाइयों की किसी नियत संख्या के बाद दोहे 
अथवा सोरठे के आने काअ्रथवा चोपाइयों में प्रयोग का क्रम. नहीं है। कहीं ६ और 
कहीं ६ श्रद्धालियों के बाद, दोहा लाया गया है | 


ठाकुरदास सूरदास द्वारा प्रकाशित तथा वलदेवदास करसनदास कौलेनियाँ द्वारा 
प्रकाशित “रूपमझ्री” की प्रतियों में छुन्दों को गणना अर्द्धाली से ही की गई है। 
बलदेवदास करसनदास वाली प्रति में ५८६ छुन्द हैं ओर सूरदास ठाकुरदास वाली प्रति 
में छुन्द संछया ५२६ है। जसा कि पहले कहा जा चुका दे कि ठाकुरदास सूरदास -वाली 
प्रति में 'रूपमञ्जरी” के स्वप्त-संयोग के बाद समाप्त हो जाती है श्रौर बलदेवदास करसनदास 
वाली प्रति में कवि ने रूपमञ्जरी' को, द्वितीय स्वप्नद्शन के बाद वृन्दाबन-भिजवाकर 
कृष्ण के नित्थ-रास में उसका, उसकी सखी सहित प्रवेश कराया है | लेखक को बलदेवदास 
करसनदास वाली छुन्द संख्या सही ज॑ंचती«है। 'रूपमञ्जरी” के द्वतीय स्वप्न में कथा के 
कार्य के फलस्वरूप उसका संयोग हो जाता है, उस स्थान पर कवि ने कहा है--“कलियुग - 
में ऋष्ण का दर्शन प्रत्यक्ष नहीं होता, स्वप्न की ओट अथवा मावना में हौ होता है |” इसी 
दृष्टि से ज्ञात होता है, ठाकुरदास सूरदास ने कथा को द्वितीय स्वप्त पर ही समाप्त कर 
दिया है। परन्तु ग्रन्थ को आरम्म से पढ़ने पर ज्ञात होता है कि कवि ने कथानकब्केण्काये 
का फल केवल रूपमझ्जरी का कृष्ण से काल्यनिक संयोग कराना ही नहीं रक्खा, वरन्‌ 


१--वर्षोत्सव-की तन, देसाई, ४० ३१२ । 
२--चौपाई मात्रिक छुन्द है जिसमें चार पाद होते हैं, चौपाई के दो पाद अर्द्धांली 
कहलाते हैं । 





<८६े अश्छापं 


रूपमझरी ओर उसकी सखौ इन्दुमती, दोनों का निस्तार कराकर नित्य आनन्ददायंक 
नायक श्रीकृष्ण के पास उन्हें पहुंचाना भी है । ईंस ध्येय की पूर्ति रूपमझ़्नरी ओर उसकी 
सखी इन्दुमती के नित्य रास में पहुँचने से ह्वी होती हे। सिद्धान्त और भाषा-शैली की 
दृष्टि से बलंदेवदास करसनदास वाली प्रति के अधिक छूुन्द प्रत्नित् प्रतीत नहीं होते। 


पीछे कहा गया है कि 'भेंवरगीत' की रचना मिश्रित छुन्द में हुई है । इसमें प्रयुक्त 
छुन्दों का कवि ने कोई नाम नहीं दिया है। ग्रथ का पहला छुन्द “तिलोकी” और “दोहे 
के मेल से बना है । दो चरण तिलोकी के हैं' ओर चार चरण दोहे" के। अन्त में दस 
मात्रा की टेक है। भँवरगीत के शेष छुन्दों में रोला और दोहा का सम्मिश्रण है। दो 
चरण रोलां के, उसके बाद एक दोहा और नीचे दस मात्रा की ठेक है | हिन्दी के बहुत 
से विद्वानों ने रोला-दोहा और दस मात्रा की टेक वाले छुन्द को जो नन्‍्ददास के 
भंवरगीत में प्रयुक्त हुआ है, सवप्रथम प्रयोग में लाते का भ्रेय नन्ददास जी को ही दिया है ।* 
परन्तु वास्तव में बात ऐसी नहीं है। नन्ददास से पहले सूरदास जी ने इसी छुन्द्‌ का-- 
रोला', 'दोहा', ओर दस मात्रा की “टेक” सक्वित छुन्द, प्रयोग सूरसागर के दशमस्कन्ध में. 
दान-लीला के वर्णन में. किया है-* 


नन्द॒दास के अन्यों में छुन्द-भद्ग दोष भी कई स्थानों. पर दिखाई देता है। 'रूपमञ्जरी' 
के चोपाई -छन्द के पद के अन्त में (5।) गुरु लघु नहीं आने चाहिए । नन्ददास के कई 
चौपाई छुन्दों में पद के अन्त में (5)) गुरु-लघु श्राये हैं, जैसे-- 

राग के मग है गिय पे जाय (5) , कोउ जाने यह बैठी गाय (5॥)। 

सुंदर सुमन सुसेज बिल्लाय (5) , अरगजे मरगजे बसन दुराय (३) । 

चंदन पर चंदन चरचाय (3) , मंद सुगंध समीर दुलाय (5)। 

पिक गवाय केको कुहकाय (5।) , पप्या पे पिउ विउः बुलवाय (5)। 

मधुर मघुर अ्ररु बौच बजाय (5।) , मोहन नंद सुवन शुन गाय (5।)।* 


न जिम लीलिनिनीलकि बी ललिकीज जा लक लक कक अल /+> थी, 
१-- कछुन्द््रभाकर', भानु! पू० रै७ तथा ८ । 
२--'सँवरगीत की सूमिका', श्री अजमोहनलाल, ए० २६ । 
३-- भवरगीत की भूमिका,' श्री विश्वस्भरनाथ मेहरोत्रा, ए० ३९ । 
४-८ अविगत अगम अपार आदि नाहीं अविनासी , 
परम पुरुष अवतार साया जिनकी है दासी। 
तुमद्दि मिले ओछे भए कहा रददी करि मौन ; 
तुम्हरे आगे न्‍्याव है दुई में ओछो कौन । 
कद्दत बजनारी । ६६ । द 
--सूरसागर, दशमस्कन्घ, बे० प्रे०, सं० १६६१ संस्करण, प्रष्ठ २२ | 
३--'रूपमअरी,” 'पन्‍्चमझ्षरी,' बलदेवदास करसनदास, छुन्द नं> ४२९, ४७श४७८- | 
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कहीं कहीं चोपाई के प्रथम चरण में १६ और द्वितीय चरण में केवल १४ मात्राएँ 
ही हैं। जेसे-- 


नींद न आबे तब कहे दई, नींदहुँ मानों सोय गईं |! 


कहीं चोपाई में १७ मात्राएं हो गई हैं। कुछ दोहों में भी छुन्द-मज्ञ दोष है। इसी 


"8४३० -0303५७... 


प्रकार 'विरह-मञ्जरी” ओर “गोवधन-लीला' ग्रन्थों में अन्य ग्रन्थों की तरह छुम्द-मद्ग दोष 
मिलते हैं । कस विचार है कि कुछ तो प्रतिलिपिकारों की भूल ओर सम्पादकों कौ 
असावधानी के कारण ये दोष हैं, कुछ सम्भव -है, कवि से ही हुए हों। नन्दंदांस संस्कृत के 
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प्रमाण हैं। इसी प्रकार उन्होंने हिन्दी के परम्परागत छुन्दों के शास्त्र पर भी ध्यान दिया 
होगा । फिर भी छुन्दभन्भ-दोष ग्रन्थ में विद्यमान हैं। इन दोषों तथा भाषा की शियिलता 
को देखकर कहा जा सकता--है-कि-नन्‍्दास के कुछ अन्य शेली-दृष्टि से प्रोढ़ रचनाएँ नहीं है, , 


0-५७. 


ये रचनाएँ कवि के आरम्मिक काव्य-जीवन की ऋृतियाँ हो सकती हैं।.___ः 


नन्‍्ददास ने अपने काव्य में शब्द और अर्थ दोनों प्रकार के अलड्डारों का प्रयोग 


"०७ ।र+बैता०४ तमहाकक्‍ल 


हुत 


मधुर बनाया है। अलह्डारों के प्रयोग में कवि की अनोखी सूझ 
नन्‍्ददास के काव्य में ओर काव्य में अर्थ-गम्भौरता लाने की कुशलता का परिचय 


222७3०0५५७१४  २५०]५०७३१५६/६ ॥मात।। १०४ बकपरेककीएकपटीी् 


प्रयुक्त अलड्ार मिलता है। नन्ददास चमत्कारवादी कवि नहीं थे, उनके काव्य- 


कक... ५: कीनताफमब्किलैत- कर 


अलक्ारों का प्रयोग भाव और भाषा को सजीव और चित्ताकर्षक. - 


3५-२० ५३५०० ९४:/*०५कभर+ का 4९ ००९०३>ननन»कपककेनन-आ ७० मन शव मम 


बनाने के लिए ही हुआ है | उनके प्रयुक्त अर्थालड्वारों में से उपमा, रूपक, उद्मेक्षा सन्देह, 
स्मरण, प्रतीप, उदाहरण, दृष्टान्त, अतिशयोक्ति, विभावना ओर  असज्ञति विशेष उल्ले 
खनीय हैं | रूप-वर्णन में स्वरूप-बोध कराने -तथा-भाव-चित्रस में भावोत्कष-लाने के लिए 
कवि ने उत्प्रेज्ञा से विशेष काम लिया है। . ननन्‍्ददास कौ उत्प्रेज्ञाओं की कल्पना बड़ी मामिक 


हर ५८५५३ ३8१५ ४३0७१) /+५' है वन 


ओर प्रभावशालिनी होती है, उनमें मौलिकता रहती है, बेतिर-पेर की उड़ान ओर शब् 
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को 'कलाबाजी' नहीं है। “रूपमज्जरी” में अनेक सूक्तियाँ मुग्धकारिणी बन पड़ी हैं। “विरह- 
मज्जरी” में विरशभाव की गहन वेदना के परिचय के लिए, अत्युक्ति का अधिक सहारा लिया 
गया है। 'सुदामा चरित्र," 'श्यामसगाई” तथा “गोवद्धन-लीला! ग्न्थों में उक्ति की*विचिचता 
बहुत अल्प है। क॒वि के सम्पूर्ण काव्य के अध्ययन से ज्ञात होता है कि काव्य-कला|“ 
का सर्वोच्च उत्कर्ष तो उनकी “रासपशञ्चाध्यायी में हो «॥ “मानमञ्जरी” यद्यपि कोष-पगन्य 
है, परन्तु राधा के मान-मनावन के बणणन में अलझ्कार-सौष्ठव ने वणन की रोचकता को 


आकष्क बना दिया है। कवि द्वारा प्रयुक्त कुछ अलड्जारों के उदाहरण नीचे दिये जाते हैं-- 
१--रूपमक्षरी,! प्ल्चमक्षरी,' बलदेवदास करसनदास, छुन्द्‌ नु० ३४८ | 


८८८ अशछाप 
उपमा-तब लीनी कर कमल योगमाया सी मुरल्नी।' 
या बन की बर बानक या बन ही बनि आबे।* 
_ खँजन ग्रक्रट भये दुख देना, संजीगिनि तिय के से नैना ।१ 
अगहन गहन समान, यहियत भोर सरोर सासि ।९ 


उद्पेज्ञा-मीरठी घुनि सुनि यह मन आवे, मैन मनो चटसार पढ़ावे ।* 


'कंज कंज ग्रति पंज श्रलि, गृंजत इम परभात | 
जनु रवि डर तम त्यज भयो, रोवत ताके तात ।* 


बाल बये फो रुप जन दीप जरयो जय ऐन 
उरड़ि उड़ि परत पतंग जिसि नरनारिन के नेन ९ 


नवला निकसति तौर जब नौोर चुवत वर चीर। 
जनु रोबत अपुवन वस्तन तन विछ्ुरन की पीर ।< 


द्रमन सो लपटत प्रफुलित बेली, जनु मोहि हँसति हैं, देखि श्रकेली ।* 


भरि आये जल्ल नेन ग्रेम रस ऐन सुहाये। 
जनु सुंदर अरविंद अलिन दल बेठि हलाये। !* 


कोऊ इक नेननि श्रटकि गए है लोभ लुभारे । 
भरे भवन के चोर भये बदलत हूँ हारे |! 


ररफनकन्‍ललत8ना 46 तार कि कलपपेककमनन नमन करिए" टन हे अपन नर सडक टन “किट -ननम 


४३४--- रासपश्चाध्यायी,” “नन्दुदास, शुक्ल, ४०, १६०, पड़ित्कत नं० १०६ । 
२-- रासपञ्चाध्यायी,! “नन्‍ददास,” शुक्र, ४०, ६१७, पछिक्त नं० ९७ । 
३--विरद्द मज़री 'नन्दुदास”, शुरू, ४० ३४. पडिक्त नं० २४ | 
४-- विरह मशझ्लरी', 'नन्द॒दास', शुक्ल, ए० ३५, पडि'क्त नं० ४७ । 
१--रूपमक्षरी', “नन्‍्दृदास', शुक्र, ४० ३, पडि'क्त नं० ४६ । 
६०--*त्पमक्षरी , “ननन्‍्हदास', शुक्ृ, ४० ३, पकिक्त नं० ७१ तथा ८ | 
७--“रूपमक्षरी , पद्नमअक्षरी , बलदेवदास करसन दास, छुन्द्‌ नं० ७८ । 

८--“रूपमक्षरी , पद्ममज्नरी, बल्देवदूस करसन दास, छुन्दु नं० १०२ । 
६--विरह-मश्नरी” , पशञ्नमक्षरी, बलदेवदास करसन दास, छुन्द्‌ नं० ६० । 

१०--“रुक्मिणी-मड्ल' , “नन्ददास' , शुरू, १० १४२, पंक्ति नं० १० | 
. ११०-“रुक्मिणी-मज्ञल', 'नन्‍्ददास”, शुक्ृ, ए० ११०, पंक्ति नं० ५८३ तथा १८७५ 
कुछ पाउ-भेदु से । 


काव्य-समीतक्ता ८८९, 
गम्योग्रेन्ञा-बालपने पण चंचलताई, अब चलि छुबिले नैनन आईं। ' 


इतउत चलत चहत अनुरागे, बात करन कानन सों लागे ।* 


रूपक-- ज्यों ज्यों शेशव जल थरवाने, त्यों त्यों नेच मीव इतराने | 
लोचन तृषित चकोरन के चित चोंप चढ़ावत ।* 


इहि विधि बल बेसाख यह बीत्यों सुख दुख लाग , 
संड़सी भई लुहार की छिन पानी छिन आय। * 


रोम रोम ग्रति गोपिका हे रहीं सांवरे यात , 
कल्पतरोवर सांवरों ब्रज बनिता भईं पात । 
उलहि श्रंग अंग ते | * 
प्रतप-- गौर बरब तनु शोभित तीकोी, श्रोटे कंचन को रंग फीकों ।* 


मगज लजे खंजन लजे कंज लजे छुबि हीन 
हगन देखि दुख छीन हुं मौच भये जललीन | 


दमकत लसत दसन की जोती, को हे दामिनि को है मोती । 


उदाहरण--फलन के भार नमित द्रुम ऐसे, सम्पति पाइ बड़े जन जैसे । 





१---“रूपमझ्री', 'पश्ममझ्री', बलदेवदास करसन दास, छुन्दु नं० ११२ तथा बन्द" 
दास,” शुक्ल, एं० ६ पढिःक्त नं० २२ | 

२--“रूपमजझ्री,' 'पशञ्चममञ्लरी,' बलदेवदास करसनदास, छुन्दु न० ३१३ । 
३--“रूपमझ्री,' नम्दुदास,! शुक्ल, छू० #, पडि क्त भं० १०३ । 
४---रासपञ्चाध्यायी”, नन्‍्द॒दासों, शुक्र, ४० १६१, पढ्ि क्त नं० २३० | 
४--“विरहमश्नरी ,' नन्‍्ददास,! शुक्ल, ४० ३१, पक क्त नं० ७३ तथा ७४ । 
६--“सँवरगीत,” 'नन्‍्ददास”, शुक्र, १० १४७ पडिः क्त नं० रेढरे | 
७--रूपमक्षरी,” “ननन्‍्दुदास शुकू, ४० ६ पढि'क्त मैं० ३३४ | 
८--“रूपमझरी,” बलदेवदास करसनदुस, छुन्द्‌ नं० ११४ । 

६-- रूपमअरी,” बल्देवदाख करसनदास, छुन्द्‌ नें० ११६ । 
१०--'रूपमक्षरी,” बलदेवदास करसनदास, छुन्दु न ० ४९ | 


८९७ अछछाप 


अवगुन जो हैं मित्र में मित्र न चित घरंत , 
केतझ्लि रस बस मधघुप जिमि, कंटक दुख न गनंत । 


मित्र जो अवशगुन मित्र के, अनत नाहिंभाखंत 
कृप छाह्ट जिमि आपनी, हिये मध्य राखंत । 


रूपमंजरी छुवि कहन, इंदुमती मति कोन ; 
ज्यों निर्मल निशिनाथ को हाथ पसारे-बोन | 


दृष्टान्त-- ग्रेम एक इक चित्त सों, एकहिं संग लगाय , 
गाँधी को सोदा नहीं जन जन हाथ विकाय | 


श्रतिशयोक्ति--ऊ ची अटा घटा बतराहीं, तिन पर केकी केलि कराहीं ।* 
आरहिं भाँतिं अमर रव बाजें, ठौर ठौर कछु यन्त्र से गाजें । ४ 
._/ सेस महेस गनेतत सुरेसहु पार न पावें ।९ 


श्रत्युक्ति--उपजि विरह दुख दवा अ्ँवा तन ताप तये हैं , 
कोंउ कोउ ह्वार के मुतिया तचि तचि लाल गये हें 


हार के मुतिया उरभर माही, वचि तचि तरकि रवा हे जाहीं ।९ 


कहियो उड़प उदार संदर नंदकुमार सौं , 
आंत कश कानी क्यार ह्यर भार तें डार दिय | * 


१--'विरहमक्षरी,” बलदेवदास करसनदास, छुन्दु न॑० ६१ । 
२--“विरहमअ्नरी,” बलदेवदास करसनदास, छुन्द्‌ न॑० १श८। 
३---“रूपमध्री,' बलदेवदास कनसनदास, छुन्दु नं० १४८। 
४--रूपमझ्नरी,' बलदेवदास करसनदास, छुन्दु न॑० ३२० । 
५०-- रूपभक्षरी,” बलदेवदास करसनदास, छुन्द्‌ न'० श्८ । 
६--- रूपमझरी,' बलदेवदास करसनदापत, छुन्द्‌ न॑० १६२ । 

४७-- रासपत्चाध्यायी,' 'ननन्‍्ददाप, शुक्र, ५० १६७, पडि क्व न॑० «८ । 
८--'रुक्मिणी मज्गल,? “नन्ददास,? शुरू, प० १४३, पंक्ति न॑ं० ३९४ तथा ३६ | 
४--“रूपमझ्नरी,” बलदेवदास. करसनदास, छुन्द्‌ नं० ४६६ तथा 

“नन्ददास , शुक्र, ए० २४, पंक्ति नं० €१३। 
१०--“विरददमक्षरी,” “नन्‍्द॒दास,” शुरू, ए० ३४, पदिक्त नं० १२२, १२३ । 


काव्य-समीक्ता ८रेश्‌ 


विभावना--ज्यों चंदन चंद्रमा तपन सब सीतल' करहीं 
पिय विरह जे लोग तिनहिं लगि आगि वितरही |%--- 


पर जर उठत सरौर सब चोंबा चंदन लाग |* 
दिन अरु रजनी परे तुषार, सीत महा अग्नि की झार ।* 


ता भूपाति के भवन को, उदय न बारे साँज , 
बिन ही दीपक दीप जनु; दिये कुँवरि घर माँज |* 


कपन समय आयो यह सजनी, हंहु श्रनल बरसे सब रजनी ।*. 
मुरली हाथ सुहाई भाई, बिनंहिं बजाये राग चुचाई ॥९ 


दीपक--भादों अ्रति दुख ऐन, कहियो चंद, गोविंद सों , 
धन भरु घन के नेन, होडन बरसत रैन दिन , 


असद्भधति--जब पप्तु चारन चलत चरन कोमल घरि बन में 
सिल तन कंटक अटकत कसकत हमरे मन में | 


गति बिपरीत रची इन मेना, गरजें घन, बरसे तिय नैना ।* 
मोहियत दहगन के श्रचरज भारे चलहिं आनतन आनहि मारे । 


सन्देइ--जनु घन तें बिछुरी बिजुरी मानिनि तनु काले 
किधों चंद सों रूपसि चंद्रिका रहि गई ,पाछे |** 


“(६--'रासपन्चाध्यायी 
२---“विरहमअरी,” बलदेवदास करसभदास, छुन्द्‌ ए० १२८। 
३--विरहमअरी,” बलदेवदास ऋरसनदास, छुन्द पु० १९९ । 
४---“रूपसञ्नरी ,' बलदेवदात करसनदास, छुन्दु प० ६४ । 
पू-“रूपमझरी; बलरेवदास करसनदास, छुन्द्‌ प० ३४७ | 
६---रूपसब्जरी,' बलदेवदास करसनदास, छुन्द्‌ पृ० २४१ । 
७ --विरहमब्जरी,” बल्नदेवदास करसनदास, छुन्द्‌ नं० ४२ । द 

'४६--- राखपशञ्चाध्यायी,' ननन्‍्दृदास, शुक्ल, पु० १७२९, फडित्त नं० २६६, २७० पाउ-मेद से । 
४६-- व्रिहमब्जरी,' बल्नदेवदास करसनदास छुन्द नं० €३ । 

१०--.'रूपमब्जरी,” बलदेवदास करसनदास छुन्दु नं० ११४ । 
८३१-- रास पब्चाध्यायी ' नन्‍नदाप, शुक्ल, पृ० १७०, पंक्ति न॑ं० ३४१, ३४२ । 


बब्र अश्टछाप 


श्र्थान्तरन्यास--पुनि कहे उत्तम साधु संग नित ही है भाई , 
पारस परसे लोह् तुरत कंचन हे जाईं।' 


सम--मदन त्रिमंगी आपु हैं करी तिभंगी नारि 


कोउ कहे रे मघुए होहि तुमसे जो संगी , 
क्यों न होहि तब स्थाम सकल' बातन चतुरंगी 


विषम--कहाँ हमारी ग्रीति कहाँ तुम्हारी बिठ॒राई ।* 
कहाँ हों कुटिल कुचालि हिये की, कहाँ यह दया साँवरे प्रिय की | ५ 
स्मरण--सुधि आवत वा मोहन मुख की, कुटिल अलक युत सीमा सुख की ।$ 
मोरन नूतन चंदवा डारे, देखि देखि हग होत दुखारे ।" 
वा छुबि बिन ये ने हमारे, जरत हैं महा विरह के जारे |: 
क्‍ अनुप्रास--ललित लवंग लतन की छाँहीं, हँसि बोलो डोलो गलबाहीं ।* 
द स्वास रहे घट लपटि के, बदन चहन के नेह ।* ९ 


थलज जलज भलमलत, ललित बहु भवर उड़ावे , 
उड़ उड़ि परत पराय कछू छबि कहत न आवे ।* ' 





"कक पमलरननकक न नह. >रमलतालत्" न िलतकबजइकाकथ कक >फ०-क०न++ 


१--“मँवरगीत, 'मेहरोत्रा तथा 'नन्ददास,” शुक्ल, प० १३8, पंक्ति न॑० ३२६, पाउ-भेद से 
२---भेंवरगीत,” “नन्दृदास, 'शुक्ल, पू० $श३७, पडिक्त न० २६४ । 
३-- भंवर गीत,” 'नन्ददास!, शुक्र, ए० १३०, पक्षिक्त नं० २६१, २६२ । 
"४ई--रास-पद्चाध्यायी,' “नन्‍्दृदास,' शुक्ल, १७५२, पडि'क्त न० रेछरे | 
४-- रूपमक्षरी, बलदेवदास करसनदास, छुन्दु न ० २४४ । 
६7-- विरहमझ़री,” बजदेवदास करसनदास छुन्दु न॑० ११२। 
७-- विरहमअरी,' बल्देवदास करसनदास छुन्दू न० ११३ । 
८--विरहमक्षरी,' बलदेवदास 'फरसनदास छुलदू न॑ं० ११६। 
३$-- विरहमक्षरी,' बलदेवदास करसनदास छुन्द्‌ नं० €६ । 
. १०--विरहमक्षरी,' बलदेवदास करसनदास छुन्दु नं० १९८ । 
५१--रास पन्नाध्यायी,? 'नन्‍्दुदास', शुक्र, ए० १५८ पंक्ति नं० ७१, ७२ | 


काब्य-संमीत्ती ८ 


नूपुर कंकन किंकिनि, करतल' मंजुल मुरली 
ताल मृदंग उपंग चंग एकह्ि सुर जुरली । 


छिरकत है छबि छेल जमुन जल अंजुलि' भरि भारि ।* 


यमक--माह मास के कदन कर, मास रह्मो नहि देह , 
स्वास रहे घट लपटि के बदन चह्न के नेह ।* 


रौमि सरद को रजनी न जनी केतिक बाढ़ी , 
विल्नसत सजनी स्याम जथा रुचि श्रति रत बाढ़ी । 


काव्य-समी ज्ञा का सिहावलोकंन 


पीछे, नन्‍्ददास के छुन्दों में लिखे हुए ग्रन्थ और पदों का विवेचन काव्य और भाषा 
की दृष्टि से, अलग अलग रूप में, कियाँगया है | यहाँ संक्षेप में कवि के काव्य की विवे- 
चना करते हुए. कह्दा जा सकता है कि. नन्ददास की प्रौद काव्य-माषा, सरस, प्रवाह-पूर्णो 


'/५२०३३७०- कस सर अल + अल ०५4५. 


भाव और दृश्य-चित्रण में पूर्ण समर्थ ओर भ्रुतिमधुर दे । इनकी भाषा में प्रयुक्त श्रनुप्रास 
आर कोमल-कान्त-पदावली जो सर्वत्र नहीं हैं, व्यक्त-भाव के सहायक हैं, मारक नहीं हैं। 
“रासपशञ्चाध्यायी? में भाव चित्रण तथा भाषा-माधुर्य की जेसी सफलता नन्ददास को 


मिली है वेसी परमानन्ददास को तो मिंली ही नहीं है; कदाचित्‌ सूरदास और तुलसीदास 


सकने लक ०१००4 ५» नाश ७ १8 ४238३०३०-३++०५५ ४०९ ०७काव)॥३७+३थ। ७ चल २१३७०-पपे२४०-०३५४ध७+५प७(.5४क 
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को भी अपनी कुछ ही पद़िक्तियों में मिली हो। इनकौ भाषा के गुण-अवगुण पीछे 


सन हक... नातानमीआ/0७० ३५ 4/32०क०क०#) ३8 +पर॑ज/ _-/े+ ०» उक्त कक २0० ५०७॥१०७-॥०४०३५॥४५ हाँ दे कप जलन. 


छुन्द्‌ 
किम अल आरा 


में भाषा सरल होते हुए भी शिथिल है. ओर भाव-प्रधान-प्रसक्षों--से-पूर्ण--यन्यों-. में, भाषा 


्रौढ गा कस इ०॥००+७४७३॥०४ ५७४०५ 


में प्रोढता, शब्द-गठन; सुखद-अ्रालझ्लारिकता तथा ब्रजभाषा के साँचे में ढली संस्कृत शब्दा- 


वली है। इसी भाव तथा सज्ञीतमयी भाप्ना के लालित्य के लिए “नन्ददास जड़िया श्रौर 
ब गढ़िया” कहावत प्रसिद्ध है । पक 


,लसलआ 
किक 
३! झम्पव4 4० जरफतव कम ७०४4४ 
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१--रास पतन्चाध्यायी,” ननन्‍्दृदासः, शुक्र, 2० 4७६ पंक्ति नं० ४६५ | 
२---रास पदञ्चाध्यायी,! 'ननन्‍्दुदास', शुकू, ४० १८० पंक्ति नं० ९४६ । 
३--'विरहमशक्षरी,' बलदेवदास करसनदास, छुन्द्‌ नं० १९८ | 
४-- रासपद्चाध्यायी,' “नन्‍्दृदास,' शुक्ल, ए० १७६; पंक्ति नं० ४३५ | 


८९७ ह ' अ्रष्टछांप 


'भँवरगीत', तथा 'रासपञ्ञाध्यायी' में उन्होंने विरह-बेदना का करुण राग उठाया है 
अवश्य, परन्तु उन विरह के वर्णनों में बह समवेदनात्मक केंसेकन्मरों प्रवाह नहीं है जो 
सूरदास ओर परमानन्ददास के विरद् के पदों में है । उन्होंने बाललीला पर भी पद लिखे” 
हैं, परन्तु बाल-भाव की जेंसी निष्काम और निरण्टह भक्ति तथा विनोदकारी बाल-चरित्र की 
सजीव चित्रावली सूर और परमानन्द के पदों में व्यक्त हुई है बेंसी इनके पदों में नहीं हुई। 


प्रेम के विभिन्न स्वरूपों में स्री-पुरुष कौ कामवासनामयी रति ने जितना नन्ददास के हृदय को 


ध्डा (२4 ;तक( का मेल सका 486 ५8677 #भा५ ४ भक्त ५००९४ ९३०० 
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( होली ) ओर वर्षा ( मल्हार ) जैसी सुन्दर ऋतुओं का सुन्दर वर्णन किया है। कांव्य- 
सौष्ठव, ब्रजभाषा की स्वाभाविक मघुरिमा तथा समान-चित्र-कला की पढुता जहाँ नन्ददास 
के नीचे लिखे पद (श्र) के समान उनके पदों में व्यक्त है वहाँ उनको भाषा की शिथिलता 
भाव की अपूर्णता तथा छुन्द की पंगुता भी नीज़े लिखे पच्च (ब) के समान उनके कुछ , 
पद्मों में प्रकट द्दोती है । 


पद्‌ (अ) चित्र सराहति, चितर्वात मुरि मुरि योपी बहुत सयानी, 
टकमक में झुकि बदन निहारति, श्रलक सँवारति, 
प्लक न मारति, जानि गई ननन्‍्दरानी।. 
परि गये परदा ललित तिवारी, कंचन थार जब अआनी , 
ननन्‍्ददास प्रभु भोजन घर में, उर पर कर घर्यों, वे उतते मुत्तिकानी ।' 


पद्य (3) चोपाई--विचरत निरभे मगत विहारे, तुमसे अभु जिनके रखवारे। 
ते वे तुम्हरे ' चरन. सरोज, या श्रवनी पर परिहे खोज । 
ठौर ठौर तिन को देखिहें, जीवन जन्म सफल लेखिहें। 
तब देवकि शआ्रसखातित करी, तुम सी को हे भागन भरी। 
जाकी कूख विषे भगवान, जो साच्छात पुरान पुंमान | 
आयो रच्छुक जदहुबंस को, घुंसक श्रतुर बंस कंस को। 
पुनि बंदन करि भरे अनंद, चले. घरन  वन्दोस्‍्कबद ।* 
इन उद्धरणों की प्रथम पंक्ति में १६ मात्रा की गणना से चौपाई छुन्द है, आगे 
की पंक्तियों में १५ मात्रा की गणना से चोपई छुन्द है। वर्णन और भाव की कमी पद्म के 
पदने से ह्टी पाठक को ज्ञात होने लगती दे । 


१--क्षेखक के निजी नन्‍न्ददास-पद-संग्रह से, तथा कुछ पाठ-मेद से, 'नन्दृदास' शुक्र.प० ४०६ 
२---“दुशम स्कन्ध', श्रध्याय ३, “नन्ददास! शुक्ल, पूृ० २०६ । 


काव्य-समीक्ता ८९९५ 


ननन्‍्ददास एक विद्वान व्यक्ति ये | वार्ताकार ने भी इनकी विद्धत्ता की प्रशंसा की 


'क्‍>308०3०% ५५० कस 4 ९+६३५००४५०+ 


की है, इनकी बहुश्ञता तथा पाशिडत्य का परिचय इनकी रचनाओं से प्रकट है । ये काव्य- 
शास्त्र के ज्ञाता; संस्क्ृत-भाषा के पणिडत तथा साम्प्रदायिक सिद्धान्त के आचाय थे। इस 


/ ५५ (्क फसन्‍(काधाकाप 4८० 8 (जाके 


बात का प्रमाण भी इनकी रचनाओं से मिलता है । यदि हम भक्तिमाव की गइनता और 


है. वकलकननकला5 ली 


सर्वहितकारी प्रभाव, इन दो दृष्टिकोणों को ध्यान में रखकर, सूरदास, परमानन्ददास तंथों 


(पकम जन नल मरना फल. 24 ॥ “फल तततकरनाकता कप दमा कप 
पतला जरीलतक३५१७७५७ >नऊ ०6८ लक तर“ ट सितककट पक 


ननन्‍्ददास, इन तीन कवियों की उपलब्ध रचनाश्रों का तुलनात्मक अध्ययन कर तो हम 


लिन 


+लापल/का लाकर, न पक 'लरलका 


सर्वप्रथम स्थान सूर को, द्वितीय स्थान परमानन्ददास को ओर तृतीय स्थान नन्ददांस को 


(२०४८० 
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का नामोस्लेख करेंगे । परन्तु केवल पद-लालित्य और भाषा-माशुय कौ दृष्टि रकंखी जाय 
तो ननन्‍्ददास अपने कुछ चुने हुए अन्थों कौ भाषा के कारण प्रथम स्थान और परंमानन्ददास 
तृतीय स्थान पर रक्खे जायगे। रचना के विस्तार की दृष्टि, ओर उस विस्तार में कितना _ 
उच्च कोटि का काव्य है, इस दृष्टि को लेने पर फिर नन्ददास इन तीनों कवियों में तृतीय 


और सूरदास प्रथम होंगे । 


एम] 


४ € ७. 
पाराशष्ट 
सोरों में प्राप्त, नन्ददास के जीवन-वृत्त-विषयक, सामग्री 


जून, सन्‌ १६३६ ई० के “विशाल भारत” पत्र में कासगञ्ञ के परिडत रामदत्त 
भारद्वाज का एक लेख 'महाकवि ननन्‍्ददास” के नाम से निकला था। इसमें भारद्वाज जी ने 
नन्ददास और तुलसीदास के जीवन-सम्बन्ध की सोरों ज़िला एटा में पाई जाने वाली कुछ 
नवीन सामग्री की सूचना दी थी। जिन ग्रन्थों की उन्होंने सूचना दी थी वे, मुरलीधर 
चतुबंदी-कृत 'रत्नावली-चरित्र,” कृष्णुदास-कृत 'सूकर-क्षेत्र-माहात्म” और “रामचरित- 
मानस की संवत्‌ १६४३१ वि० की एक खणिष्त प्रति हैं। उक्त लेख नवीन सामग्री को 
प्रकाश में लाने की केवल सूचना-मात्र था। अगस्त, सन्‌ १६१३६ में उक्त लेख से प्रेरित 
होकर प्रस्तुत ग्रन्य का लेखक सोरों ओर कासगञ्ल गया । वहाँ उसने उक्त अन्थों के साथ- 
साथ दो श्रोर ग्रन्थों का; एक कृष्ण-दास-कृत/वर्षफल' तथा दूसरा, 'रत्नावली-दोहा-संग्रह, 
अवलोकन किया। उसी समय इस सामग्री पर लेखक ने हिन्दुस्तानी में कुछ क्षेख भो लिखे। 


उक्त सामग्री की जाँच प्रयाग विश्वविद्यालय के डा० माता प्रसाद गुप्त ने भी की, 
तथा उन्होंने सम्मेलन-पत्रिका ( आरावण श्राद्रपद, सं० १६६७ ) में 'सोरों में प्राप्त 
गोस्वामी तुलसीदास केजीवनबृत्त से सम्बन्ध रखनेवाली सामग्री की “बहिरज्ञ परीक्षा! नामक 
एक लेख भी लिखा। उस लेख में उन्होंने इस सामग्री को कुछ अंशों में प्रामाणिक और 
ऊुछ अंशों में श्रप्रमाणिक सिद्ध किया । डा० गुप्त ने बाद को प्रकाशित हुए. अपने ग्रन्थ 
तुलसीदास! में इस सम्पूर्ण सामग्री को सन्देह की दृष्टि से देखा । सोरों में प्राप्त ग्रन्थों में 


परिशिष्ट ८९७ 


जो नम्ददास के जीवन-चरित्र-सम्बन्धी कथन हैं उनका विवरण यहाँ इस परिशिष्ट भाग में 
दिया जाता है | जेसाकि पीछे प्रस्तुत अन्थ में कहा ना चुका है, लेखक ने इस सामग्री की 
प्रामाणिकता पर पूरा विचार नहीं किया। इस सामग्री पर समय समय पर पत्रों में निकली हुई 
असम सम्मतियों के बीच में, सोरों के उक्त अन्थों की बिना फिर से जाँच किये, निश्चयात्मक 
विवेचन करना तथा निर्णय-सूचक विचार देना, लेखक ने उचित नहीं समझा है । लेखक के 
प्रयत्न करने पर भी सोरों की नन्ददास और तुलसीदास विषयक सामग्री फिर से जाँच 


लिए, उसे नहीं मिल सकी है । के 


अक्टूबर, सन्‌ १६४२ ई० में प्रयाग विश्वविद्यालय के रिसर्च स्कॉलर भ्री उमाशड्डर 
शुक्ल ने नन्ददास के ग्रन्थों का 'नन्‍ददास' नामक पुस्तक रूप में सम्पादन किया। इस 
ग्रन्थ की भूमिका में शुक्ल जी ने नन्ददास का संक्तित_त जीवन-बृत्त, कविक्षत प्रसिद्ध अन्य, 
सम्पादित ग्रन्थों का आधार, सम्पादन-विधि, विषय, तथा संक्षेप में नन्ददास की कविता की 
समीक्षा से सम्बन्धित लेख दिये हैं। जिन सूत्रों से प्राप्त नन्ददास के ग्रन्थों का अध्ययन 
लेखक ने किया था, प्रायः उन्हीं सूत्रों से एकन्न कर शुक्ल जी ने कवि के ग्रन्थों का सम्पादन 
किया है। कवि के जीवन-चरित्र भाग में श्री शुक्ल जी ने भी सोरों वाली सामग्री पर 
कोई निश्चयात्मक मत प्रकट नहीं किया । 


मुरलीधर चत॒वंदी के सोरों, ज़िला एटा में दो गन्थ मिले हैं। एक, रलावली चरित; 
ओऔर दूसरा, बारहसेनी जाति दक्ष! | 'रत्नावली-चरित” का रचनाकाल मुरलीधर ने संवत्‌ 
१८२६ दिया है. । हिन्दी साहित्य के इतिहासकारों ने' जिस 
रत्नावली चरित्र” मुरलीघर कवि का बृत्तान्त दिया है, उनसे यह भिन्न हैं। साहित्य 
मुरलीधर-कृत के इतिहासों में दिए हुए. कवि मुरलीधघर अथवा श्रीधर का समय 
संवत्‌ १७६७ है, ओर निवास स्थान प्रयाग है। उसके द्वारा रचित 
ग्रंथों का विषय नायिकामेद, कृष्णलीला-गाब आदि हैं। इस ग्रन्थ के रचयिता कद्दे जाने 
मुरलीघर का उल्लेख हिन्दी साहित्य के इतिहास में नहीं हुआ है । 'रत्नावली चरित' की 
एक प्रतिलिपि तथा एक मूत्र प्रति, स्वयं मुरलीधर के दाथ की लिखी कही जाने वाली, 
परिडत गोविन्दवल्लभ भट्ट सोरों के पास है। प्रतिलिपि संवत्‌ १८६४ विक्रमी की है और 
मुरलीधर के शिष्य रामवत्लभ मिश्र ने उसकी नक़ल की है, जो मुरलीघर मिश्र के हाथ"की 
लिखी है, वह संबत्‌ १८२६ विक्रमी की है। कवि ने ग्रन्थरचना-काल यानी १८२६ संवत्‌ 
में अपनी आयु ८० वर्ष की दी है। “रत्नावली-चरित' ओर,“बारह सेनी जातिबृत्त' में कवि 
मुरलीधर ने अपना परिचय दिया है । इसमें कवि मुरलीघर कहता है--- 


चतुरवेद मुरलीधर सुनाम, संतर्ति सनाढ्य तब वेद घाम | 
हों रहहुँ पु चूकर खेत गाम,प्रभु बराह पद्‌ पावन ललाम | 


८९८ द अएलाप 


हा 


कवि ने इस ग्रन्थ कौ सामग का आधार जनश्रति माना है। वह कहता है-- 


नवकर बसु भू विक्रमीय, सूकर तीरथ वंदनीय | 
पाघ्वी रतनावलि' कह्ानि, बिरधनुमुख जस परी जानि | 
दुज धरलीधर चतुरवेद, लिखिग्रगटों जयहित समेद | 


“ख्नावलौ-चरिज्र” में रत्तावली और उसके पति महात्मा तुलसीदास के चरित्रों का 
वर्णन है। तुलसीदास के वराग्य लेने के बाद का चरित्र इसमें नही है; बीच बीच में 
ननन्‍्ददास जी के बारे में भी उल्लेख है। इस ग्न्थ में तुलसीदास और नन्ददास के विषय 
में निम्मलिखित चरित्र दिया हुआ है-- 


गोस्वामी तुलसौदास सोरों ज़िला एटा के निवासी परिडत आत्माराम के पुत्र थे। 
वे जाति के शुक्ल आस्पदधारी सनाढ्य ब्राह्मण थे। ननन्‍्ददास उनके चचेरे भाई थे। 
तुलसीदास और नन्ददास दोनों नर्तिह जी से विद्या पढ़ा करते थे | गुरु नसिंह जी उनके 
सजातीय स्मात॑ वेष्णव थे, जिनकी सोरों में चक्रतीर्थ के निकट पाठशाला थी । तुलसी की 
माता का नाम हुलसी था। तुलसीदास के माता-पिता उनकी बहुत छोटी अ्रबस्था में ही 
परलोकवासी हो गये थे उनकी दादी ने उन्हें बड़े कष्ट श्र ग़रीबी में पाला। उनके 
चचेरे भाई नन्‍्ददास और चन्द्रह्यस सोरों के निकट रामपुर गाँव में रहते थे। आगे इस 
ग्रन्थ में रस्नावली ओर तुलसीदास का चरित्र लिखा है| तुलसीदास के वेराग्य लेने पर 
रत्नावली कभी अपने मायके में रहती थी ओर कभी नन्ददास के घर रहती थी | इस ग्रन्थ 
से यह भी पता चलता है कि नन्ददास के पिता का भी देहान्त उनके पढ़ते समय सोरों में 
हो हो गया था; क्‍यों कि रक़्ावलीचरितकार ने लिखा है कि तुलसीदास दादी के मरने 
के बाद सोरों में ही रहते रददे, परन्तु नन्ददास और उनके छोटे भाई चन्द्रहयस अपनी 
माता के पास शामपुर में रहते थे । कवि ने यह नहीं कहा कि वे अ्रपने विता के पास 
रामपुर में रहते ये | नन्ददास की जीवनी से सम्बन्ध रखने वात्ते अंश यहाँ फुटनोट 
में उद्धृत किये जाते हूँ! । रक्ावली के पिता दीनबन्धु पाठक, रज्ञावली के लिए बर की 
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१--तीरथ धृकरखेत नाम, भयो विदित जग मुकति घाम । 
बहु तीरथ जहँ रहे राजि, सेवत अघगन जात भाजि। 
हे से >८ २८ 
'जहँ सुरसरि की बहत धार, जनु बराद पद्‌ रहि पखार । 
बहुरि घिग्र जहँ करत: कास, रददे वेद धरमहि प्रकास | 
>< २८ मी 
तबे मीत इक दुई आस, गुरु नृश्सिह्द के जाहु पास । 
स्मारत वेष्शव सो पुनीत, अखिल वेद आगम अधीत । 


परिशिष्ट ८९३, 


खोज में थे। उनके किसी मिन्न ने उन्हें बताया कि परिडत न्रर्तिंह जी कौ पाठशाला में 
रामपुर के सनाब्य ब्राह्मणों के दो लड़के पढ़ते हैं। इसी प्रसज्ञ में नन्ददास का परिचय 
दिया हुआ है। क्‍ 
रतज्ञावली और तुलसीदास का विवाह हो गया-- 
रत्नावलो सी नारि पाइ़, तुलती घर सुख गयो छाय | 
पितामह! बहु दुख उठाई, पोषे तुलसी उर लगाई । 
दूंपति सेवा सों धिह्ाय, घुरय' गईं कछु दिन बिताय | 
नन्‍्ददास और चन्द्रह्मयत, रहहिं रामपुर मात पास | 
दृंपति बस बाराह धाम, लह्त मोद आठोहु याम । 
तुलसीदास ने वेराग्य ले लिया और वियोगिनी रत्ावली, पति-वियोग के दुःख में 
समय व्यतीत करने लगी, तथा संवत्‌ १६५१ में उसका देहान्त हो गया । 
कबहुँ रामपुर बसति जाह, कबहुँ बदरिक्ा रहति आइ | 
4 0 २. 
पति वियोग में साधि जोग, त्वाग दिये सब जगत भोग । 
भू' सर” रस* भू' बरस पूरि, सुरग गईं लहि पुजत भूरि । 
रतलावली दोहासंग्रह -इस ग्रन्थ में नन्ददास का बहुत थोड़ा उल्लेख. है । एक 
स्थान पर तुलसीदास की वियोगिनी पत्नी रत्नावली एक दोहे में कहती है-- 
मोह दीनों सन्देश पिय, श्रगृज नन्‍्द के हाथ , 
रतन समुझ्ति जनि प्रथक मोह, जो घुमिरत रघुनाथ । 


इस दोहे में कद्दा गया है कि तुलसीदास ने अपने छोटे भाई ननन्‍्ददास श्रथवा छोटे: 
भाई के नन्द ( पुत्र ) के द्वाथ र्नावली के पास सन्देशा भेजा कि रत्नावली जो तू रघुनाथ 
का भजन करती है, तो तू मुझ से अलग नहीं है | सोंरो में, इस प्रसज्ञ पर एक जनश्र ति 
भी लेखक ने सुनी थी कि एक बार नन्ददासत के पुत्र ओर तुलसीदास जो के भतीजे कृष्णु - 





चक्रतीर्थ ढिग पाठशाल, तहीं पढ़ावत विपुल बाल । 
तहाँ रामपुर के सनाठ्य, शुकुल वंश घर हे गुनाव्य । 
तुलसीदास अरु नंददास; पढ़त करत विद्या विलास । 
एक पितामह पौन्न दोड, चंद्रहाप लघु अपर छोड । 
तुलसी आत्माराम पूत, उदर हुलाखी के प्रसृति ९ 
गए दोउ ते अमर लोक, दादी पोतहि करि ससोक । 
यसत जोग मारग समीप, विप्र बंस कर दिव्य दीप | 





९७० अश्छापे 


दास तुलसीदास जी को काशी से सोरों लाने के लिए. गये थे, उससम्रय यह सन्देश भेजों 
गया था । रत्नावली ने तुलसीदास के वेराग्य लेने का संवत्‌ ओर अपनी आयु के विषय में 
इस प्रकार कहा है-- हे 


बेस बारहीं कर गद्यो, सोरहि गौच कराय , 
सत्ताइस लागत करा नाथ, रतन असहाय | 
सागर५ ष"रस* ससी ' रतन, संवत भो दुप दाय , 
पिय वियोग जननी मरन, करन न भूलयो जाय । 
उक्त छन्द के आधार से संवत्‌ १६०४ में जब रत्नावली की श्रायु २७ वर्ष की थी, 
तुलसौदास ने वेराग्य लिया था । क्‍ 


ननन्‍्ददास की जीवनी के आधारभूत ग्रन्थों में नन्ददास की किसी सन्तान का नाम 

कहीं नहीं आया । 'सूकरत्षेत्र माहाक्या'ं ओर संवत्‌ १६४३ की कही जाने वाली 'रामचरित- 
मानस” की प्रति में यह उल्लेख मिलता है कि कृष्णदास नन्ददास के 

सूकरत्षेत्र माहात्स्थ' पुत्र थे। इन्हीं कृष्णदास द्वारा रचित दो ग्रन्थ सोरों में परिडत 
गोविन्दवल्लभ भट्ट को प्राप्त हुए हैं-- एक, “सूकरत्तेत्रमाहात्म्या; 

दूसरा, 'बर्ष फल! । 'सूकरत्तेत्रमाहात्य' सं० १६७० का लिखा हुआ है | कष्णदास ने इस 
ग्रन्थ के अन्त में अपनी बंशावली दी है जो तुलतीदास ओर नन्ददास के जीवन-चरितों 
की एक नया रूप देती है। आरम्भ में कवि ने बन्दना रूप में अपनी माता श्रर्थात्‌ कवि 
नन्‍ददास की पत्नी, तथा अपने ताऊ तुलसीदास की पत्नी रत्नावली के नाम भी दिए 
हैं। छुन्दों में दिया हुआ यह परिचय और अन्थ के अन्त में जो कृष्णुदास 


| $--एटा से यह पुस्तक छुप घुकी हे । 
सोरठा 

२--गणपति गिरा गिरीस, गिरजा शंगा'गुरु चरन , 
बंदहूँ पुनि जगदीश, छुयि बराह्द महि उद्धरन | 
बंदहूँ तुलसीदास, पितु बढ़ आ्राता पद्‌ जलज , 
जिन निज बुद्धि विललास;, रामचरितसानस रच्यो । 
सलुत श्री ननन्‍्ददास, पितु की बंदहुँ चरन रज ; 
कीनो सुजस प्रकाश, रास पंच अध्यायि सनि। 
बंदहूँ कृपानिकेत, पितुत्युद श्री नरथिद्द पद, 
बंदहुँ शिष्य समेत, वल्लभ झआाचारज सुषद्‌ | 
बंदहुँ कमला मात, बंदहूँ पद रत्नावली ; 
जामु चरन जज्त जात, सुमिरि लष्टहिं तिय सुरथल्री । 
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की वंशावली' दी हुई है, वे .नीचे फुटनोट में लिखे उदाहरणों से ज्ञात होंगे। 


इस वंशावली के अनुसार तुलसीदास ओर नन्ददास चचेरे भाई ठहरते हैं। ग्रन्थ 
को समाप्त करते हु'ए कृष्णदास ने उसका रचनाकाल भी दिया है, ओर अपने पिता नंददास 
द्वारा अपने निवास-स्थान रामपुर का श्यामपुर नाम रखे जाने का उल्लेख भी किया है-- 


सोरह सो सत्तर प्रमित, सम्बरत सितदल माँह , 
कष्णुदास॒ पूरन करयो, क्षेत्र महात्म बराह। 
तोरथ वर सोकर _निकर, गामस रामपुर बाल , 
सोह रामपुर श्यामपुर, करयो पिता नन्‍्ददात्त | 





सुकुल बंस दुज मूल, पितरन पद्‌ सरसिञ नमहूँ , 
रदहिः सदा अनुकूल, कृष्णदास विज अंस गनि | 
महि. बराह संवाद, सूकरक्षेत्र महात्म कर , 
हों घरि उर झाह्दाद, कृष्णदास भाषा करहूँ। 


१--खेत बराह समीप खुचि, गाम रामपुर एक, 
तहँ पंडित मंडित बसत, सुकुल बंश सविवेक । 
पंडित नारायन सुकुल, तासु पुरुष परधान , 
धारयो सत्य सन;रुथ पद, है तप वेद निधान | 
शस्त्र शाख विद्या कुशल, भे गुरु द्वोन समान , 
ब्रह्मंध निज भेदि जिन, पायो पद निर्वान । 
तेहि सुत गुरु ज्ञानी भये, भक्त पिता अलुद्दारि , 
परिढत श्रीधघर शेषधर, सनक सनातन चारि | 
भये सनातन देव सुत, पण्डित परमानन्द » 
ढ्यास सरिस वक्ता तनय, जासु सबश्चितानन्द | 
तेहि सुत आत्माराम बुध, निगस्रागम परवीन , 


लघु सुत जीवाराम भे, परणिदत धरम चुरीन । 
पुत्र आत्मारास के परिद्त तुलसीदास , 

तिमि सुत जीवाराम के, नन्दृदास चन्दद्दास । 
मथि भथि चेद पुरान सब, काव्य शाखर इतिहास , 
रामचरितमानस रघच्यो, पण्डित तुलसीदास । 
वल्लभ कुल्न वज्नभम भये, तासु अनुज नन्ददाख ,२ 
घरि वल्लभम आचार जिन, रच्यो भागवत रास | 
नन्‍्द॒दास सुत हों भयो, कृष्णदास मतिमन्द्‌ , 
चन्द्रद्दास बुध सुत अहै, चिरजीवी अजचन्दू । 


९०२ अद्टछाप॑ 
उपयुक्त ग्रन्थ से नन्‍्ददास के जीवन-सम्बन्धी निम्नलिखित बातें ज्ञात होती है-- 


ननन्‍्ददासजी सूकरक्षेत्र के निक्रट रामपुर स्थान के रहनेवाले थे । उनकी जाति सुकुल 
आस्पद्धारी सनाह्य ब्राह्मण थी | 'रामचरितमानस” के रचयिता तुलसीदास उनके .चचेरे 
भाई थे । नन्‍्ददास -के पूरबजों में एक नारायण शुक्ल हुए जो सना्य ब्राह्मण थे । उनके चार 
पुत्र हुए, परिडत श्रीधर, शेष्धर, सनक और सनातन | सनातनदेव के पुत्र परिडत परमानन्द 
हुए । परमानन्द के पुत्र परिडत सब्विदानन्द हुए। इनके दो पुत्र हुए, बड़े आत्माराम और 
छोटे जीवाराम । श्रात्माराम के पुत्र परिडत तुलसीदास जिन्होंने 'रामचरितमानस” की रचना 
की ओर जीवाराम के पुत्र नन्ददास और चन्द्रहास हुए, | ननन्‍्ददास के पुत्र क्ृष्णदास और 
चन्द्रदास के पुत्र ब्रजचन्द्र हुए। कृष्णुदास से ब्रजचन्द्र छोटे थे, क्योंकि कष्णदास ने द्रजचन्द्र 
को चिरंजीवी कहा है। इस वंशावली में तुलसीदास की किसी संतान का उल्लेख नहीं है । 
'(तज्ञावलीचरित' से ज्ञात होता है कि तुलसीदास के एक पुत्र हुआ था, परन्तु वह जीवित नहीं रहा । 


नन्‍्ददास वल्लभसम्प्रदायी थे । वे कवि थे, श्रोर उन्होंने 'रासपश्चाध्यायी” की रचना 
की, इनकी प्रसिद्धि उनके जीवन-काल में ही हो गई थी । उनकी धर्मपत्ली का नाम कमला 
था । नन्ददास के बड़े भाई तुलसीदास की पत्नी का नाम रक्ावली था। इस ग्रन्थ से यह 
भी शात होता है कि नन्ददास ने कृष्णभक्त द्ोने के बाद अपने गाँव रामपुर का नाम 
श्यामपुर रख दिया था । नन्ददास के पुत्र कृष्णदास भी एक कवि थे। इस ग्रन्थ से यहद्द 
-भी पता लगता है कि ननन्‍्ददास श्रौर तुलसीदास दोंनों के शिक्षा-गुर कोई दसिंद् पणिडित थे । 


श्यामपुर गाँव आजकल, श्यामपुर और रामपुर दोनों नामों से प्रसिद्ध है। इस 
गाँव में एक श्यामसर नामक तालाब भी है, जहाँ बलदेव छठ के दिन प्रत्येक बष मेला 
लगा है। कहा जाता है कि यह तालाब भौ नन्ददास ही ने बनवाया था। पटबारियों के 
सरकारी काग़ज़ों में इस गाँव का नाम श्यामसर लिखा जाता है। श्राजकल यह गाँव 
लगभग पच्चास घरों की बस्ती है । यहाँ ब्राक्षणों के दो-एक द्वी घर हैं, परन्तु वे अपने कों 
नन्‍्ददास अथवा चन्दहास का वंशज नहीं कहते | कहा जाता है कि नन्ददास के वंशज सोरों 
दी में रहते हैं। लेखक जब सोरों गया तो उसने नन्ददास के वंशधरों का पत्ता लगाया | 
उसे एक ब्राह्मण-घर बताया गया जो अपने को तुलसीदास और नन्ददास का वंशज बताता 
था । सोरों के आसपास के गाँवों में सनाव्य ब्राक्षण ही रहते हैं ; अन्य प्रकार के ब्राह्मण जेसे 
सरयूपारी श्रथवा कान्यकुब्ज वहाँ नहीं हैं । 


कर्वि कृष्णंदास कृत वर्षफल--नन्ददास के पुत्र क्ृष्णदास का यह दूसरा ग्रन्थ 
बताया जाता है। यह ज्योतिष ग्रन्थ है; इसमें इसका रचनाकाल सं० १३६५७ लिखा है। 
पुस्तक में कुल १७ पृष्ठ हैं | इसमें सूर्य से लेंकर राहु तक आठों ग्रहों का फल क॒द्दा गया है| 
इन के अतिरिक्त अरिष्ट योग,” “अरिष्ट भज्ञ योग,” 'राजयोग,” 'राजभज्ज श्रादि योगफल 
भी कहे हैं। इस ग्रन्थ के श्रेन्तिम दोहों से नन्‍्ददास के जीवन पर प्रकाश पड़ता है ओर 
'सूकरक्षेत्रमदात्म्य/ के कथन की पुष्टि होती है | अन्थ का आरम्भ इस प्रकार होता है--- 


परिशिष्ट ९०३ 


कवित्त--गवंपति गिरीस गंग गौरी गुरु गौरान 
गोपवेस गोकुलेस ग्रोप्युन ग्राइके 
भूमि देव देव दिवि गामधाम देवी देव 
तात मात पाद कंज सन्‍्जु सीस नाइके । 
सूर सोम भोग सौम, देवगुरु देत्यगुरु 
शुक्र शान राहु केतु खेट मन लाइके | 
बालबंधि आस कविद्वास दास कृष्ण दास 
भाषतु हों वर्षफल वर्षग्रन्थ ध्याइके । 


ग्रन्थ के अन्तिम छुन्द जिन से नन्‍्ददास के जीवन पर प्रकाश पर पढ़ता है, तथा 
अन्थ की पुष्पिका, इस प्रकार हैं-- 


दोहा--तातव अनुज चन्दह्मास बुध, बर निरदेसहि घारि , 
लिष्यो जथामति वर्षफ्ल, बालबोध संचारि | 


कवित्त-कोरति की मूरति जहाँ राजे भागीरथ की 

तीरथ बराह भूमि वेदनु जे याईं हे । 
जाईं घाम रामपुर स्यामपुर कीनी तात 

स्यामायन स्यामपुर बास सुषदाई है । 
तुकुल विग्र बंस में विग्य तहाँ जीवाराम, 

तासु पुत्र नन्ददास कीरति कवि पाईं है । 
ता सुत हों कष्णुदास वषफल साषा रच्यों, 

चूक होइ सोंधे मम जानि लघुताई है ॥ 
सोरह सो सत्तामनि, विक्रम के वर्ष भाँस्कि, 

भई अति कोप दृष्टि विस्व॒ के विधाता की | 
बीतत शअ्रसाढ़ बाढ़ लाई बढ़ देव घुनि, 

.._ बूढ़। जल' जन्म सूमि रलावलि माता की | 

नारी नर बूढ़े कछु सेस बड़ भाग रहे, 

चिन्ह मिटाबदरी के दुखद कथा ताकी ' 
आजु नभ कृष्ण मास तेरत शनि ऋइृष्णुदास, 

वषफल पूरयों भई दया बोध दाता की ॥ 


पुष्पिका--इति भ्री कृष्णुदास विरचितम्‌ भाषों चषफलम्‌ सम्पू्णम्‌। संवत्‌ १६७२ 
मागसिर कृष्णा नतियां गुरु वासरे, सहसवान नगरे शुभम्‌, शुभम्‌, शुभम्‌ । 
इस ग्रन्थ से निम्नलिखित गाते ज्ञात होती हैं-- 


ननन्‍्ददास सुकुल विप्र-वंश के थे | इनके पिता का नाम जीवाराम था जो भागीरथौ 


९०४ अश्टछाप हि 


गड्जा के निकट वाराइ-भूमि तीर्थ के निकट रामपुर गाँव के रहनेवाले थे | कृष्णदास कवि 
उनके पुत्र थे। उन के छोटे भाई चन्द्रहास थे जिनकी श्राशा से उनके भतीजे कृष्णदास ने इस 
धवर्षफल” की रचना की थी । नन्ददास ने अपनी जन्मभूमि रामपुर गाँव का नाम रामपुर 
से श्यामपुर रख दिया था। नन्ददास के वंशज कृष्णदास आदि इसी गाँव श्यामसर या 
'सोरों में रहा करते थे । ननन्‍्ददास जी पसिद्ध कवि थे। संवतू १६५७ में ईश्वरीय कोप हुआ, 
जिससे अ्रति बृष्टि, हुई ओर गझ्जा में बाद श्रा गई, जिस से 'रत्नावलि माता? की जन्मभूमि 
- बदरिया' जल में ड्रब गई। रत्नावलि को कवि ने माता शब्द से सम्बोधित किया है। यह 
ग्रन्थ भी पिछुले ग्रन्थों के वृत्तान्तों का समर्थन करता है । 


: सोरों में पं० गोविन्द बल्लम भट्ट जी के पास रामचरितमानस की एक खणिद्वत प्रति 

है। इस प्रति के क्षेख से इस बात की पुष्टि होती है कि 'रामचरितमानस” के रचयिता 
महात्मा तुलसीदास नन्ददास के चचेरे भाई थे, तथा कृष्णुदास 

रामचरितमानस की नन्ददास के पुत्र का नाम था। वे सोरों (सूकरक्षेत्र) के रहनेवाले 
एक इदस्तलिखित प्रति थे। तुलसीदास ने 'रामचरितमानस” की यह प्रति काशी में 
अपने शिष्यों से नकल करा कर कृष्णदास को दी थी, ओर 

कृष्णुदास उसे सोरों लाए, थे। यहाँ इस प्रति का कुछ व्योरा देना उचित जान पड़ता है। 


सोरों ज़िला एटा के पण्डित गोविन्दवल्लभ शास्त्री काव्यतीर्थ के पास संवत्‌ २६४३ 
- विं० के लिखे हुए 'रामचरितमानस” के तीन काण्डों--बालकाण्ड, अयोध्याकाए्ड श्रोर 
अरण्यकाण्ड--की खश्डित प्रतियाँ हैं | श्रयोध्याकाए्ड का अ्रन्तिम प्रृष्ठ नष्ट हो गया है। 
बाल तथा अ्ररण्य काण्डों में मी बहुत से पृष्ठ नष्ट हो गये हैं। बचे प्रष्ठ भी किनारे से जले 
हुए दं। उन में से दो काणडों में उनकी प्रतिलिपि का संबत्‌ १६४३ दिया हुआ है । अरण्य 
काण्ड के प्रतिलिपिकार का नाम लछिमनदास दिया हुआ है; श्रोर बालकाण्ड के प्रतिलिपि- 
कार का नाम रघुनाथदास | श्ररण्यकाएंड की पुष्पिका इस प्रकार हँ-- 


हति श्री रामायने सकल कलिकलुषविध्वंसने विमल वैराग्य सम्पादिनी घट सुजन 
सम्नादे रामवन चरित्र चननो नाम तृतीय सोपानझारणय काणड समाप्त ||३॥ श्री तुलसीदास 
गुरु को भाज्ञा सों उनके आता सुत कृष्णदास सोरों क्षेत्र निवासी द्ेत लिखितं लद्िमनदास 
काशी जी मध्ये सम्ब॒त्‌ १६४३ आषाढ़ शुद्ध ४ शुक्र इति । ओर बालकाण्ड कौ पुष्पिका इस 
प्रकार है-- । 
इति श्री रामचरितमानसे सकल कलिकलुषविध्वंसने विमल वैराग्य सम्पादिनी नाम 
4 सोपान समाप्त: सम्वत्‌ १६४३ शाके ११०८ ... ( आगे कुछ अक्षर नष्ट हो गये हैं ) 
नन्द॒दाप्त पुत्र कृष्णदास हेतु लिषी रघुनाथदास ने काशीपुरी में । 

रामचरितमानस की इस प्रति के अन्तिम क्षेख से, पीछे कह्दे हुए, कुछ कथनों का 
समर्थन द्ोता है । द | 


सहायक ग्रन्थों की सूची 


प्रकोशित ग्रन्थ 


प्रन्थ विशेष घिवरण 
अशष्टद्धाप : सम्पादक डा० धीरेन्द्र वर्मा । प्रकाशक रामनारायण लाल बुकसेलर, 
इलाहाबाद, प्रथम संस्करण 
अष्टछ्ाप : प्रकाशक विद्या-विभाग, काँकरोली, संस्करण सं० १६६८ विभाग । 


इतिहास-प्रवेश : लेखक जयचंद्र विद्यालझार, प्रकाशक सरस्वती पब्लिशिंग हाउस 
इलाहाबाद, संस्करण १६३६ ई० | 

हम्पीरियल फ़रसान्स : सम्पादक के. एम. झावेरी, बम्बई, मुद्रक मणिलाल इच्छाराम 
देस ई, न्यूज़ प्रिंटिंग प्रेस बम्बई, १६२८ ई० संस्करण. प्रकाशक, 
विद्या विभाग नाथद्वार द 

काँकरोौली का इतिहास :ले० कश्ठमणि शास्त्री । प्रकाशक; विद्याविभाग काँकरौली, संस्करण 
संबत्‌ १६६६ वि० | 

काव्य-ऋरंप्ुुम : ले" कन्हैयालाल पोद्दार। प्रकाशक गज्जा-पुस्तकमाला-कार्यालय, 
लखनऊ, संस्करण संवत्‌ १६६१ वि० 


कीत॑न-संग्रह : प्रकाशक लब्लूभाई छुगनलाल देसाई, अहमदाबाद संस्क० १६६३ वि० 

कीतंन-संग्रह : प्रकाशक ठाकुरदास सूरदास | बम्बई, संस्करण से० १६८० वि०. 

गीता-रहस्यथ : लेखक लोकमान्य तिलक । हिन्दी अनुवादक माधव राव सप्रे, प्रका- 
शक, तिलक बन्धु, ब॑म्बई, संस्करण सन्‌ १६२८ ई० 

गोवर्धनवासी : लेखक चतुमुजदास, प्रकाशक मनोहर पुस्तकालय, मथुरा। 


चौरासी वेष्णवन की वार्ता : प्रकाशक वेकटेश्वर प्रेस, बम्बई, संस्करण सं० १६८२५ वि० 
दशम स्कन्घ भाषा; ल्े० ननन्‍्ददास, सम्पादक कममचंद गुग्गुलानी अमृतसर |*. * 
दान-लीला ( लीथो में ) + ले० नंददास, प्रकाशक मंशी कन्हेयालाल मथुरा, संस्करण 
श्८-७३ द० 
दान-लीला : ले० कुम्मनदास, प्रकाशक मनसुखलाल शिवलाल श्यामघाट मथुरा । 
दो सौ बावन वैष्णवन की वार्ता £ प्रकाशक वेकटेश्वर प्रेस, बंबई, संस्करण सं० १६८८ वि० 
दोहा-रत्नावली :. सम्पादक, प्रभुदयाल शर्मा, इटावा, प्रथम संस्करण 


थ्०्दे 


ग्रन्थ 


नन्‍ददास-- दो भाग : 


नवरस ४ 


नामसाला : 
नागरे-समुन्चय : 


अश्लछाप मर 
विशेष विचरण 


सम्पादक उमाशड्ूूर शुक्र, प्रकाशक प्रयाग विश्व विद्यालय, प्रथम 
संस्करण । सन्‌ १६४२ ई० 

लेखक गुलाबराय, प्रकाशक आरा नागरी प्रचारिणी सभा शआरा 
बिहार संस्करण सन्‌ १६२३४ ६० 

लेखक नन्ददास, प्रकाशक लहरी प्रेस, बनारस | 

ले० नागरीदास, सम्पादक पं० शिवलाल, शान सागर छापाखाना 
बम्बई संस्करण सं० १६५४५ वि० 


निजवार्ता, घख्वार्ता तथा चौरासी बैठकन के चरित्र : प्रकाशक लब्लूभाई छुगनलाल देसाई 


५ ५ 
नित्य कीतन संग्रह : 


अहमदाबाद, संस्करण संबत्‌ १६६० वि० 
प्रकाशक लब्लूभाई छुगनलाल देसाई, अ्रहमदाबाद | 


पश्चमक्री--रसमझ्री, भनेकार्थमअ्री, मानमझरी या नाममाला, विरह मझ़्नरी तथा रूप- 


परिषद्‌ निबंधावली : 
पाँचे मुअरीओ * 
पुश्मिर्गोय पद संग्रह 


मझ्री : प्रकाशक बलदेवदास करसनदास कौत्त॑नियां, सरस्वतीप्रेस 
बंबई, संस्करण संवत्‌ १६७३ वि० 

सम्पादक डॉ ० धीरेन्द्र वर्मा, प्रयाग विश्व त्रिद्यालय प्रयाग । 

ले० नन्ददास, प्रकाशक ठाकुरदास सूरदास, बंबई संस्क० १६४५ सं० 


: संग्रहकर्ता ठाकुरदास सूरदास, प्रकाशक ठाकुरदास सूरदास, बंबई, 


संस्करण संबत्‌ १६८० वि० 


पुश्मिर्गीयोपदेशिका ५ ले० चिमनलाल हरिशह्लुर, अनुवादक तथा प्र०, श्रीमाधव शर्मा काशी 


प्रभुचरिन्न चिन्तामणि : 


लेखक देवकी नन्‍्दन | 


बसन्‍्त घमार, कीर्तन संग्रह, भाग २ : प्रकाशक लल्लूभाई छुगनलाल देसाई, अहमदाबाद, 


ब्रज की झाँकी : 
ब्चवाद ६ 


ब्रह्म-सम्बन्ध ४ 


'भक्तनामांवली : 


संस्करण संवत्‌ १६८४ वि० 

प्रकाशक गीता प्रेस, गोरखपुर संस्करण सं० १६६८ वि० 

ले० रमानाथ शास्त्री, प्रकाशक पुष्टिमार्ग कार्यालय, नाथद्वार, संस्क० 
सं० १६६२ वि० 

ले० भट्ट बलभद्र प्रसाद शर्मा, प्रकाशक भी वल्लभाधीश, विद्या मन्दिर 
सतीबुज मथुरा । 

टीकाकार भारतेन्दु दरिश्चंद्र । 


भ्रक्तमाल टीका, भक्तिरस बोधिनी : टीकाकार प्रियादास | प्रकाशक वेकटेश्वर प्रेस बंबई, 


संस्करण संवर्त १६६७ वि० 


भक्तमाल, अक्त क्पदुम टीका ; टीकाकार श्री प्रतापतिंह। प्रकाशक नवलकिशोर प्रेस 


लखनऊ, संस्करण सन्‌ १६२२ ई० 


अक्तमाक्त; सक्तविनोद्‌ : टीकाकार कृवि मियां सिंह । 


प्रन्ध 


परिशिष्ट ३५७ 
विशेष विवरण 


भक्तमाल, भक्ति सुधास्वाद तिलक : टीकाकार, श्री सौतारामशरण भगवानदास रूपकला, 


प्रकाशक नवलकिशोर प्रेस लखनऊ संस्करण १६३७ ई० 


भक्तमाल रास रसिकावली : टीकाकार महाराज रघुराज सिंह, प्रकाशक, बंकटेश्वरस्टीम प्रेस 


बम्बई, संस्करण, संवत्‌ १६७१ वि० 


भक्ति और प्रपत्ति का स्वरूपगत भेद : ल्ले* भद्द रमानाथ शर्मा, प्रकाशक दे०ब्रजनाथ शाखत्रौ, 


भक्ति योग : 
भेंवर गीत : 
भाव सिंधु : 


अमरगोंत : 
अमरगीत : 
अमरगीत-सार : 


मिश्र वन्धु विनोद : 


मुलगोसाँई चरिन्र : 
यम्ुनाजी के पद + 
र्नावली : 

रसखा न पदावली : 
राग कदपहुस : 


रामचरित मानस : 


'रामचरित मानस : 
रास पद्चाध्यायी : 


रास पद्नाध्यायी : 


रास पद्चाध्यायी और मँवर गीत : लेखक नन्ददास, सम्पादक बालमुकुन्द गुप्त । 


नाथद्वार । 
प्रकाशक गीताप्रेत गोरखपुर, ले० चौधरी रघुन्दनप्रसादसिद 
संस्करण संवत्‌ १६६३ वि० 

ले० नन्ददास, सम्पादक विश्वम्भर नाथ मेहरोत्रा, प्रकाशक 
रामनारायणलाल बुकसेलर. इलाहाबाद संस्क* १६४२ ई० 

ले० गोस्वामी गोकुलनाथ, प्रकाशक लल्लूभाई छुगनलाल देसाई 
अहमदाबाद, संस्करण सं० १६७८ वि० 

तले० नन्‍्ददास, सम्पादक मोतीलाल मनोहरदास मथुरा। 

ल्े० ननन्‍्ददास, प्रकाशक नत्थीलाल शर्मा; मथुरा । 

सम्पादक पं० रामचन्द्र शुक्ल, साहित्य सेवासदन काशी, संस्करण 
संवत्‌ १६८३ वि० ह 
ल्े० मित्रबन्धु, प्रकाशक गल्जा पुस्तकमाला कार्यालय, लखनऊ 
संस्करण संवत्‌ १६६४ वि० 

ले० वेणीमाधवदास, प्रकाशक गीताप्रेस, गोरखपुर, सं० १६६३ वि० 
प्रकाशक, लल्लूभाई छुगनलाल देसाई अहमदाबाद । 

सम्पादक, श्री नादरसिंह सोलंकी, कासगंज । 

प्रकाशक, हिन्दी भ्रेस, प्रयाग । । 
सम्पादक, कृष्णानन्द व्यास-। प्रकाशक बंगीय साहित्य परिषद्‌ मंदिर, 
कलकत्ता । । 
ले० तुलसीदास, सम्पादक डा० श्यामसुग्दरदास हरियन प्रेस, प्रयाग .। 
ले० तुलसीदास सम्पा० रामनरेश त्रिपाठी प्रका०, हिन्दी मंदिर प्रयाग । 
तले० ननन्‍्ददास, सम्पादक उदयनारायण तिवारी, प्रकाशक, लक्ष्मी 
आ्राटप्रेस दारागंज प्रयाग, संध्क० सम्बत्‌ १६६३ वि० 

लेखक नन्ददास, सम्पादक ब्रजमोहनलाल विशारद, प्रकाशक,परीच्चित 
सिंह मेरठ, संस्करण सन्‌ १६१८ ई ० 


१ 


बट. अदइलछाप 

ग्रन्थ विशेष विवरण 

रुक्मिणी समंज्ञल एवं श्याम सगाई : लेखक नन्ददास, सम्पादक विश्वम्भरनाथ मेहरोजत्ा, 

प्रकाशक रामनराणलाल बुकसेलर, इलाहाबाद | 

वललभ पुष्टिपकराश.. प्रकाशक मुखिया जी रघुनाथ जी शिवाजी, बेंक्टेश्वर प्रेस बम्बई । 

व्यासवाणी प्रकाशक राधाकिशोर गोस्वामी बृन्दाबन संस्करण १६९४ वि० 

शिवसिंह-सरोज ._ लेखक शिवर्सिंह सेंगर, प्रकाशक नवलकिशोर प्रेस, लखनऊ, सातवाँ 
हम संस्करण सन्‌ १६२६ ६० 


शुकोक्ति सुधासागर श्रीमद्भागवत भाषा ; अनुवादक रूपनारायण पाण्डेय, प्रकाशक पाण्डुरक्ष 
है जावजी निर्णय सागर यन्त्रालय बम्बई, संस्करण सम्बत्‌ १६८७ वि० 
शुद्धादवैत दर्शन भाग १, २ तथा हे : लेखक तथा प्रकाशक भट्ट रमानाथ शर्मा शाज्त्री बढ़ा 
मन्दिर, भोई बाड़ा बम्बई । 
श्याम सगाई : लेखक नन्ददास, प्रकारक मनोहर कार्यालय, मथुरा | 


श्री काका भ्री वश्नभजीमहाराज के बावन बचनामखुत ; प्रकाशक लब्लूभाई छुगनलाल देसाई, 
अहमदाबाद, संस्करण सम्बत्‌ १६८० वि» 

श्री गिरिघरलाल जी मद्दाशाज के एक सो चौबीस बचनासूत : प्रकाशक लब्लूभाई छगनलाल 
देसाई, श्रहमदाबाद । ु 

श्री गोधननाथ जी के प्राकठ्य की वार्ता : श्री गोबद्धननाथ जी, सम्पादक तथा प्रकाशक मोहन 
लाल विष्णुलाल पाण्डया, बेक्टेश्वर प्रेस बम्बई । 

श्री तुकाराम चरित्र : प्रकाशक, गीता प्रेस, गोरखपुर, संस्करण सम्बत्‌ १६६१ बि० 

श्री द्वारिकोनाथ के प्राकव्य की वार्ता : प्रकाशक लब्लूभाई छुगनलाल देसाई अ्रहममदाबाद, 
संस्करण संबत्‌ ' ६८० वि० 

श्री ब्रजमणढल : लेखक तथा प्रकाशक श्री नरतिंददास जी भाणजी भाई, ब्रह्ममटइट, 
काठियावाड़ | 

भी मदाचार्य चरित्र : लेखक शास्त्री माधव जी, * प्रकाशक बा० बृन्दाबनदास वैष्णव मुद्रक 

द का विद्या विलास प्रेस, बनारस । 

श्रीमद्‌ वज्ञमायार्य :  ले* भट्ट रमानाथ शर्मा, प्रक्रा० मशणिलाल इच्छाराम देसाई, बम्बई । 

श्री युगल स्वेस्व : लेखक भारतेन्दु हरिश्रन्द्र, प्रकाशक खड़ग विलास प्रेस, बाँकीपुर । 

सज्जीत राग र्नाकर : प्रकाशक, खेमराज भ्ौकृष्णुदास बेक्टेश्वर प्रेस, बम्बई, संस्करण 
सम्बत्‌ १६३८ बि० 

संस्कृत साहित्य का इतिहास : लेखक"कन्हैयालाल पोद्यार, प्रकाशक भ्री रामविज्ञास पोहार 
स्मारक ग्रन्थमाला समिति नवलगढ़, प्रथमावृत्ति सन १६ ३८ ई० 


: संक्षिप्त पद्मावत : सम्पादक डा० श्यामसुन्दर दास, प्रकाशक इगिडियन प्रेस, प्रयाग 
संस्करण सन्‌ १६२६ ई० 


परिशिष्ट ९७०४, 


ग्रन्थ | विशेष विवरण 

सम्प्रदाय कल्प्‌दुम : लेखक विटुलनाथ भट्ट । 

साहित्यालोचन : लेखक डा» श्यामसुन्दरदास, नवीन संस्करण, प्रकाशक इण्डियन 
प्रेत लिमिटेड प्रयाग, संस्करण सम्बत्‌ १६६४ वि०। 

साहित्य लददरी: :. संग्रहकर्ता भारतेन्दु इसिश्रिन्द्र, प्रकाशक खड॒गविलास प्रेस, बाँकी पुर, 


सम्पादक रामदीनतिह, संस्करण सन्‌ श्र ई० | 
सूकरक्षेत्र माहात्म्य : प्रकाशक श्यामस्वरूप मिश्र, कासगञ्ज । 
सूरदास का जीवनचरित्र : लेखक मु शी देवी प्रसाद । 
सूरदास कौ इृष्टकूट :  टीकाकार सरदार कवि, प्रकाशक नवलकिशोर प्रेस लखनऊ संब्करण 


१६२६ ईं० के 
सूर पचीसी : प्रकाशक मनोहर पुस्तकालय, मथुरा, संस्करण सम्बत्‌ १६८७ वि० 
सूरपची सी, सूरसाठी, वैराग्य शतक . प्रकाशक मनसुखलाल शिवलाल कण्ठीवाले, मथुरा । 
सूरसागर : प्रकाशक नवलकिशोर प्रेस, लखनऊ । 
सूरसागर : प्रकाशक नागरी-प्रचारिणी सभा काशी । 
सूरसतांगर : प्रकाशक बेंक्टेश्वर प्रेस बम्बई, संस्करण सम्बत्‌ १६६४ वि० 
सूर-पाहित्य : लेखक इजारीप्रसाद द्विवेदी, प्रकाशक मध्यभारत हिन्दी-साहित्य 


समिति इन्दौर, संस्करण सम्बत्‌ १६६३ वि० ु 
हस्तलिखित-हिन्दी पुस्तकों की खोन् रिपोर्ट : प्रकाशक नागरी प्रचारिणी सभा, काशी । ु 
हस्तलिखित हिन्दी पुस्तकों का संक्षिप्त विवरण : सम्पादक श्यामसुन्दरदास बी० ए० प्रकाशक 
नागरी प्रचारिणी सभा काशौ, संस्करण सम्बत्‌ १६८० वि० क्‍ 
हिन्दी नवरत्र : - लेखक मिश्रतन्धु, प्रकाशक गद्भापुस्तकमाला कार्यालय लखनऊ | 
हिन्दी भाषा और साहित्य : लेखक डा* श्यामसुन्दरदास, प्रकाशक इण्डियन प्रेस लिमिटेड 
प्रयाग, संस्करण सम्बत्‌ १&६४ वि० 
हिन्दी रस गड्ाघर : लेखक पुरुषोत्तम शुर्मा चतुर्वेदी, प्रकाशक इस्डियन प्रेस प्रयाग । 
हिन्दी साहित्य का आलोचनात्मक इतिहास : लेखक डा० रामकुमार वर्मा, प्रकाशक राम- 
नारायण लाल बुकसेलर, इलाहाबाद, संस्करण सन्‌ १६३रे८्य ई० - 
हिन्दी साहित्य का इतिहास : लेखक पं० रामचन्द्र शुक्र, प्रकाशक इण्डियन प्रेस लिमिटेड 
प्रयाग, संस्करण सम्बत्‌ १६६७ वि० 


६१७ द अ्लछाप 
हिन्दी 
अप्रकाशित तथा हस्तलिखित ग्रन्थ 
ग्रम्थ.. ... विशेष विवरण 


अष्ट सखान की वार्ता : लेखक के निजी संग्रहालय में । 
अहिरावण लीला : लेखक, उदय-राम, मयाशंकर याशिक संग्रहालय । 
गुरुप्रताप महिमा: स्टेट लाइब्रे री, दतिया । 


गोवर्धन लीला : लेखक के निजी संग्रहालय में, मूलप्रति पं० जवाहरलाल चतुर्थ॑दी 
नन्ददास : . मथुरा, तथा बाबू ब्रजरत्नदास, काशी । 

गोवर्धन लीला, सूरदास : निज पुस्तकालय, नाथदूबार । 

चीएशरण लीला : लेखक, उदयराम, मयाशड्डूर याशिक-संग्रहालय | 


चौरासी भक्त नामम।ला : लेखक, सनन्‍्तदास, निज पुस्तकालय, नाथद्वार । 

चघौरासी वैष्णवन की वार्ता, श्री हरिराय कृत भावना : लेखक के निजी संग्रह्मलय में तथा 
मोरवाले मन्दिर गोकुल में । 

जोग-लीला : लेखक, उदयराम, मयाशद्भर याशिक-संग्रहालय | 

नत्बीला, सूरदास : विद्या-विभाग, काँकरौली । 

दो सौ बावन चैष्णवन की वार्ता तथा निज वार्ता : विद्या-विभाग काँकरौली तथा मदनमोहन 
जी का मन्दिर, मथुरा । क्‍ 

भुबचरित्र लेखक मदन गोपाल, स्टेट लाइब्रेरी, दतिया । 

. नन्द॒दास पदावली : लेखक का निजी संग्रह तथा पणिठत जवाहरलाल' चतुबंदी, मथुरा 

" ओर विद्याविर्भाग, काँकरोली । 

नन्‍्दृदास पदावक्ी : बाबू ब्रजरत्नदास, काशी । 

पदसंग्रह, कुम्मनदास : लेखक का निजी संग्रह, मूँलप्रति विद्याविभाग कॉकरोौली तथा निज 
पुस्तकालय, नाथद्वार । 

पदसंग्रह, कृष्णदास ः लेखक का निजी संग्रह, मूलप्रति विद्याविभाग काँकरौली तथा निज 
पुस्तकालय, नांथदूबार।. 

पदुसंग्रह, गोविन्द्स्वामी : लेखक का निजी संग्रह, मूलप्रति विद्याविभाग काँकरौली तथा निज 
पुस्तकालय, नाथद्वार । 

पदसंग्रह, चतुभजदास लेखक का “निजी संग्रह, मूलप्रति विद्याविभाग काँकरोली तथा निज 
पुस्तकालय, नाथद्वार । 

पदुसंग्रह, छीतस्वामी ः लेखक का निजी संग्रह, मूलप्रति विद्याविभाग कॉकरोली तथा निजञ्ञ 

द पुस्तकालय, नाथदूवार । 


परिशिष्ट ९११ 
ग्रन्थ विशेष विवरण 
पदसंग्रद्द, नन्ददास : लेखक का निजी संग्रह, मूलप्रति विद्याविमाग काँकरौली तथा निज 
द पुस्तकालय, नाथद्वार । द 
पदुसंग्रह परमानन्ददास : लेखक का निजी संग्रह, मूलप्रति विद्याविभाग काँकरोौली तथा निज 
पुस्तकालय, नाथद्वार 
पतञ्चमज़री, ननन्‍्द॒दास : निज पुस्तकालय, नाथद्वार | 
परमानन्द सागर: विद्या-विभाग काँकरौली तथा निज पुस्तकालय, नायदूवार | 
भ्क्ति-प्रताप चतुभुजदास द्वित : स्टेट लाइब्रेरी दतिया । 
सागवत दुशमस्कन्ध ननन्‍्दुदास : विद्या-विभाग, काँकरोली | 
भागवत भाषा लेखक लालचदास कृत, याज्षिक-संग्रहालय | 
माधवानल कामकन्दला आलम कृत : मयाशइूर याशिक्‌-संग्रहालय । 
यमुना महल, द्वित परमानन्द : स्टेट लाइब्रेरी दतिया । 
रवनावली चरित्र ः परिडत गोविन्द वल्लभ भट्ट; सोरों ज़िला एटा । 
रत्नावली दोहा संग्रह : परिडित गोविन्द वब्लम भट्ट, सोरों ज़िला एटा । 
रामकरुणा नाटक: लेखक उदयराम, मयाशड्भुर याशिक-संग्रहालय । 
रुक्मिणी मज्ञल नन्‍्दृदास : लेखक के निजी संग्रहालय तथा विद्याविभाग काँकरौली में | 
व्षफल : ' परिडत गोविन्द वल्लम भट्ट; सोरों ज़िला एटा | 
श्री गोसाइ जी के सेवकन की वार्ता : विद्याविभाग, काँकरोली । 
सिद्धान्त पश्चाध्यायी नन्‍दृदास : लेखक के निजो संग्रहालय में, तथा मूलप्रति बाबू 
“ब्रजरत्नदास, काशी, 
सुदामा चरित, नन्द॒दास ४ लेखक के निजी संग्रहालय में, तथा मूल प्रति पश्डित जवाहरलाल 
चतुवेदी, मथुरा, तथा बाबू ब्रूजर्नदास, काशी । 
सूरशतक : विद्याविभाग, काँकरोली । 
सेवाफल, सूरदास : लेखक के निजी संग्रहालय में तथा मूलप्रति विद्याविभाग काँकरौली 
ओर निज पुस्तकालय नाथदूवार | 
हलुमन्नाटक दीपिका परमानन्द तेलड् सट्ठ *'स्टेट लाइब्रेरी, टीकमगढ़ । 
हनुमान नाटक: लेखक उदयराम, मयाशड्भूर याशिक-संग्रहालय । 


संस्कृत-पग्रन्थ 
अखुभाष्य भाग १ तथा २ * बनारस संस्कृत सिरीज़, (१६०७ ई० प्रकाशक ब्रजवासी दास 
द एण्ड कम्पनी बनारस. 
अन्तःकरण प्रबोध : षोडश ग्रन्थ, लेखक श्री वल्लमाचाय, सम्पादक भट्ट रमानाथ शर्मा । 
मुद्रक, निणंय सागर प्रेस बम्बई संस्करण सं० १६७६ विभाग | 


रह 


डउ़बल नीलमणि ; 


ण्श्र्‌ 

अ्रच्थ 

काव्य प्रकाश : 
कृष्णाश्रय : 


चतुःश्लोकी 


जलसेंद : 


अण्छाप 
विशेष विषरण 


लेखक, आचाये मम्मठ, प्रकाशक आनेंदाश्रम मुद्रणालय, पूना । 
पोडश ग्रंथ, ले० श्री वल्लमाचाये, सम्पादक भट्ट रमानाथ शर्मा । मुद्रक 
निर्णय सागर प्रेस बग्बई संस्करण सं० १६७६ वि०. 

पोडश ग्रंथ, लेखक भीवल्लभाचाय, संपादक भट्ट रमानाथ शर्मा, 
मुद्रक, निर्णयसागर प्रेस बम्बई संस्करण सं० १६७६ बि० 

षोडश ग्रंथ, लेखक भ्री अ्ल्लमाचाय, संपादक भट्ट रमापाथ शर्मा, 
मुद्रक, निर्णय सागर प्रेत बम्बई संस्करण सं० १६७६ वि० 


तत्वाधंदीप आवरण भंग टीका शाख्रार्य प्रकरण तथा स्व निर्यंय प्रकरण ४ प्रकाशक, रत्न 


गोपाल भटई बनारस | 


तत्वदीप निबंध, शाख्यार्थ प्रकरण फलगप्रकरण, भागवताथ प्रकरण : लेखक, भी वल्लभाचार्य । 


टी 


सम्पादक नंदकिशोर रमेश भट्ट, प्रकाशक निर्णय सागर प्रेस बम्बई । 


तस्वाथेदीप तिबंध शाखार्थ प्रकरण : ले० श्रीमद्‌ वल्लमाचार्य, प्रकाशक, पं» श्रीधर शिव- 


नवरत्र 
नाट्य शास्त्र : - 


नारद भक्ति सूत्र : 
निम्बा दित्य दशश्लो की 


निरोध लक्षण ; 

पशञ्च पथ ; 
पुष्टिप्रवाह मयादा : 
बाल-बोध : 
ब्र्मवाद संग्रह : 


अक्तिवधिनी : 


लाल जी शानसागर यन्त्रालय बम्बई, संस्करण संवत्‌ १६६१ वि० | 
षोडश ग्रंथ, ले० श्री वललभाचाय, सम्पादक भट्ट रमानाथ शर्मा; 
मुद्रक, निर्णय सागर प्रेस बम्बई संस्करण सं० १६७६ वि० । 
ले०, मदहामुनि भरत, सम्पादक एम० रामकृष्ण कांवे, प्रकाशक 
सेंट्रल लाइब्रेरी बरौदा, संस्करण १६२६ ई०. 

प्रकाशक; गीता प्रेस, गोरखपुर। ; 
सिद्धान्त कुमुमाश्नलि भाष्य ; श्री हरि व्यासदेव प्रशीत, प्रकाशक 
निर्णुयसागर प्रेस, बम्बई संस्करण संबत्‌ १६८८१ वि० 
पोडश ग्रन्थ, जै० श्री वललभाचार्य, सम्पादक भट्ट रमानाथ शर्मा, 
मुद्रक, निर्णय सागर प्रेस बम्बई संस्करण सं० ११७६ बि० 
षोडश ग्रन्थ, ते० श्री वटलभाचाये, सम्पादक भट्ट रमानाथ शर्मा, 
मुद्रक, निर्णय सागर प्रेस बम्बई संस्करण १६७६ वि० 
पोडश ग्रन्थ, लें० श्री वललभाचाये, सम्पादक भट्ट रमानाथ शर्मा, 
मुद्रक, निणंय सागर प्रेस बम्बई, संस्कण सं: १६७६ बि० 
घषोडश ग्रन्थ, ले० भी वल्लभाचाये, सम्पादक भट्ट रमानाथ शर्मा, 
मुद्रक, निर्णय सागर प्रेस बम्बई, संस्करण सं० १६७६ वि० 
प्रकाशक, इईरिंदास संस्कृत अन्यमाला, चोखम्भा संस्क्ृत सिरीज़, संस्क० 
सं० १६८५ वि० बनारस । 
घपोडश गअंथ, ले० भरी बललभाचार्य, सम्पादक मद्ट रमानाथ शर्मा, 
मुद्रक, निर्णय सागर प्रेस बम्बई, संस्करण सं० १६७६ वि० 


कक 


ख््ह्ह्यं 
भक्ति इंस : 


गबन्नामकोशुदी : 
यझ्ुनाष्टक : 


लघबुभागवतामृत ; 
वचह्च भ-दिरिजय : 
वन्नभाष्टक ; 


वियेकपयाश्रव : 


सहायक ग्रन्थों की सूची ९१३ 
विशेष विवरण 


लेखक गोस्वामी विदलनाथ जी, प्रकाशक शुद्धाह त सिद्धान्त कार्या: 
लय, बम्बई, संस्करण सं० १६७६ वि० 

लेखक लक्ष्मीघर, प्रकाशक गीता प्रेस, गोरखपुर | 

पोडश ग्रंथ, लें श्री कलमभाचार्य, सम्पादक मद्द रमानाथ शर्मा, 
मुद्रक, निर्णय सागर प्रेत बम्बई, संस्करण सं० १६७६ वि० 


लेखक श्री रूप ग्रोस्वामी, प्रकाशक खेमराज श्रीकृष्णदास बेंक॑टेश्वर 


ग्रेस, बम्बई, संस्करण से० १६५६ वि० 

ले> गोस्वामी यदुनाथजी, अ्रनुवादक पुरुषोत्तम शर्मा चंहुबंदी, 
नाथद्वार विद्याविभाग से प्रकाशित, संस्करण से» १६७५ वि० 
पोडश ग्रन्थ, ले० औ वल्लभाचाये, सम्पादक भद्द रमानाथ शर्मा, 
मुद्रक, निशय सागर प्रेस बम्बई, संस्करण सं० १६७६ वि० 

पोडश ग्रन्थ, ले० श्री वल्लभाचार्य सम्पादक भट्ट रमानाथ शर्मा, 
मुद्रक, निर्णय सागर ग्रेस बम्बई, संस्करण सं० १६७६ वि० 


शा दित्य मक्ति सूत्र-ब्यास्या, सक्ति-चर्द्विका : सम्पादक महामहेपाध्याय पं० गोपीनाथ कबि-  <.. 


शुद्धाइत मातंदड : 
प्रक्वार मणढत : 
श्रीमदुूमगवद्गीता : 
श्रीमदुमागघत : 


राज, ग़वर्ममेंट संस्कृत कालिज बनारस, मुद्रक जयक्ृष्णदास गुप्त, 
विद्याबिलास प्रेस बनारस | 

लेखक, गोस्वामी गिरिघर जी; प्रकाशक रतनशोीपाल भट्ट. बनारस । 
लेखक, भी बिटुलेश्वर, सम्पादक एम्‌, टी, तेलीवाला, बम्वई | 
प्रकाशक गीवाप्रेस, गोरखपुर | ह 

प्रकाशक गीताप्रेस, गोरखपुर | 


भीमद्‌ ल्ञमाचार्थ चरितम्‌ : लेखक सुरलीधरदास, प्रका ० बादौलाल नगीनदास शाइ,बस्बई । 
श्रीहरिरायवारूसुक्ताबन्की : प्रकाशक पुष्टिमार्गीय पुस्तकालय, नडियाद, संस्करण सं० 


सम्यासनिशुय :.. 
सम्प्रदाय प्रदीप : 
साहित्य-इपंश : 
सिद्धान्तसुक्तावली : 


सिद्धान्तरहस्थ : 


शै६ह३ विं० 

धोशश ग्रन्थ, लें० श्री वल्लभाचाय, सम्पादक भट्ट रमानाथ शर्मा, 
मुद्रक निर्णय सागर प्रेस बम्बई; संस्कृ० सें० १६७६ वि० 

लेखक गदाधघरप्रसाद, प्रकाशक विद्या-विभाग, कांकरोली । 

लेखक विश्वनाथ, टौकाकार शालिगाम शास्त्री, प्रकाशक श्री श्याम 
सु दर शर्मा मिषप्रेत्न, भी मृत्युक्षय ओषधालय, लखनऊ, संस्करण 
सं० १६७८ वि० 

घोडश ग्रंथ, ले० श्री वल्लभाचाय, सम्पादक भटुट रमानाथ शर्मा 
मुद्रक निर्णय सागर प्रेस बम्बई, संस्कृण से० १६७६ वि० 

पोडश भप्रन्थ, ले० श्री वस्लभाचाये, संपादक भदुटठ रमानाथ शर्मा, 
मुद्रक निर्णय सागर प्रेस बम्बई संस्क० सं० १६७६ वि० 


९१छ अशइछाप 


प्रय्थ विशेष विवरण 
शिक्र्त जेश लेखक भय दीक्षित, प्रकाशक अच्युत ग्रन्थमाला, काशी | 
सैयाफल : पोड्शग्रन्थ, खे० श्री बब्लभावा्, संपादक भद्ट रमानाथ शर्मा, 


मुद्रक, निर्णन सागर प्रेस बग्बई, संस्क्‌० सें० १६७९ वि० 
भ्यामिनीन्तोश्न : केखक गोस्वामी पिदृठलनाथ, बवृहतश्तोत्र, सरित्सागर भाग २, 
... निशएयसागर प्रेस बग्बई। 


स्वामिन्याइक : लेखक भो० विदठलनाथ, बृहत्स्तोभ सरित्थागर भाग २, मिर्ण॑यत्ागर 
प्रेस बम्बई । 
दरिभक्ति-रसामत-सिन्दु : लेखक श्री रूप गोस्वामी, प्रकाशक अच्युत ग्रन्थ माला, कार्श 
अंग्रेज़ी 
अक्यर दी भेट मुस़ल : लेखक विन्सेट स्मिथ, संस्करण सन्‌ १६१७ ई० 
अकधर मामा : अनुवादक ब्रेवरिज़ चासस, प्रकाशक-एशियाटिक सोसायटी, संस्करण 
सम्‌ १६१२ ६० 


अइत-ए-अकबरी : श्रनुबादक एच, ब्लाकमैन। 

एन्साइक्लोपीडिया आज रेजिजन एएड हथिक्स : खेखक जेस्स द्वेस्टिग्ज़ । 

ए्‌ प्रहमर आव्‌ भ्रणभाष्य : लेखक जेठालाल गोवधनलाल शाह, प्रकाशक मोहन लाल 
लब्लू-भाई, नडियादः 

ए बरस आई ब्यू झाव पुष्टिमाग : ल्े० नटवरक्लाज्ष गोकुलदास शाह, प्रकाशक लस्खूभाई 
छुगनलाछ देसाई, अहमदाबाद | 

प्‌ शाटब्रायोग्र।फिकल स्केच ध्याव्‌ श्रीमदूवश्ञभायाये जीज्ञ लाइक : ले० नटपरलाल गोकुल- 
दास शाह, प्रदाशक लल्सुभाई छुगनलाशदेसाई, अहमदाबाद | 

फेटोश्लोगस कैडेलो गरम 

राज़ेटियर आझाव्‌ दि एटा ढिस्ट्रिफ्ट : गवनमेंद प्रेस, इलाहाबाद, १६९११ ई० 

गज्ञेटियर आाव्‌ दी मथुरा दिस्ट्रिक्ट : गबर्नमेंट प्रेस इक्षाह्बाद, १६११ ई० 

श्ेटियर आव्‌ दि झलीगढ़ ढिस्ट्रिक्ट : गवर्नमेंट प्रेस, इलाहाबाद, १६११ ६० 

गज्लेटियर अ!च्‌ दि आगरा डिह्ट्रिक्ट : गवर्नमेंठ प्रेस, इलाहाबाद, (६११ ई० 

गज्लेटियर आव्‌ दि शुड़गांव डिस्ट्रिक्ट : गवर्नमेंट प्रेस, इलाहाबाद, १६११ ई० 

चैतन्य ऐगड हिज़ कम्पनियन्स : लेखक डा० दिनेशचन्द्र सेन | 

तत्यदीपनियंध शाखार्थश्करण : ले० श्री वललभावचाये, सम्पादक जे, जी, शाह, प्रकाशक 

हू स लब्लूभाई छुगनलाल देसाई अहमदाबाद, संस्क० सन्‌ १६२६ ई० 
दि कश्यरल देरिटेज आध्‌ हूंडिया सिरीक्ष : सम्पादक सर एस० राधाकृष्णुन्‌ 


प्रकाशक, रामकृष्णु मिशन 
केम्ब्रिश दिस्‍्टी आव इच्डिया यातयूस ३, ४: 


सहायक अन्‍्योंकौ दूयी ९१७५ 
प्र्स्थ ... विशेष चिबरण 
दि ज्योग्रक्तिकत्न हिस्ट्री आव्‌ ऐन्सेंट ऐस्ड सेडिवियल हन्डिया : लेखक ननन्‍्दलाल डे, संस्करण 
श्व्ध्‌६ द्‌ृ० 
दि म्यूजिक आय इन्डिया : लेखक एच. ४. पापले | 
दि बेष्णव लिटरेचर आय सेडिवियल बंगाली : लेखक दिनेशचन्द्र सेन | 
दीन इलाही : लेखक राय चौधरी, संस्करण १६४१ ई० 
क्िलासक़ी झआव्‌ क्षय : लेखक हनुमानप्रसाद पोद्यार, प्रकाशक गीताप्रेस, गोरखपुर | 
- सथुरा मेमोझर : लेखक ग्राउज़ | । 
माडन बरनाकुलर लिब्रेचर आध्‌ हिन्दुस्तान : लेखक जा ए. प्रिय | * 
मेदीरिएट्स् फ़ार दी स्टडी आव्‌ पुश्सिग : लेखक गुरुप्रसाद ठरडन, प्रयाग विश्वविद्यालय 
वेष्िणविज््म, शैविज्म ऐन्ड माइनर रेद्धिजस सिस्टम्स : लेखक सर आर, जी, भण्डारकर, 
संस्करण संन्‌ १६१३ ई० 
सूरदास : ... लेखक डा> जनादन सिश्र प्रकाशक यूनाइटेड प्रेत लिमिटेड पटना 
संस्कृरण सन्‌ १६३५ ई० तह आर हे 
दिस्‍्दी श्राद इंडियन फ़िलासफ़ी : लेखक सुरेन्द्रनाथ दास गुप्त 
हिस्टो आप ऐंसेन्ट हस्डिया : लेखक डा रामशहूर त्रियाठी | 
हिस्ट्री जाप सेडिवियल् इन्डिया : लेखक डा० ईश्वरीप्रसाद । 


गुजरादी 


पुष्टिमार्गनों इतिहास : प्रकाशक बसंतराम, हरीकृष्ण शाब्यी ग्रहमदाबाद; संस्करण १६३३ ६० 

रसेश श्रीकृष्ण : लेखक जे,जी शाह,प्रकाशक जञल्लूमाई छुगनज्ञाल देसाई,श्रहमदाबाद । 

श्री गाकुलनाधजी ना हास्म पसंझगे साश $ : प्रकाशक दीन किइर, अहमदाबाद, भी देवंकी 
नंदन निवास अहमदाबाद । 

थ्री गोस्वामी हरिराय भी महाप्रसुती ना चौराली बचनाश्ृश आने अध् सलानो साथ 
प्रकाशक, ठा० जादब जी एणएड ठा० मकन जी. जुठामाई . 
नाथद्वार, संस्क्र० से७ श्श्य१ बि० 

श्री सूरदासभी नू जीवन-चरित : ल्े० नरसिहदास भाणजी भाई ब्रह्ममह; प्रकाशुक्र लब्छुभाई 
छुम नत्ाल देसाई, अइमदाबाद । 


है 
बला 


गौड़ोय दुशम खंड: ( साप्ताहिक पत्र ) प्रकाशक गौड़ीय मठ, कल्लकता । 
चैतन्य-चरितामत : 


९१६  अश्काप 
अन्य भाषाओं के भ्रन्थ 
प्रन्ध विशेष विधरण' 


इसत्वार दे का लितेरात्यूर एन्दु ए एन्दुस्तानी : लेखक गार्सो द तासी, संस्करण सं« 
१८३६, (फ्रेंच) 


ला लांगे ब्रज ; लेखक डा० धौरेन्द वर्मा ( फ्रेंच ) 
पत्र पत्रिकाएं 

'झत्तत! बंगला मासिक पत्र : 

कत्याण, साधनाहु : ' प्रकाशक गीताप्रेस, गोरखपुर । 

मागरी प्रधारणी पश्मचिका : .. काशी, 

सासनमाहात्म शजाऋ : वृन्‍न्दाबन | 

प्रम+-भारती : बअजभारती कार्यालय मथुरा । 

साहित्य-समालो घढ : ज़िला सौतापुर 


डिग्दुस्तानी : प्रयाग । 


नामानुक्रमणिका 


श््य 
झफबर, सखाह--्, ३, १९-०२, र२कन्‍छ , 
४००२, ७७०६, १२३, १४७, १६१, 
१६७, १०३, २०७-८, २१७, रे३े%, 
२४३, २९६, २६१, २७३, इज८ । 
झद्देत, आचाय--४२० । 
अप्पथदीकशित--७२४ । 
अमरनाथ राय--४२ । 
झमीरख़सरो--२५-७, २६२ । 
अदुलफ़्ज़ल--१६१, १६३, २१४, १२६ 
झअभिनवशुष्त--*£#ै-६९, 
. ओआा 


ग्रासमस- २२ ! 
झाशुकरण, राज[---७७ | 
छझासधीर--१* । 

ड़ 
इत्ाहीस क्ोदी--रे८ । 
शइसलामशाह--रशे८् | 


ईंश्वरपुरी, गोस्वामी --९६ । 
ईश्यरीप्रसाद, शाक्टर--र२८,  रे० । 
जु 
लदयल >> है & । 
उमाशंकर शुक्त-- ३१४, ३१३३, ६३४४-४२, 
४8५०५, रे६ं८, ३७०, ७६८ | 
प्‌ 
एफ० कील० बोने--२६६ । 


झोरछज़ैब-३, १०, ८४०, १८ । 
के ह 


. कशवमणि शास्पी>--१ ६७ | 


कनिष्कू---१£$ । 

कन्हैयालाल सु शी--३६४३ । 

कबीर---१७, ८, २६, ६२, &<७३ | 

कल्याणराय--5० । 

कालिदाख--७, ८२३ ।! 

कुमारिख---२६, ४१, ु 

कुंभनदास--१, १३२. २४९, ३२, ७१-२, 
8४-६३ ११४, . ११५२, १२६, १३६६, 
११३१-३२, ३१४६-१० १४६, १६०, 
१६४; २०६, २१४७, २८०, १२४, 
२२७, २३०-३७, २ट्टेस, २७००४४, 
२९२, २६२-६४, २७२, ३११, र३े१४१, 
“३६१७, ३२६, ३५२, इरैघ२, ४१४, 
डडेड, डेड्ेण, शिया, पूएथ, &७१, 
१६३६, ६०८, ११९७, ६२१, ३२३, 
३४१; «८, ६३६३-६४, ६७८, इ्छणप८, 
६१६२, ६8६६, ७४३, ८घ८४४-८९, ४६४, 
धर ६ 


कृपाराम--७ ६ * | 

कृष्शद[घ--७१, ११०, १३१४, ११४ । 

कृष्णदा से झधिरकारी--१, ३२-३६, २२, 
३६, १०४, ११६, १२२, १२६, १३१- 
२३, ९३, १३६७, शैझ०न८२, ८७, 
१३०, १३५, २३२, २४४-२९०, २३६२, 


९१८ 
२३७, हे १४-४८) ३२१-४२, ४१७-१ ८६ 
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